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StOWO WSTEPNE

Stalo sie juz tradycja, ze podwdiny, zwykle wakacyjny, numer ,Jednoty”
poSwigcony jest w caloSci tylko jednemu tematowi. W ubieglym roku te-
matem tym byli Zydzi, dwa lata temu Jan Hus i jego dzielo, trzy —
malienstwo j rodzina itd. W tym roku zasada monotematycznosci zostala
naruszona, W numerze znalazly sie stale rubryki: ,Wsrod ksiazek” (a w
niej nawet dwie recenzje), ,Przeglad ekumeniczny” i ,,Z prasy”, a takze
kolejne odcinki drukowanych jui od miesiecy cykli: ,Jednosé Biblii” ks,
Jacka Mazierskiego oraz ,Warszawskie firmy ewangelickie” Tadeusza
Swiatka, Mozna by wiec sadzié, ie redakcja zerwala z wieloletnia tra-
dycia.

Nie jest to jednak zerwanie zupelne, wiekszo$é tekstéw zamieszezonych
w tym numerze wiaze si¢ bowiem bezposrednio lub posrednio z jednym
tematem przewodnim, a jest mim wspélczesne chrzeScijanstwo, przezywa-
ne przez jednostke i przez wspoélnote koscielna. Z tematem tym zwiazany
Jjest caly blok materialow synodalnych. Na tegorocznej sesji Synodu Kos-
ciola Ewangelicko-Reformowanego omawiano rzeczywisto$é wspolczesnego
KosSciola na tle modelu nowotestamentowego. Problemowi temu byly po-
Swigcone dwa referaty pod wspolnym tytulem: L Kosciol — jaki jest, a ja-
ki by¢ powinien”, Jeden z nich — zawierajacy punkt widzenia duchowne-
g0 — wyglosit ks. Bogdan Tranda, drugi, ‘bedacy spojrzeniem osoby §wie-
ckiej — Dorota Niewieczerzal. Oba drukujemy w tym numerze. Po-
przedza je kazanie ks. Jerzego Stahla pt. ,Obudzi sie”, nawigzujace do stow
7 Objawienia $w, Jana skierowanych do zboru w Sardes (Obj. 3:1—6), wy-
gloszone podczas nabozensiwa inaugurujacego Synod. Uzupelnienie stanowi
trzeci referat, autorstwa ks. Pieta van Veldhuizena, pt. ,Rola starszych
w KosSciele”, Na ow blok skiada sie¢ ponadto sprawozdanie z obrad Synodu
oraz list posynodalny zatytulowany , Do mlodego przyjaciela”,
Rzeczywisto$¢ wspélczesnego Kosciola byla tez tematem sesji poSwieconej
biblijnym aspektom misji, zorganizowanej w maju br. przez KKE w
Szwecji. Jej uczestnicy zastanawiali si¢ m.in. nad tym, czy to, co propo-
nuje Kosciol, i w jaki sposéb to robi, odpowiada potrzebom wspélczesnego
Europejczyka, czlonka zsekularyzowanego spoleczenstwa? Czy dzisiejszy
Europejezyk nie ma zadnych potrzeb duchowych, czy tez wartosci gloszone
przez KosSciél zdewaluowaly sie? Jakie sa przyczyny rozdiwicku miedzy
nauczaniem KoSciola a potrzebami mieszkancéw naszego kontynentu? O
tym wszystkim traktuje artykut Wlodzimierza Zuzgi, uczestnika tej konfe-
rencji ,Jak glosi¢ dzisiaj Ewangelie w Europie?” Wlodzimierz Zuzga jest
auforem jeszcze jednego artykulu: ,Kilka mysli wspolezesnego chrzesci-
janina”, Porusza on w nim m.in. zagadnienia istniejacego na stworzonym
przez Boga $wiecie zla i cierpienia, problem wyzwolenia od egzystencjal-
nych lekéw, nekajacych dzisiejszego czlowieka, a takie problem zbawie-
nia w Swietle wspélczesnej teologii protestanckiej.

Co to znaczy byé chrzeScijaninem tu i teraz, w naszej rzeczywistosci lat
osiemdziesiatych? — na to pytanie préobuje odpowiedzie¢ Wanda Mlicka
w artykule pt. ,Skorupka wsréd glinianych skorupek”, do ktorego motto
stanowia slowa z Ksiegi Izajasza (45:9).

Wspoélczesny chrzescijanin nie moze pozostaé¢ obejetny wobec problemoéw,
ktore rodzi otaczajaca go rzeczywisto$é, Swiat, na jakim przyszlo nam iyé
w koncu XX wieku. Jednym z takich problemdéw sa prawa czlowieka, na-
ruszane w wielu krajach badz w speséb jawny i brutalny, badz bardziej
wyrafinowany; jednym z nich jest godnos¢ osoby ludzkiej, stworzonej na
obraz Boizy, kitéra w wielu miejscach naszego globu jest deptana. Na
ten temat traktuja dwa teksty. Pierwszym z nich jest dokument Swiato-
wego Aliansu Kosciolow Reformowanych zatytulowany: ,Teologiczne pod-
stawy praw czlowieka”, Jego geneza siega roku 1970, kiedy odbywalo sie
Zgromadzenie Ogoélne SAKR w Nairobi. Gléwna mysla teologiczna tego
dokumentu jest teza, ze prawa*czlowieka znajduja swoje uzasadnienie w
Prawie Bozym, to znaczy w wymaganiach Boga wobec ludzi, ze Jezus
Chrystus ma moc wyzwalajaca oraz ze KoSciol sprawuje stuibe pojednania
i laski, Drugi tekst to referat ks, Jiirgena Moltmanna ,,ChrzesScijanska de-
klaracja praw czlowieka”, stanowiacy integralna czes¢ owego dokumentu.
Cytowana teza stad wlasSnie zostala zaczerpnieta, Prawa, a takie obowiazki
czlowieka, ktéry jest ,obrazem Boga”, ze swej natury stanowia istote
czlowieczenstwa, Jesli czlowiek ich nie posiada i nie korzysta z nich, nie
moze spelni¢ swego przeznaczenia jako ,,obraz Bozy”.
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KS, JERZY STAHL

Obudz sie !

A do aniola zboru w Sardes napisz: To méwi Ten, kitéory ma siedem duchéw Bo-
7¥ch i siedem gwiazd: Znam uczynki twoje: Masz imie, ze zyjesz, a jeste§ umarly.
Badz czujny i utwierdi, co jeszcze pozosialo, a co bliskie jest Smierci; mie stwier-
dzilem bowiem, ze uczynki twoje sa doskonale przed moim Bogiem. Pamiegtaj
wiee, czego sie nauczyles i co uslyszale$, i strzei tego, i upamietaj sie. Jesli tedy
pie bedziesz czujny, przyjde jak zlodziej, a nie dowiesz sie, o ktorej godzinie cig
zaskocze. Lecz masz w Sardes kilka oséb, ktére nie skalaly swoich szat, wiec cho-
dzi¢ beda ze mna w szatach bialych, dlatego ze s3 godni. Zwyci¢zca zostanie przy-
obleczony w szaty biale, i nie 'wymaz¢ imienia jego z lksi¢gi Zywota, i wyznam
imie jego przed moim Ojcem i przed Jego aniolami. Kto ma uszy, niechaj slucha,

co Duch méwi do zborow.

Drodzy — Siostry i Bracia,

To méwi Ten, ktory ma pelnie Ducha i wiada
calym Koéciolem, to méwi Pan Kosciota, Jezus
Chrystus. Mowi o duchowej $mierci zboru w
Sardes, Ten zbdr, cho¢ zapewne umnikmgl losu
innych zbor6éw, to znaczy nie byl rozsadzany
herezjami od wewmgatrz ani atakowany z zew-
natrz, to jedmak zapatrzony byl w przeszlosc
i tylko niektorzy jego czlonkowie godni byli
nagrody...

Duchowa smier¢ nastepuje wowczas, gdy czlo-
wiek przestaje ,,by¢ w Chrystusie”, a On —
dzialajagcy Duch — nie znajduje w czlowieku
miejsca dla siebie, Zerwanie ljcznosei z Jezu-
sem Chrystusemn ma miejsce wtedy, gdy czlo-
wiek zamiedbuje lub $wiadomie odrzuca Stowo,
gdy zaniedbuje modlitwe, gdy coraz wiecej
miejsca w swym zyciu oddaje duchom Bogu
przeciwnym — i w tem sposdb traci sity wital-
ne: ,masz imie, ze zyjesz, a jeste§ umarly”.
Gdy Koséciot staje sie spoleczmoscig takich sta-
bngcych, traci takze swe sity witalne, przestaje
by¢ wart ataku; prawdziwie zywy, promieniu-
Jacy na zewngtrz i przyciagajacy — zawsze
bedzie atakowany.

Czy tem tekst, tak plastycznie i przejmujgco
opisujacy sytuacje jednego ze starozytnych zbo-
ré6w, nie brzmiatby podobmnie, gdyby byl kiero-
wany do nas? Czy to przypadkiem nie nasz o-
braz? ,Masz imie, ze Zyjesz..”. Wiedza o nas,
znaja mas — ale czy to wystarcza? Czy moze
wystarczy¢ zapatrzenie w przeszlos¢ i usypia-
jace powtarzanie: ,az dotagd pomagal nam
Pan”?

Obj. 3:1—6

,Kto ma uszy, miechaj stucha, co Duch mowi
do zboréw” — Duch milujacego Pana kaze
nam zapyta¢, czy nie umarli§smy duchowo my
sami, nasze zbory, nasz Kosciol? Pan gotow
jest wzbudzi¢ w nas zycie i rozpoczaé od nowa
swe dzielo, stad imperatywy: ,,Badz czujny i
utwierdz, co jeszcze pozostalo”; pamiegtaj, co
przyniosta ci Ewangelia, strzez jej nakazow,
opamietaj sie; 1 znéw: badz czujny! Jakze po-
dobnie brzmia stowa apostola Pawtla: ,,Obudz
sie, ktéry $pisz i powstan z martwych, a za-
jadnieje ci Chrystus” (Ef.5:14). Pamictajmy:
zywi, przynoszacy owoce, skladajagcy przed
$wiatem wiarygodne $wiadectwo mozemy by¢é
tylko wtedy, gdy trwamy w Chrystusie, a On
w nas; tylko wtedy gdy On naprawde staje
sie naszym Panem, $wiatlem naszego zycia!

Temat rozpoczynajgcego sie Symodu naszego
Kosciola brzmi: ,Kosciol— jaki jest i jaki byé
powinien”. A wiec musimy zastanowi¢ sie nad
jego obecnym stanem, nad tym, jak dalece ode-
szliSmy od wzorca pierwotnego Kosciola, ktory
przedstawia FLukasz w ksiedze Dziejow Apo-
stclskich (Kosciél — wspolnota, Kosciol uczacy
sie, rozmodlony, czczacy z bojaznig Boga, dzie-
lagcy sie darami, szczesliwy; Kosciél, w ktérym
dzieje sie wiele cudow i znakéw, ktéry przycia-
ga i cieszy sie przychylnoscig innych — Dz.2:42
—47). Musimy wraci¢ do Boga, do samych pod-
staw wiary. Gdy wshuchamy sie w Jego Stowo
— wroci Duch i zycie. Stuchanie Stowa — to
droga do postuszenstwa wiary, do trwamia w
Chrystusie, do nasladowania Go. A {o Stowo
moéwi: opamietaj sie, nie $pij, z Bogiem podej-
muj decyzje — te latwe i te najbardziej karko-
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tomne; niech twoja mowa bedzie tak-tak, nie-
-nie, nie badz bierny, nie milcz wobec zla, kt6-
re cie toczy od wewnatrz i ktére napiera
z zewmatrz!

Dla chrzescijaninia jest rzecza oczywista, ze
Jezus Chrystus jest Dawcg sity, pomocy, po-
ciechy. Ale musi by¢ dla nas rzeczg oczywistg
i to, ze On czeka na naszg mitos¢, lojalnosé,

stuzbe. Co naprawde chcemy i potrafimy Mu o-
fiarowaé jako pojedynczy wyznawcy, jako zbo-
ry i jako Kosciéh?

On nagradza tych, ktérzy zdotali oprzeé sie
Swiatu i wytrwaé w wierze...

Czy i nas przyoblecze w szaty zwyciestwa,
zmartwychwstajnia?

Czy i nas zapisze w ksiedze zywota, wsrod wy-
branych?

Czy i nas wyzna przed Ojcem?

A czy my wyznajemy Go przed ludZzmi i Swia-
tem? Amen.

Kazanie wygtoszone podczas nabozenstwa rozpoczy-
najacego Synod Kosciota Ewangelicko-Reformowane-
go dnia 14 maja 1988 r. N

Panie, Ty wszystko wiesz

Panie, Ty wszystko wiesz,

Ty znasz wszystkie moje czyny,
zanim staty sie rzeczywistoscia.
Ty znasz kazde moje stowo,
zanim gtosno zabrzmiato.

Ty znasz kazdg mojg mysl,
zanim nabrata ksztattu.

A ja bym chciat ukryé przed Toba
moje czyny, stowa i mysli,

poniewaz czuje, ze nie moge
pozyska¢ dla nich Twego uznania.
Gdy pragne sie przed Tobg ukry¢,
oddalam sie od Ciebie, Swiattosci,
pograzam coraz bardziej w mroku

i staje sie stopniowo martwy.
Przestaje odréznia¢ dobro od zia,
trace wrazliwo$¢ na ludzkie sprawy,
za$ wiasne wynosze nad wszystko,
bo takie widze $wiata koto,

jakie dostrzegam w otaczajgcym mroku.

A przeciez Ty mnie ogladasz
nawet w najgtebszych ciemnosciach,
odnajdziesz mnie nawet w grobie.
Dla Ciebie nie ma zadnej tajemnicy,
przed Toba nigdzie nie ma ucieczki.

Ratuj mnie, Panie Jezu, Zbawco,
przed pograzeniem sie w $mieré duchowa,
przed zachowaniem pozoréw zycia,
przed zerwaniem #3gcznosci z Toba.
Pobudzaj mnie do modlitwy,

do stuchania Twego Stowa,

do postuszenstwa Twojej woli.
Przywr6¢ mi Twego Ducha,

a wraz z nim zycie.

Spraw, abym sie nie bal Swiatta,

lecz postepowat zgodnie z prawda

i dawal dowdd, ze to, co czynie,
czynie w imie Boze, dla Bozej chwaty.
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,,Badzcie wykonawcami Stowa,
a mnie tylko stuchaczami oszu-
kujacymi samych siebie”. Ten
fragment Listu $w. Jakuba
(1:22) zainspirowal Synodalng
Komisje Problemowq do naste-
pujgcego sformulowania tema-
tu tegorocznego Synodu Ko-
$ciola Ewangelicko-Reformowa-
nego: ,,Kosciét — jaki jest, a
jaki byé powinien”.

Synod zebral sie w Warszawie
i obradowat przez dwa dni —
14 i 15 maja (sobota i niedziela).
Rozpoczatl sie o godz. 10 nabo-
zenstwem prowadzonym przez
ks. ks. Mirostawa Jelinka i Je-
rzego Stahla (introit — Ps. 124;
lekcja — Iz. 25:1.4.6—9; Ewan-
gelia — Euk. 12:2—9). Kazanie
(Obj. 3:1—6) wyglosit ks. Jerzy
Stahl (tekst kazania zamiesz-
czamy na 8. 3).

Obradom przewodniczyl prezes
Synodu, Witold Bender. Pro-
gram sesji byt bardzo obszer-
ny: obejmowat 28 punktéow, z
ktérych 22 przewidziano do
zrealizowania pierwszego dnia.
Nie bede ich tu wszystkich o-
mawiata, ogranicze sie tylko do
wybidrczego przedstawienia
spraw, ktére w mojej subiek
tywnej ocenie powinny byé za-
sygnalizowane Czytelnikom.

A tak ma marginesie: pragne po-
wrocié raz jeszcze do poruszanej
przed paru laty kwestii ,rozwiqzan
technicznych”. Ot6z przeladowanie
programu Synodu powoduje (obser-
wuje to takze u siebie), ze po pew-
nym czasie uwaga rozprasza sie, u-
mysly przytepiajq, uczuciem domi-
nujgcym staje sie znuzenie, a wte-
dy moga umkngé — lub umykajq
— takze sprawy mnaprawde wazine.
Ludzie zaczynajq wychodzié z sali
— 2eby rozprostowaé kosci, dotle-
ni¢ sie, wypi¢ kawe lub herbate,
porozmawiaé¢ w kuluarach, odpo-
czqgé. Co roku ta sama dluga, mc-
czqca procedura odczytywania pro-
tokolu sesji poprzedniej, wielu spra-
wozdan itp. A przeciez wszystkie
te materialy (lub ich wiekszo0$é)
przygotowywane sq wczesniej i w
postaci maszynopiséw rozsylane do
delegatbw i parafii. Wystarczyloby
wiec wezesniej sie z nimi zapoznaé
i przygotowaé uwagi, ktére chce

Sprawozdanie

sie przedstawi¢ podczas Synodu.
Niektorzy delegaci tak wlasnie ro-
big, ale c6z z tego — i tak muszq
podczas Sesji wystuchiwaé tekstéow,
z ktéorymi juz sie (w domu lub w
macierzystej parafii) zapoznali. Nie
poruszam sprawy nowej. Byly prze-
ciez podejmowane préby odejscia
od zwyczaju czytania na sesji spra-
wozdan i 'protokoléow. Nie zdalo to
egzaminu, bo czes¢ delegatow
przyjezdzata na Synod mnie przygo-
towana albo biuro Konsystorza roz-
sylalo materialy z opbinieniem. Mo-
2e teraz, gdy coraz czesciej i wie-
cej moéwi sie o karno$ci koscielnej
i roli prezbiteréw-starszych (a de-
legaci ma Synod pelniqa w Kosciele
ten wtasnie wurzqd), uda sie te
sprawe pomyslnie zalatwié. Zaosz-
czedzimy w ten sposob wiele czasu
i unikniemy przeciqzenia — fizycs~
nego i psychicznego.

Dwa wazne sprawozdania — o-
golne Konsystorza (skladane
tym razem nie przez prezesa
Jana Bauma, lecz przez radce
Swieckiego — prof. Jaroslawa
Swiderskiego) oraz z 2ycia re-
ligijnego (sktadane przez ks. bp.
Zdzistawa Trande) osadzaly
dzintalnos$é Kosciola w polskich
realiach spotecznych i ekono-
micznych. Na tym tle sprawo-
zdanie Konsystorza ukazywalo
2ucie maszei svolecznosci prze-
bieaajace jakby w dwdéch nur-
tach. Pierwszy to praca nad u-
trzumaniem , substanciji kosciel-
nej”, na ktore skladaiq sie za-
réwno warto$ci materialne, jak
i osobowe; drugi to trud poszu-
kiwania nowego wyrazu i form
dzialania, ktére sprostalyby sy-
tuacji, w jakiej Koscidl 2uje, i
sprawdzily sie w niei. ,Oba te
nurty powiedzial prof. .J.
Swiderski — sa ze soba $cisle
snlecione, uznleznione od siebie,
Pierwnszu jest bhardziei widocz-
ny. druai bardzizj zadecyduie
o pnrzusztosci. Rozvnatruiac to. o
zostalo zrobione i co sie nadal
robi, trzehn namietaé o obn”.

Sprawozdanic Konsystorza in-
formowalo tokze o najwazniej-
szych dokonanioch w wvoszcze-
aolnych parafinch (oorécz tego
dwa zbory — katowicki i war-
szawski — zlozyly wlasne spra-

wozdania), przedstawiato dzia-
tania Konsystorza zwigzane =z
wykonywaniem uchwat lub za-
lecen  poprzedniego Synodu
(konkretne rozwigzania doty-
czqce kwestii studentéw teolo-
gii; praca z dzie¢miimlodziezq;
co zrobiono w okresie intersy-
nodalnym w sprawie matzenstw
mieszanych; jak przedstawiajq
sie mozliwosci zblizenia z Ko-
Sciolem metodystycznym; pre-
zentacja stanowiska w kwestii
zmian w obecnym statucie Pol-
skiej Rady Ekumenicznej). War-
to jeszcze odnotowaé, 2e Kon-
systorz zajmowal sie rowniez
problemami przyszlosci naszej
organizacji koscielnej w kon-
tek$cie prawnych rozwigzah
stosunkow Koscioty - panstwo,
bioragc pod uwage nmadchodzgce
zmiany w stosunkach wmiedzy
rzgdem PRL a Kosciotem Rzym-
skokatolickim (na szczeblu kra-
ju i Watykanu). W przewidy-
wanych rozmowach przedsta-
wicieli Kosciotow nierzymsko-
katolickich z wladzami pan-
stwowymi powinna byé ponad-
to poruszona, a w przyszlosci
ustawowo zalatwiona, sprawa
dziatalnosci gospodarczej Ko-
$ciotow.

Koncowq cze$é swego sprawo-
zdania  Konsystorz poswiecit
wypowiedziom rdéinych gre-
miéw na temat koniecznosci
wprowadzenia zmian do Prawa
Wewnetrznego Kosciola. W tej
trudnej sprawie trzeba dzialaé
rozwaznie, bez pospiechu, pa-
mietajagc caty czas o tym, ze
dotychczasowe Prawo, pomimo
niedostatkdw, ,przez wiele lat
stuzylo nam dobrze i obronito
nas przed réznymi zewnetrzny-
mi niebezpieczenstwami’.
Kiedy stuchatam sprawozdania
Biskupa, przypomnialy mi sie
stowa Karola Bartha o Kosciele.
Biskup sie na nie nie powoty-
wat wprost, ale wiele z tego, co
powiedzial, datoby sie sprowa-
dzié do mnastepujgcych stwier-
dzen naszego wielkiego teologa:
,Kodciol znajduje sie w ogniu
krytyki swojego Pana. Ale jest
takze wystawiony na krytyke
ze strony Swiata. I jeszcze ni-
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gdy nie zdarzyto sie, aby kry-
tyka ta byta wytgcznie falszy-
wa i niesprawiedliwa. Zawsze
potrzebne mu bylo opamietanie
sie i naprawa, podobnie tez be-
dzie w przysztosci. Totez powi-
nien on egzystowaé nie inaczej
niz jako ecclesia semper refor-
manda...”.

Sprawozdanie Biskupa byto nie
tylko krytyczne wobec Koscio-
ta, ale réwniez bardzo szczegd-
towe, zawierato mndstwo infor-
macji o réznorodnych dziedzi-
nach pracy koscielnej, o sukce-
sach i porazkach, btedach Iub
niedociggnieciach. Moéwito i o
ewangelizacji, i o diakonii, o
miodziezy i dzieciach, o kon-
wersjach w jednych zborach i

0 kurczeniu sie innych, o pracy.

Konferencji Duchownych, kon-
taktach ekumenicznych, wizy-
tach gosci zagranicznych i wy-
jazdach przedstawicieli naszego
Kos$ciota. W zakonczeniu spra-
wozdania Biskup przedstawit
10-punktowg liste priorytetéw
w pracy Kosciota na najblizsze
lata* WS$rdd nich wymienit: da-
zenie do konsolidacji wewnetrz-
nej zboréw i przebudowy struk-
tur parafialnych tak, aby Kole-
gia Koscielne staty sie rzeczy-

wiscie radami starszych (pre-
zbiteréw); rozwdj duszpaster-
stwa i diakonii; poglebienie i

zmodyfikowanie proxy z dzieé-
mi i miodziezg; rozwijanie e-
wangelizacji; pogtebianie tozsa-
mosci wyznaniowej, aby znaj-
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dowata ona korzystny wyraz w

postawach cztonkéw Kosciota;
rozszerzenie dziatalnosSci wy-
dawniczej.

Podczas dyskusji plenarnej licz-
ni delegaci ocenili tres¢ sprawo-
zdan (poza wspomnianymi wy-
zej ustyszeliSmy jeszcze: spra-
wozdanie finansowe Konsysto-
rza, sprawozdanie Komisji Re-
wizyjnej, Problemowej, ds. Pra-
wa Wewnetrznego i Regulami-
noéw Koscielnych oraz Doku-
mentacji, Informacji i Wydaw-
nictw; ponadto przedstawiono
preliminarz budzetowy na rok
1988). Niekiedy mozna byto od-
nies¢ wrazenie, ze roztrzasanie
niektéorych kwestii (np. czy i
jak wybiera¢ delegatow Koscio-
ta na walne zgromadzenie Pol-
skiej Rady Ekumenicznej) zaj-
mowato niewspdétmiernie duzo
czasu w stosunku do ciezaru

gatunkowego samej sprawy,
jakkolwiek — z drugiej stro-
ny — bylo swego rodzaju

sprawdzianem opinii (lub tylko
emocji), jakie te sprawy wzbu-
dzajg wsrod delegatow na Sy-
nod.

Po dyskusji przyjeto sprawo-
zdania, uchwalono budzet i u-
dzielono Konsystorzowi absolu-
torium.

Nastepny punkt obrad przewi-
dywat wybory biskupa, gdyz
wiasnie mijata 10-letnia kaden-
cja dotychczasowego. Konfe-
rencja Duchownych wysuneta

Nabozenstwo synodalne

dwdch kandydatéow. W glosowa-
niu tajnym ponownie wybrany
zostal ks. Zdzistaw Tranda (62
lata). W obradach Synodu na-
stagpita krotka przerwa, wypet-
niona sktadaniem zyczehn nowo
wybranemu ,,pierwszemu ws$rod
rownych” i okoliczno$ciowymi
przemdwieniami.

Tego sobotniego wieczoru Sy-
nod rozwazat jeszcze dwie spra-
wy. Najpierw — honorowego
cztonkostwa Synodu. Przy 6
gtosach przeciwnych i 8 wstrzy-
mujacych sie Synod wyrazit
poparcie dla tej inicjatywy zbo-
ru warszawskiego i skierowat
sprawe do Komisji Prawa, kto-
ra ustali tryb i kryteria przy-
znawania tytutu honorowego
cztonka Synodu. Druga spra-
wa, nad ktérg odbywata sie de-
bata wieczorna, dotyczyta zbli-
zenia z Kosciotem metodystycz-
nym. Ks. Jerzy Stahl dokonat
wprowadzenia do  dyskusiji,
przypominajac pewne fakty z
historii obu KoSciotow w Polsce
oraz informujac o niewielkich
réznicach w doktrynie i ustroju.
Ks. bp Zdzistaw Tranda poin-
formowat oficjalnie, ze KoSciot
metodystyczny jest zaintereso-
wany aktem zblizenia i wspoi-
pracy z KosSciotem reformowa-
nym. Na wniosek Konferencji
Duchownych Synod (nastepne-
go dnia) ,,zalecit Konsystorzowi
podjecie rozméw z KosSciotem
metodystycznym w Polsce w
sprawie zawarcia porozumienia
na temat wspdlnoty gloszenia
Stowa Bozego i ustugiwania Sa-
kramentami oraz wyznaczenie
odpowiedniej komisji, ktéra by
powyzszg sprawe  przygoto-
wata

Pierwszy dzien obrad Synodu
zakonczyt sie wspdlng modli-
twa.

W poranek niedzielny, 15 maja,
cztonkowie Synodu spotkali sie
na wspoélnym nabozenstwie ze
zborem warszawskim. Na uro-
czystos¢ te wybrano nastepuja-
ce teksty: introit — Ps. 27; lek-
cja — Ef. 3:14—21; Ewange-
lia — Jn 17:6—20. Kazanie (Dz.
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16:6—10) wygtosit ks. bp Z
Tranda. Podczas nabozenstwa
odbyta sie takze wuroczystosé
udzielenia btogostawienstwa
Ksiedzu Biskupowi na nowa,
10-letnig kadencje. Sprawowa-
ny byt tez Sakrament Wiecze-
rzy Panhskiej.

Obrady wznowiono po przerwie
$niadaniowej. Wznowiono —
gdyz Synod obradowat juz przed
nabozenstwem, od wczesnych
godzin rannych dyskutujgc nad
trescig i sformutowaniami
przedstawionych wnioskéw. Sa-
me za$ wnioski uchwalono (lub
odrzucono) péznym  popotu-
dniem, przed zamknieciem se-
sji. Opr6cz wspomnianej wcze-
$niej uchwaly na temat zblize-
nia z Kosciotem metodystycz-
nym przyjeto jeszcze wniosek
0 przekazaniu ,,Ramowego Re-
gulaminu Parafii” do probnego
stosowania w zborach przez
najblizsze dwa lata. W tym cza-
sie Komisja ds. Prawa bedzie
zbierata uwagi i propozycje po-
prawek, na podstawie ktérych
opracowana zostanie ostateczna
wersja ,,Regulaminu”. Dalej —
polecono tej samej Komisji pro-
wadzenie dalszych prac nad
wokacjg duchownych oraz przy-
gotowanie og6lnej koncepcji
zmian, jakie nalezy wprowadzié¢
do Prawa Wewnetrznego Ko-
$ciota. Ponadto zalecono doko-
optowanie do Zespotu Dorad-
czego ,Jednoty” o0sdb svoza
Srodowiska zboru warszawskie-
go, aby dzieki ich wspdtpracy
wzbogacona zostala tematyka
pisma.

Jak wspomniano na poczatku,
temat Synodu brzmiat: ,Ko-
sciot — jaki iest, a jaki byé po-
winien”. Dyskusje nad nim po-
przedzity trzy wypowiedzi-za-
gajenia: ks. Bogdan Tranda
przedstawit zagadnienie (jego
strone teoretyczng i praktycz-
ng) z punktu widzenia duchow-
nego, pani dr Dorota Niewie-
czerzat — osoby Swieckiej, a
ks. Piet van Veldhuizen skon-
centrowat sie na roli starszych

(prezbiteréw) w KoSciele. Wszy-
stkie te wypowiedzi zamiesz-
czone sg W tym numerze ,Jed-
noty”, nie ma wiec potrzeby ich
streszczania. Dodam tylko, ze
przystuchiwato sie im (oprocz
delegatow) liczne grono czton-
kéw zboru warszawskiego, kto-
rzy po nabozehAstwie uczestni-
czyli w obradach Synodu.

Dyskusja odbywata sie w trzech
grupach (liderzy: Romana Gla-
pa — Poznan, ks. Mirostaw Je-
linek — Zeldw i ks. Marek Iz-
debski — Betchatéw). Podsu-
mowanie za$irelacja z przebie-
gu dyskusji w grupach nastgpi-
ta na plenum. Nie podejmuje
sie zrelacjonowaé tych wszyst-
kich gtoséw, stanowisk i proble-
moéw, jakie zaprezentowano.
Byto ich bardzo wiele. Tworzy-
ty bogata mozaike spraw, ktoé-
rymi Koscidot zyje, wyrazaly
jego troski i obawy, ale takze
nadzieje i tesknote za ideatem,
pragnienie przyblizania sie do
celu, ku ktéremu zmierza na
swej doczesnej drodze — tak u-
tomny i staby, potykajacy sie i
grzeszny, krytykowany od $rod-
ka i z zewngtrz, czasem prze-
$ladowany i uciskany, a prze-
ciez trwa i pozostaje zywy!

I tu znéw nasuwajg sie skoja-
rzenia ze sformutowaniami Ka-
rola Bartha, tak bardzo aktual-
nymi i pasujacymi do naszej
sytuacji. Niech jego mysli za-
koncza te relacje i beda wyra-
zem tego, co moze w sposéb
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mniej udolny, ale z réownym za-
angazowaniem, probowali wy-
powiedzie¢ uczestnicy tegorocz-
nego Synodu Kos$ciota Ewange-
licko-Reformowanego w Polsce.

»Ciatlo Chrystusa moze by¢ cho-
re lub zranione. Czyz nie bylo
tak zawsze i wszedzie? Lecz
jako ciato, ktérego gtowg jest
On — nie moze umrzeé. Wiara
zboru moze sie zachwiaé, jego
mito$¢ moze oziebnaé, a nadzie-
ja ostabng¢, lecz to wszystko nie
narusza fundamentu jego wia-
ry, mitosci i nadziei, i on sam
pozostaje nie tknie-
ty (..). Jego autorytet, oddzia-
tywanie, wptyw i o0siggniecia
mogg by¢ niewielkie czy nawet
znikome, lecz mimo to nie ist-
nieje on na prézno, gdyz stoi za
nim autorytet i moc Boga. (...)
Trwanie zboru, jego nieznisz-
czalno$¢ nie wynika z tego, ze
nie porzuca on Chrystusa. (Kt6z
jest w stanie doktadnie okre-
§li¢, jak czesto do tego porzuce-
nia dochodzito i nadal docho-
dzi?) Decydujgcego znaczenia
nie ma takze takie czy inne
czynione przez zbdr dobro, lecz
wytgcznie fakt, ze to ON (Chry-
stus) nie porzuca zbo-
ru...”.*

B. st.

* Ten i poprzedni cytat w ttuma-
czeniu K. Karskiego, ,Jednota”
1986, nr 5 s. 5i 6 — B. ST.



SYNOD 1988

KS. BOGDAN TRANDA

Kosciot — jaki jest, a jaki byé powinien
Wypowiedz duchownego

Gdybysmy chcieli ten temat omowié systema-
tycznie, powinnismy przestawic czlony tytulu:
najpierw zastanowi¢ sie mad tym, jaki Kosciol
by¢ powinien, potem zas — na tym tle — za-
sowaC jego obraz taki, jaki jawi sie w co-
dziennej rzeczywistosci. Nalezaloby wiec maj-
pierw rozwingé teorie, a mastepnie przyjrzet¢
site jej praktycznej realizacji. Skoro jednak
tworcy tematu w taki wlasnie sposob go sfor-
mulowali: , Kosciol jaki jest, a jaki byt powi-
nien (praktyka i teoria)”, wolno nam uzna¢, ze
uczynili to celowo, a wiec przez samo sformulo-
wanie tematu chcieli juz co§ powiedzie¢. Przyj-
muje wiec, ze ustawienie czlonéw naszego te-
matu jest celowe, wiecej — jest sluszne.

Gdybyémy bowiem najpierw moéwili o tym,
czym Kosciol jest w swoim zalozeniu, i dopie-
ro ma tym tle chcieli przyjrzet¢ sie koscielnej
codzienmej rzeczywistosci, moglibysémy dojs¢ do
wnioskow, ktore by zgasily nasz zapal i pod-
ciely skrzydia madziei. Wiemy bowiem, ze zy-
cie codzienne w Kosciele dos¢ daleko odbiega
od idealu. Jesli matomiast zajmiemy sig mnaj-
pierw opisaniem tego, jacy jesteSmy, to drugi
czlon tematu pojawi sie przed mami jako cel,
ku ktéremu dopiero dazymy. Dzieki przemy-
Sleniu tego, jaki Kosciél by¢ powinien, moze-
my osiggngé skutki pozytywne — zmobilizo-
wa¢ sily, porzuci¢ to, co mas dzieli lub osta-
bia, ulozy¢ program dzialamia, siegngc¢ poza
rzeczywistosé materialng, zakotwiczy¢ swoja
nadzieje w Pogu. '

Jaki mriec jest ten nasz Kosci6l?
Nieprzypadkowo uzytem zaimka dzierzawczego
»nasz”’ i nieprzypadkowo go podkreslitem,
poniewaz mowige ,nasz Kosciol”, wyrazamy
przekonanie, a przynajmniej odczucie, ze jest
on nasza whasnoscig, ze zalezy od naszych
decyzji, mozemy wiec z nim postepowaé sto-
sownie do swej woli. Odnosimy wrazenie, jak
gdyby miedzy mami i Koséciotem zachodzil taki
zwigzek, jak miedzy mami a naszym domem,
albo jak miedzy nami i stowarzyszeniem czy
klubem, do ktérego nalezymy.

Powszechnie rozumie sie Koscidél jako instytu-
cje istniejgcg obok mas, podczas gdy jest on
wsooblnotg mas wszystkich., Po prostu — Xos-
ciél to my. Poniewaz nie mamy dostatecznie
mocnej swiadomosoi tego, ze to my tworzymy
wapblnote, ze Kosciél mie istnieje poza nami
czy obok nas, ale Ze sami jesteSmy Kosciolem,
zachowujemy sie czesto tak, jak bysmy byli
stowarzyszeniem religijnym dzialajagcym zgod-
nie z uchwalonym przez nas statutem, powola-
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nym przez nas dlatego, ze interesujemy sig
tymi sprawami i ze potrzeba nam zaspokajania
mniejszych lub wiekszych potrzeb religimnych.
Poniewaz wielu chrzescijan (niezaleznie od wy-
znania) nie ma dostatecznie mocnej $wiadomo-
ci, ze Koscidl jest wspélnota ludu Bozego, kto-
ry slucha tego, co Bag do niego mowi, mozna
czasem odnies¢ wrazenie, jakby uczestnicy na-
bozenstwa przychodzili sobie pospiewac, wy-
stucha¢ referatu czy wykladu religijnego na
jaki$ temat moralny, biblijny, psychologiczny,
spoteczny albo mawet polityczny, dozna¢ pe-
wnych wrazen estetycznych pod wiptywem shu-
chanej muzyki, oglgdanych dziel sztuki. Z ko-
lei ogolne zebranie zboru traktujemy jak czyn-
nos¢ statutowo-administracyjna, polegajaca na
wystuchaniu i przedyskutowaniu sprawozdan,
uchwaleniu budzetu, wybraniu i kontrolowa-
niu zarzagdu w postaci Kolegium Koscielnego.
Pan BRo63 to pojecie dosé odlegle, temat pirze-
méwien, zalozenie, z ktorym na wszelki wy-
padek nalezy sig liczy¢, a modlitwa do Niego
to tylko forma pewmnego rytualu, obowiazuja-
cego w religijnym stowarzyszeniu. Uczestniczy
sie w tym wszystkim w miare wolnego czasu,
a wiec stawia sie Kosciél na tej samej Rlasz-
czyznie co rozrywke lub dzialalnos¢ kulturalna,
taka jak teatr, kino, koncert, towarzystwo po-
pularnonaukowe. Jesli wiec akurat wypadnie
nam cos$ takiego, co uznamy za fzecz wazniej-
szg, swoja nieobecnosé uznajemy za calkkowicie
usmrawiedliwiong, O tym zas§, co bedzie dla
nas wazniejsze — podjscie na mecz pilki noznej,
do teatru, na koncert, uczestniczenie w wycie-
czce krajoznawczej czy obeemo$¢ na nabozen-
stwie, zebraniu zborowym, sesji Synodu, do
ktérego zostalo sie wybranym i obdarzonym
okreslonym mandatem, zadecyduje nasze wla-
sne poczucie hierarchii wartosei.

PowiedzieliSmy przed chwilg, ze Kosciél to je-
steésmy my. A wiec jest on taki, jacy my jeste-
$my. Przesuwamy go w naszej Swiadomosci na
dalszy plan, niejednokrotnie na margines zy-
cia, a w naszych projektach, decyzjach i w

codziennym postepowaniu — Swiadomie lub
nie§wiadomie — bierzemy pod uwage jako

czynnik mniejszej wagi. Sadze, ze stad pocho-
dzg problemy i trudnosci, jakie przezywamy
w Kosciele tak na poziomie calej Jednoty, jak
na poziomie zboru, zwlaszcza ze .znalezie-
niem kandydatéw do pelnienia odpowiedzial-
nych funke;ji.

Byloby jednak krzywdzgcg niesprawiedliwo-
$cig, gdybysmy nie dostrzegali calego ‘szeregu
oséb oddanych sprawie, rozwinietych duchowo,
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Swiadomych tego, ze chociaz Kosciol tworzg
ludzie, to nie jest on instytucjg przez ludzi po-
wolang. Odwrotnie, to my zostaliSmy powolani
do tego, aby by¢ Kosciolem. ,,Nie wy mnie wy-
braliscie, ale ja was wybralem i przeznaczy-
lem was, abys$cie szli i owoc wydawali i aby
wasz owoc byl trwaty” -— mowi Jezus (Jn
15:16), mie pozostawiajagc watpliwosci, kto tu
podejmuje inicjatywe. Zdanie o podobnym zna-
czeniu znajdujemy u $w. Pawla: ,,Wierny jest
Bog, ktory mas powolal do spolecznosci swego
Syna, Jezusa Chrystusa, naszego Pana” (I Kor.
1:9); ,,Bég wybrat was od poczatku do zbawie-
nia przez Duchd, ktory uswieca, i przez wiare
w prawde. Do tego tez powolal was przez E-
wangelie, ktorg glosimy, abyscie dostgpili
chwaly naszego Pama, Jezusa Chrystusa” (Il
Tes.2:13—14).

Kodciol jest wspolnota, zgromadzeniem ludzi
wybranych i powolanych przez PBoga oraz
przeznaczonych do zbawienia. Takie jest ewan-
gelicko-reformowamne, najkrocej ujete, pojecie
Kosciola. Wynika stad zasada, ktora potwier-
dza wiele tekstow Nowego Testamentu, ze cala
wspolnota ordynowanych i nie ordynowanych
jej czlonkow ponosi odpowiedzialnosé za istnie-
nie, utrzymanie i rozw6j Kosciola. Na tej zasa-
dzie opiera sie¢ ustroj ewangelicko-reformowa-
nego Kosciola, struktura prezbiterialno-syno-
dalna, ktora polega na wiezi laczacej za posre-
dnictwem Synodu wszystkie zbory w szerszg
wspolnote, nazywang Jednotg, i na rownopra-
wnym decydowaniu o jej sprawach przez du-
chownych i swiedkich cztomkéw.

Gdziekolwiek wiec istnieje zorganizowama gru-
pa przyznajacych sie do wyznania ewangeli-
cko-reformowanego, tam przede wszystkim od-
bywaja sie niedzielne nabozenstwa, poniewaz
nabozenstwo jest podstawowg forma gromadze-
nia sie ludzi wiary przed Bogiem. Zbieramy
sie przede wszystkim po to, aby odda¢ Bogu
czesc, Wzywajac imienia Bozego, modlgc sie
— nie wolamy w préznie, lecz mocno wierzy-
my, ze Boég jest swym Duchem wsroéd nas o-
becny. On na to wolanie odpowiada, przema-
wia do nas, a my stuchamy Bozego Slowa. Dla-
tego wszedzie tam, gdzie mieszka kilka rodzin
czy chocby kilka oséb wyznania ewangelicko-
-reformowanego, powinny one spotyka¢ sie na
wspélnym nabozenstwie, nie czekajac, az wsrod
nich pojawi sie duchowny. Niedobra jest prak-
tyka, jesli w niektorych naszych osrodkach —
gdzie nie ma na stale duchownego — nabozen-
stwa odbywajg sie tylko raz lub dwa razy w
miesigou, albo nawet jeszcze rzadziej. Warun-
kiem koniecznym nabozenstwa nie jest obec-
noé¢ ksiedza, tylko obecnos¢ Boga. Jesli be-
dziemy mieli $wiadomos¢, czym jest nabozen-
stwo, uczynimy krok naprzéd ku temu, jaki
Kosciol by¢ powinien.

Wspolnota gromadzi sie réowniez przy inmych
okazjach, ktoére majg okreslony, bezposredni

cel. Zbieramy sie na studium biblijnym, aby
poznawaé tres¢ Pisma swietego, zbieraja sie
dzieci na lekcjach religii i szkoly niedzielnej,
aby poznawa¢ prawdy wiary w sposob dla nich
odpowiedni, zbiera sie mlodziez i okresla swo-
je bezposrednie cele. Zbieramy si¢ réwmiez na
ogolnych zebraniach czlonkow zboru, aby zala-
twi¢ szereg spraw zwigzanych z funkcjonowa-
niem parafii. Nigdy jednak, przy zadnej okazji
nie powinniSmy traci¢ z pola widzenia faktu,
ze na kazdym z tych zebran jestesmy Kos-
ciotem, czyli zgromadzeniem ludzi wybranych,
powolanych i przeznaczonych do zbawienia, a
wszystkie czynmosci organizacyjne, administra-
cyjne, porzadkowe, budowlane i inne stuzg na-
czelnemu celowi — oddawaniu czei Bogu i glo-
szeniu Jego chwaly. JeSli bedziemy mieli te
swiadomose, uczynimy nastepny krok ku temu,
jaki Kosciol by¢ powinien.

Kosciol jest zgromadzeniem. Nie przestaje nim
by¢ wowiczas, gdy po nabozenstwie lub innym
spotkaniu rozchodzimy sie do naszych domow
i codziennych zaje¢. Nie tylko wtedy jestesmy
Kosciolem, gdy fizycznie znajdujemy sie w
gromadzie, blisko siebie. Wiezi duchowe, na-
wigzane podczas zgromadzenia, nie rozluzniaja
sie ani nie zrywaja z chwilag jego rozpuszcze-
nia. Co wiegcej, spoleczna modlitwa, wspolne
stuchanie Slowa Bozego powinny wzbudzic w
nas poczucie szenszej wiezi Iagczacej nas z braé-
mi i siostrami w innych, oddalonych zborach
lub zyjacych w diasporze, a takze z chrzescija-
nami na calym globie ziemskim, To jest kolej-
ny krok ku temu, jaki Kosciét byé¢ powinien.

Poglebianie zycia duchowego nie ogranicza si
do tych chwil kiedy jesteSmy razem, zgroma-
dzeni na nabozenstwie czy studium biblijnym.
Koécidl jest wspolnotg indywidualnych ludzi i
kazdy wwnosi do niej swe duchowe dary i pra-
cuje nad poglebieniem swego zycia duchowego,
aby mial z czego udziela¢ innym, potrzebujg-
cym. Dlatego wielkie znaczenie ma indywidu-
alna, osobista modlitwa, medytacje, lektura
Pisma $wietego. Nie bez powodu Jezus radzi
nam wejs¢ do komoérki i tam sie modli¢ przed
Bogiem. On nie tylko tak radzil, On sam tak
robit. Ewangelisci podajg, ze co jakis czas od-
dalal sie od swych uczniéw i od otaczajacych
Go tlumow, aby w samotnosci, nieraz calg
noc, spedzi¢ na rozmowie z Ojcem. Pamietajmy
o tym, zeby sie modli¢ jedni za drugich.
Mniej plotkujmy na temat bliznich, a wiece]j
sie za nich médimy. Mniej dochodzmy na na-
szych bliznich swoich prawdziwych czy urojo-
nych krzywd, a wiecej za nich sie moédimy.
Skutek zapewme przejdzie nasze najsmielsze o-
czekiwania. Mniej krytykujmy swego ksiedza,
a wiecej za niego sie modlmy. Czy trzeba do-
dawa¢, ze ksigdz przede wszystkim musi mo-
dli¢ sie za czlonkow zboru, ktéremu stuzy, i za
czlonkéow kolegium, z ktorymi wspolpracuje?
,Modlcie sie jedni za drugich — pisze $w. Ja-
kub w swym Liscie — Wiele moze usilna mo-
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dlitwa sprawiedliwego” (Jb 5:16). To jest jesz-
cze jeden krok ku temu, jaki Koéciol by¢ po-
winien,

Im bardziej poglebione, im bogatsze bedzie
nasze zycie duchowe, tym wiecej pozytywnych
wartosci bedziemy wnosi¢ w naszg codziennosc¢,
ktora weale duchowa nie jest, lecz przeciwnie,
bardzo zmaterializowana. Naszemu otoczeniu
potrzeba obecnosci ludzj duchowo poglebio-
nych, aby stanowili przeciwwage dla spiyco-
nego, zmaterializowanego sposobu zycia. Nie
zrazajmy sie tym, ze stanowimy malg liczbe.
W oczach Boga nie liczby stanowia sile, lecz
moc i glebia ducha, a przede wszystkim postu-
szenstwo Jego woli. Przypommijmy sobie, ze
dziesieciu, zaledwie dziesieciu, sprawiedliwych
moglo bylo ocali¢ Sodome i Gomore przed za-
gladg. Niewielki zbor, zarliwy duchem, promie-
niuje na swe otoczemie, oddzialywa na ludei,
przycigga do sprawy Bozej, pod warunkiem
jednak, ze jest przemiknigty zarem ducha. Jako
‘wgpolnota ewangelicko-reformowana mamy
czym stuzyé otoczeniu. Sigganie do zrodla, ja-
kim jest Pismo $wigte, konsekwentne podpo-
rzagdkowanie tradycji i ksigg wyznaniowych
normie biblijnej, teocentryczna wiara, prostota
kultu, pocazucie zaleznosci od wladzy Boga
przed kazdg inng ludzka — panstwowa czy
koécielng — wladza, stuzebnos¢ wszystkich or-
ganow w Kosciele wedtug struktury prezbite-
rialno-synodalnej — to zaledwie kilka przy-
kladow nie wyzszoséci, ale przydatnosci i atrak-
cyjnoéci propozycji przedstawianej przez Ko-
$ci6t Ewangelicko-Reformowany. Nie musimy
wstydzi¢ sie Ewangelii, mocy Chrystusowej,
nie musimy wstydzi¢ sie $wiadectwa, jakie
gklada nasza wspoélnota — Kosciél Ewangeli-
cko-Reformowany.

Wielu ludzi, ktérzy w ostatnich latach. przy-
laczyli sie do naszej wspo6lnoty, na ogédl zgod-
nie stwierdza, ze ewangelicko-reformowane
spojrzenie na sprawy wiary i zycia, na zwiazki
miedzy chrzescijanami réznych wyznan, na
problemy wspoélczesnego $wiata, na kwestig
stosunku Kosciola do panstwa oraz na szereg
innych spraw odpowiada wspdlczesnemu czio-
wiekowi. Jest to wiec Kosciol dla wspolczes-
nych ludzi atrakcyjny. Ale prawda sama z sie-
bie ma niewielks sile oddziatywania. Dynamiki
nabiera dopiero woéwczas, gdy ludzie, jej wy-
znawcy, wykazg $wiadectwem zycia i silg ar-
gumentacji, ze warto ja przyja¢ za swojg.

Dlatego trzeba powaznie zastanowi¢ sie nad
tym, czy jest w mas co$ szczegoélnego, co nas
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wyréznia spoéroéd innych ludzi i co usprawie-
dliwia istnienie = ewangelicko-reformowanej
wspoélnoty, odrebnej od pozostatych chrzesci-
jan. Musimy przede wszystkim sobie samym
odpowiedzie¢ na pytamie, jaki zwigzek zachodzi
mi¢dzy wyznawang przez nas doktryng a na-
szymi postawami moralnymi. Czy nasze za-
sady wiary wywierajg wplyw na sposob zycia
cztonkow naszych zborow? Jezeli przynaleznosc
do wyznania wywiera wplyw na uksztaltowa-
nie sie naszego charakteru, jesli determinuje
sposOb postepowania, zmusza do podejmowania
shusznych decyzji w chwilach trudnych, gdy
jestesmy poddawani probie, jesli uczy nas pa-
nowania nad swym jezykiem, jeSli nie pozwala
na to, bysmy bezmyslnie dali sie porwa¢ nur-
towi panujgcej mody, obyczajow, bysmy bez-
krytycznie ulegalj naciskowi opinii publicznej,
to znaczy, Ze nasza odrebnos¢ wyenaniowa zo-
stala usprawiedliwiona w praktyce, Wtedy je-
steSmy autentyczni, uczciwi, gdy czerpiemy ze
zrodla, u ktorego stoimy, i dzielimy z innymi
zaczerpniete z niego wartosci. Autentycznosé
i uczciwos¢ wymaga, aby zgodnie z wyznawa-
nymi zasadami nazywaé¢ rzeczy po imieniu:
klamstwo — kilamstwem, obtude — obluda, zlo
— zlem, prawde — prawdg, dobro — dobrem.
Pogubilisimy si¢ w tym $wiecie, ktory udaje,
zwodzi, oszukuje, nagradza spryt, cwaniactwo,
przemoc. Czasami wydaje sie nam, ze utkmeli-
$my w nieprzeniknionej, lepkiej mgle, gdzie
nie wida¢ ani drogi, ani znakdw wskazujg-
cych wlasciwy kierunek. Wiedy mozemy prze-
kona¢ sig, czym jest przynaleznoé¢ do zwartej
wspolnoty polegajacej na Bogu, nastuchujacej
zbawczego glosu, oczekujacej na ocalenie. Wite-
dy wlasnie mozemy odkry¢, ze Kosciol jest Ko-
$ciotem, bo mocg swego $wiadectwa oddzialy-
wa na ludzj — tych wewnatrz i tych na zew-
natrz wspoélnoty. A $wiadectwo musi by¢ spoj-
ne, wyraza¢ zgodnos¢ slow i postaw.

Przede wszystkim wiec musimy zaczaé od sa-
mych siebie, watpigcych przekonaé, stabych
wzmocni¢, oddalonych odnalezé, dzieci nauczac,
miodziezy ukazaé cel zycia, cala wspolnote
skupi¢ wokol jej Pana i Przewodnika, Jezusa
Chrystusa, glosi¢ z mocg i przekonaniem E-
wangelie, systematycznie karmi¢ sie u Stolu
Panskiego i wszystkie sprawy powierza¢ Bogu
w modlitwie. Przede wszystkim wtedy Kos-
cidl jest Kosciolem, kiedy nalezy do Boga, nie
do nas, gdy Jemu, a nie nam, podlega. On bo-
wiem dba o to, aby codziennie pommazala sie
liczba tych, ktorzy majg by¢ zbawieni (Dz.2:47).
On przeciez chce, aby wszyscy ludzie byli zba-
wieni i doszli do poznania prawdy (I Tym.2:4).
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DOROTA NIEWIECZERZAL

Kosciét — jaki jest, a jaki byé powinien

Temat tegorocznego Synodu za-
prasza kazdego z nas do reflek-
sji. Zatrzymajmy wiec na chwi-
le zegary i przyjrzyjmy sie so-
bie. Nie lubimy analizowaé¢ na-
szego postepowania. Przy ‘ta-
kim zabiegu, jesli bedziemy na-
prawde szczerzy, moze bowiem

rungé mnasze dotychczasowe
mniemanie o sobie. A jednak
sprébujmy.

Zyjemy w trudnej sytuacji. Na-
sza codziennos¢ jest meczaca,
przezywamy napiecia i leki, cze-
sto narazana na szwank jest na-
sza ludzka godnosé. Zdomino-
wani przez pospiech, wpadamy
w kolowr6t czynnosci tracac
kontrole nad ich nieodzowno-
écig. Jedna potrzeba rodzi dru-
£3, nie ma czasu na myslenie:
trzeba biec, zdobywaé, zalat-
wiat. Poczucie tymczasowosci
zastapilo poczucie stabilizacji.
Nazywamy siebie chrzescijana-
mi. Uznajemy, ze Chrystus u-
mart na krzyzu za nasze grze-
chy i tg ofiarg otworzyl nam
droge do zycia wiecznego.
Przyimujemy nauke Ewangelii
i zobowigzujemy sie do jej
przestrzegania. Taka deklaracje
sktadamy publicznie w czasie
nabozenstw 1 przy wielu in-
nych okazjach. Ale jak to wy-
glada w praktyce? W glebi du-
szy hodujemy myél zrodzong z
doswiadczenia, ze Ewangelia
jest niemozliwa do zastosowa-
nia w zyciu. Nasz stosunek do
Stowa Bozego jest, powiedziala-
pym, letni. Wierzymy, ale nie
na tyle goraco, bySmy mieli to,
w co wierzymy, wprowadzaé
w zycie. Wierzymy wiec w teo-
rig, ale nie wmozliwoéé jej urze-
czywistnienia. Oczywiscie, ma-
my troche racji. Nikt z nas nie
potrafi zy¢ tak, jak nakazuje
Chrystus, jako ludzie jestesmy
bowiem niedoskonali i grzesz-
ni. Co innego jednak staraé sie
tak zy¢, szukajac przez modli-
twe Bozej pomocy, a co inne-
go z gory, swiadomie, ograni-
cza¢ zakres stosowania Ewan-

Wypowiedz osoby $wieckiej

gelii. Pierwsza postawa wyma-
ga wysitku, zmusza do reflek-
sji, do krytycznej oceny wilas-
nego postepowania, do stalej
konfrontacji z nauka Ewange-
lii. Jest to postawa niewygod-
na, utrudniajgca zycie. Druga
jest tatwiejsza, kryje sie w niej
i wygodnictwo, i swego rodza-
su asekuracja — ,na wszelki
wypadek” pozostajemy chrzes-
cijanami, cho¢ rezygnujemy z
wcielania idealéw chrzescijan-
skich w zycie. Niepokojgco
przechylamy sie w strone tej
drugiej. Gasnie w nas, plomyk,
stygnie zarliwosé¢, tracimy za-
pal. Ogarnia mas wszechobecne
zniechecenie. A przeciez musi-
my i mozemy obroni¢ sie przed
nonsensem, glupotg i zloscia.
Trzeba dialog ze sobg zacza¢
od poczatku. Kazdy we wilas-
nym sumieniu musi zrozumiegé,
co przytlumia jego wiare. Trud-
no zdoby¢ sie na szczeros¢ wo-
bec samego siebie, ale to nie-
uniknione. Przed Bogiem nie
pomoze ani udawanie, ani po-
bozne miny, ani znajomos¢ re-
ligijno-koscielnego jezyka.
Przed Bogiem wszyscy jestes-
my bez zaslug.

W kazdym czlowieku drzemie
pragnienie, aby mnada¢ sens
swojemu zyciu. Cheemy znalezé
taki cel, do ktorego bedziemy
zmierzaé, ktory ostanie sie w
najtrudniejszych chwilach, chee-
my zaakceptowaé nasze miej-
sce na ziemi.

Skorzystajmy z szansy, jaka
mamy. Jestedmy czlonkami
chrzescijanskiej wsp6lnoty i
wierzymy, ze ‘jest wsréd nas

"Bog. Wspodlnota to pelne tre-

6ci stowo. Oznacza ono udzial
wszystkich we wszystkim. Mo-
del zycia we wspOlnocie moze
to ulatwia¢ lub utrudniac. Ja-
ko czlonkowie Kosciola Ewan-
gelicko-Reformowanego  orga-
nizujemy zycie spolecznosci w
ramach okreslonej tradycji. Na-
sze wyznanie, jak zreszta kaz-
de inne, jest tylko przyblize-

niem prawdy objawionej w E-
wangelii 1 jako takie nie moze
byé i nie jest jedymie sluszne.
Nie zajmujemy wyrbznionego
miejsca w $wiecie chrzescijan-
skim, nie mamy patentu na ra-
cje. Naszym obowigzkiem jest
poszukiwanie pelniejszego zro-
zumienia Slowa Bozego. Trady-
cja pozwala nam odczuwaé
cigglos$é, tacznosc z pokoleniami
przodkow, daje poczucie trwa-
tosci. Musimy jednak ja wzbo-
gacaé, inaczej stanie sie gorse-
tem, ktéry nas uwiera.

Chcialabym w tym miejscu
wrocié do sprawy, ktéra, przy-
naimniej na jaki§ czas, T10Z-
strzygnelismy, ale, ktéra nie
przestala stanowi¢ mproblemu.
Chodzi o ordynacje kobiet. Za-
standbwmy sie nad tym chwile.
Duchowny interpretujac Bib-
lie, reprezentuje obiektywny,
ale meski punkt widzenia. Ko-
biecy punkt widzenia bylby in-
ny. Kobieta-pastor réwniez po-
stepowalaby troche inaczej niz
jej koledzy, ale to wzbogacilo-
by nasze rozumienie spraw wia-
ry. Zilustruje to na przykladzie.
W czasie nabozenstw wielkano-
cnych czytany jest na ogoél tekst
z Ewangelii $w. Jana 20:1—20.
Stanowi on punkt wyj$cia do
rozwazan na temat zmartwych-
wstania Jezusa. Sama fabula
tego tekstu pozostaje zas na u-
boczu. Bardzo chcialabym usty-
sze¢ kazanie, ktore ukazaloby
zmartwychwstanie przez pry-
zmat przezy¢ Marii Magdaleny.
Ona jedna spoérod przyjaciot
Chrystusa zachowala twarz 'w
ciezkich godzinach migdzy u-
krzyzowaniem a zmartwych-
wstaniem. Uczniowie przestra-
szeni i przygnebieni schowali
sie w obawie przed zolnierza-
mi. ‘Maria mnie bala sig, byla
caty czas aktywna. Zawiadomi-
ta uczniaw o zmiknieciu ciala
Jezusa z grobu, ale oni po
stwierdzeniu tego faktu jesz-
cze bardziej zaleknieni i zdezo-
rientowani wroécili do domu.
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Ona szukala nadal i nie pogo-
dzila sie z tym, ze mie ma ciala
ukochanego Nauczyciela. Zwroé-
my uwage mna niebagatelny
fakt, ze pierwszym cztowiekiem,
ktéremu ukazal sie zmartwych-
wstaly Chrystus, byla wiasnie
Maria Magdalena. Ona pierw-
sza, na polecenie Chrystusa,
zwiastowala Dobrg Nowine.
Ona byla przy narodzinach
Kosciota.

Mysle, ze kobieta-pastor potra-
filaby i chcialaby mowié o tym
tekscie w taki wlasnie sposoéb,
ale nie mamy kobiet-pastorow.
Uznalismy, ze nie sa nam po-
trzebne. A moze jednak sg?
To, co stanowi jadro zycia re-
ligijnego w naszej wspolnocie,
jest ksztaltowane wylacznie
przez mezczyzn. Polowa mna-
szych wspotwyznawcodw, kiorg
stanowiag kobiety, nie ma wiec
na nie decydujacego wplywu.
Uwazam, ze to niesprawiedli-
we. Uwazam, ze naszym zbo-
rom potrzebne jest zarowno
duchowe ojcostwo, jak i ma-
cierzynstwo. Jest ‘to jeden ze
sposobOw na ozywienie i odro-
dzenie naszej spotecznodci.
Mam przy okazji dwie prosby.
Pierwsza do redakcji ,Jedno-
ty”. Na kartach Starego i No-
wego Testamentu ‘wystepuje
wiele pieknych postaci kobie-
cych. Wiemy o nich malo —
rzadko bywajg bohaterkami ka-
zan. Czy mozna by uzupeknié

te luke przez zamieszczenie w
,Jednocie” cyklu artykuidéw
prezentujacych biblijne kobie-
ty? Drugg propozycje kieruje
do kobiet — chodzi o zorgani-
zowanie konferencjit kobiet.
Wierze, ze takie forum dostar-
czyloby nam gtebokich przezyé
1 interesujacych rezultatow
waznych i pozytywnych dla ca-
lego Kosciola.

Sprawa ordynacji kobiet bar-
dzo dobrze ilustruje nasz sto-
sunek do tradycji. Musimy pa-
trze¢ na tradycje jako wyraz
naszej wiary i odpowiedzieé¢ so-
bie na pytanie, czy jest to wy-
raz odpowiadajacy naszym dzi-
siejszym potrzebom i mozli-
wosciom.

Wréémy teraz do rozwazan na
temat wspolnoty. Jezeli ma
ona spelnia¢ swoje zadanie, to
kazdy jej czlonek powinien od-
czuwaé, ze jest pozostalym po-
trzebny. Czué¢ sie potrzebnym
to mie¢ swiadomos¢ uczestnic-
twa. Czy wszyscy mamy te
$wiadomose? Moze zycie w na-
szej wispolnocie nie zmusza nas
do zadnego rodzaju aktywnos-
ci: ani fizycznej, ani intelek-
tualnej, ani duchowej. Pamie-
tajmy, ze ci, ktorzy czujg sie
niepotrzebni — odchodzg. Czlo-
wiek, ktéory czuje sie niepo-
trzebny, moze poczué sie na-
wet odtrgcony. Poczucie od-
tracenia jest trudne do zniesie-
nia, poniewaz rani i podwaza

wiare w siebie. Trzeba wiele
delikatno$ci, uwagi 1 dobrej
‘woli wszystkich, aby nikt nie
przezyl takiego dramatu. Nie
mozna dopuscié, aby ktokol-
wiek w obcowaniu z innymi
czlonkami wspdlnoty nabral
przekonania, ze jest malo wart.
Chcialabym zaproponowaé¢ ro-
dzaj ankiety na temat zycia w
naszych zborach. Pytania mo-
glyby byé mp. takie:

1. W jakim stopniu interesuja
mnie sprawy dotyczgce mojego
zboru?

2. Czy uwazam, ze moge mieé
wplyw na zycie Kosciola i czy
ze swoich mozliwosci korzys-
tam?

3. Czy wiezi miedzy ludzmi w
moim zborze sg silne i czy da-
ia mi poczucie bezpieczenstwa?
4. Czy czuje sie potrzebny(a)?
5. Czy przezywajgc trudnosci
zyciowe uwazam za oczywiste
radzi¢ sie mojego duchownego?
6. Czy przezywajac zalamania
wiary znajduje -wsparcie w
konftak'tach ze zborem?

7. Czy obecne formy zwiasto-
wania zaspokajaja moje potrze-
by przezywania jedno$ci ze
zborem i z Bogiem?

8. Czy starsi zboru i Koéciola
stanowiag dla mnie autorytet
moralny?

9. Co hamuje moj pelniejszy
udziat w zyciu zboru?

KS, PIET VAN VELDHUIZEN

Rola starszych w Kosciele

Zgodnie z teologia reformowang i, jak sadze,
z mauky biblijng, podstawows jednostkg Kos-
ciota mie jest ani — z jednej strony — wierza-
cy cztowiek, ani — z drugiej strony — Koéeiot
narodowy czy nawet $wiatowy, lecz konkretny
zbor w danym miejscu.

Zbor — wspolnota wierzacych w danej miej-
scowosci lub w regionie, zbierajgca sie, by stu-
cha¢ Slowa Bozego i przyjmowaé¢ Sakramenty
— jest widzialng postacig Ciala Chrystusowe-
go. W zasadzie tylko przez przynalezno$¢ do
konkretnej spoleczmosci zboru mozna nalezeé¢
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do Kosciola, i tylko w tej konkretnej spolecz-
nodci czlowiek moze naprawde funkcjonowac
jako czlowlek wierzgcy. Dlatego tak bardzo
wazna jest kwestia, czy zbor zyje i czy pozwa-
la w swoich ramach zy¢ ludziom. Nie chodzi
przy tym tylko o mmiej lub bardziej rozkwi-
tajace zycie koscielne w danym miejscu, ale”
o sprawe mnajwazniejszg, tj. wiare i mozli-
wosci wytrwania w niej zar6wno przez wszy-
stkich zborownikéw, jak i przyjmowania jej
przez ludzi spoza zboru. Zbdr, jako postac
Ciala Chrystusowego, jest rodzing, ktorg Ila-
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czy pokrewienstwo wiary, jest organizmem,
a od jego zdrowia i zdrowego funkcjono-
wamnia zalezy zdrowie wszystkich jego czesci,
zdrowa wiara wszystkich jego czlonkéw. Z
drugiej strony ten organizm, czy ta rodzina,
funkcjonuje tylko wowczas, gdy funkcjonujg i
wspoldzialaja wszyscy jego czlonkowie.

‘
3 < *

Azeby zbor mogl funkcjonowaé jako wspolno-
ta, jako spolecznosé, azeby mogl by¢ ogniskiem
wiary, madziei i milosci, zostala mu nadana
pewna struktura i utworzone okreslone urzedy
i funkcje. Sama struktura i urzedy oczywiscie
nie sg gwarancja, ze zbor bedzie zywy, ale po-
magaja mu by¢ rodzing Chrystusowa, ludem
Pozym.

Wiemy ze Starego Testamentu, ze podczas we-
drowki przez pustynie ludem Bozym kierowali
pod przewodnictwem Mojzesza starsi z ludu,
podobnie zreszta, jak w wielu innych kultu-
rach najstarsze pokolenie spelnialo wazing role
radcow. Czlowiek sedziwy, starszy, to taki czlo-
wiek, ktoremu diugi staz zycia pozwala na wy-
dawanie wywazonych sadow. Starsi byli jakby
ojcami wigkszej rodziny, rodu czy plemienia,
poiniej ojcami spolecznosci w danej miejsco-
wosci. Byli znani i wiarygodni, a takze sami
znali wszystkich i umieli rozpozna¢ sytuacje,
bo w niej thkwili.

W Nowym Testamencie czytamy, ze w zborze
chrzescijanskim (ktory nie byl juz w sensie do-
stownym rodzing czy narodem) wprowadzono
znowu te whasnie instytucje starszych. Funm-
kcje prezbiteréw (,,prezbiter” to po grecku
»starszy”) w tamtych zborach prawdopodobnie
pelnily zazwyczaj osoby w podesziym wieku,
doswiadczone, chociaz w tym wypadku nie tyle
wiek czynil kogos starszym”, ile doswiadcze-
nie wiary i zZycia w wierze.

W okresie apostolskim starsi kierowali zyciem
zboroéw oraz prowadzili nabozenstwa, bo apo-
stolowie i nieliczni wedrujacy ich wspoipraco-
wmnicy nie stanowili regularnego duchowien-
stwa: omi tylko zakladali zbér, ktory poézniej
funkcjoniowal samodzienie, mial wlasng star-
szyzne i we wlasnym zakresie spelnial wszyst-
kie funkcje — i litungiczne, i duszpasterskie,
i diakonalne.

Nie jest mozliwe w tym miejsou przedstawi¢
szczegOlowo dalszy rozwodj organizacji zborow
chrzescijanskich. Przypomnijmy tylko, ze Kos-
ciol stal sie w koncu Kosciolem ludowym, z za-
wodowym duchowienstwem rozmieszczanym
po zborach przez centralng wladze. Zbory prze-
staly byé¢ spoleczenstwami wyodrebnionymi
spoérod ogotu ludnosei zamieszkujgcej w da-
nym miejscu, a zycie koscielne stalo sie bar-

dziej anonimowe, zniknela rodzinna struktura
zboru. Trudno jest ocenié, w jakim stopniu
taki kierunek rozwoju byt komiecznoscig i czy
wyszlo to Kosciolowi na dobre — po prostu
stwierdzam tylko fakt, ze zniknela owa ro-
dzinna struktura zboru.

Przez calg historie Kosciola podejmowamno nie-
malo préb powrotu do spotecznosci o charakte-
rze rodzinnym, do takiej spolecznosci, w ktorej
ludzie znajg sie, opiekujg sobg wzajemnie, zyja
razem, a nie tylko ,,chodzg”, jakby przypadko-
wo, do tego samego kosciota. Styszymy o roz-
nych takich prébach i dzisiaj, zwlaszcza w
srodowiskach wolnokoscielnych. Pamuje nawet
opinia, ze dopiero tam funkcjonuje spotecznose
swietych.

Warto wobec tego sie zastanowi¢, co w tym
celu zrobiono w naszej tradycji reformowanej.
Bo to akurat reformatorzy: Marcin Bucer (1491
—1551) w Strasburgu i Jan Kalwin (1509—
1564) w Genewie, ojcowie tradycji reformowa-
nej, dazyli do tego, aby zbdr nie byl tylko
zbiorowoscia ludzi uczeszczajgcych ma nabo-
zenstwa, lecz organiczng wspodlnoty, ktora fun-
kcjonuje na co dzien. Wlasnie w tym celu
wprowadzili oni zmowu urzad starszych zboru,
piastowany przez osoby do$wiadczone i wiary-
godne, wybierame sposréod czlonkéw zboru.
Sprawowaly one opieke duszpasterska, kazdy
nad wyznaczong mu grupa czlonkéw zboru,
odwiedzaly regularnie swoich podopiecznych,
rozmawialy z nimi na tematy zycia chrzesci-
janskiego i wiary.

W Kosciolach reformowanych urzad starszych
funkcjonuje do dzis. Na przyklad w zborze
holenderskim, w ktorym pracowatem (ok. 1500
czlonk6ow), kazdy z 10 prezbiteréw dysponuje
kartoteky swojej dzielnicy i regularnie, np. raz
na 2 lata, odwiedza wszystkich wyznaczonych
mu parafian, a takze wtedy, gdy dociera do
niego wiadomos¢ o powaznych problemach ro-
dzinnych. Dzieki temu rada starszych ma prze-
glad sytuacji w calej parafii, wie, co i gdzie
sie dzieje oraz jakie sa opinie parafian o réz-
nych sprawach. swoich zebran sbamsi
moga wigc omawiac te tematy z dziedziny wia-
ry, nauki i moralnosci, wobec ktdérych nalezy
zaja¢ jasne stanowisko w zborze. Bo nie tylko
duchowny (ktory wedlug nauki reformowamej
jest ,mauczajacym starszym”), lecz cala rada
starszych jest odpowiedzidtha za nauke glo-
szong w danym zborze. Dlatego tez przynaj-
mniej jeden ze starszych jest zawsze ,z urze-
du” obecny na nabozenstwie, w zakrystii modli
si¢ z duchownym przed rozpoczeciem nabozen-
stwa, a po zakonczeniu ewentualnie wyraza o-
pinie na temat gloszenia Sltowa.
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Waine jest to, ze funkcja starszego w Kosciele

jest urzedem, a to oznacza, Ze czlowiek, ktory
zostal wybrany i wprowadzony w ten urzad,
posiada autorytet, ale nie ze wzgledu na swoje
zdolnosci, status spoleczny lub wyksztalcenie,
lecz wlasnie z tytulu wrzedu. Pozwala mu to
unikng¢ skrepowania, kiedy ma pod swiojg o-
pieka ludzi bardziej od niego wyksztalconych
lub z wyzszym statusem spotecznym, bo w sy-
tuacji duszpasterskiej to on, starszy, jest po-
wolanym sluga Bozym 1 z tej racji, na zasadzie
autorytetu starszego, jest mpowazniony np.
do prowadzenia rozmoéw na temat wiary czy
tez do modlitwy przy chorym. Trzeba jednak
zawsze pamietac, ze autorybet pochodzacy z u-
rzedu nigdy nie jest wlasnym autorytetem oso-
by starszego, nie wyposaza go w osobista wia-
dze ani nie uspuwa.zma do przyjmowania posta-

wy wyzszosci. Autorytet pochod'zacy z urzedu
jest autorytetem ,pozyczonym” (jak moéwi for-

mula Kosciola holenderskiego) ,jprzez zbor i
tym samym przez Chrystusa” mna czas danej
kadencji i pozostaje pod ciggla kontroly Sto-
wa Bozego.

Nalezaloby jeszcze wspommieé o urzedzie dia-
konow, rowniez wprowadzenym przez Bucera
i Kalwina z myslg o opiece nad zborem, w tym
wypadku konlkretnie o opiece materialnej. Jest
to urzad, ktory w wielu Kosciolach reformo-
wanych przyjal postat szeroko zakrojomej stu-
zby spolecznej w zborze i poza nim.

Chcialbym jeszcze podkredli¢, ze zaréwmo sta-
rszymi, jak i diakomami bywaja zwykli ludzie,
ktorzy maja okreslony zawédd, rodzing i zwia-
zane z tym obowigzki, a na prace laczaca sie
z urzedem przeznaczajg swéj wolny czas. Sa-
dze, ze pod tym wzgledam nie istmieje zasad-
nicza rézmica miedzy sytuacjag w Polsce a sy-
tuacja gdzie indzej, chociaz mowi sie, ze gdzie
indziej ludzie na ogél majg wiecej wolnego
czasu. Moze i tak jest, ale spodréd tych, ktérzy
maja go najwiecej, rzadko kto gotéw jest
wizigé na siebie odpowiedzialnoéé wymikajaca
z pelnienia urzedu w Kodsciele.

*
4

Z tego, co dotad powiedzialem, nie wynika, ze
starszych zboru nalezy obcigzy¢ jeszcze dodat-
kowa pracg, by w ten sposéb uatwi¢ prace du-
chownym, Zreszty, przytoczone przeze mmie o-
bowigzki starszego nie sa jego dodatkowa, lecz
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podstawows, najwazmiejsza pracg w zborze.
Ponadto okazuje sie, ze tam, gdzie rada star-
szych dobrze funkcjonuje jako rada dusezpa-
sterska, pastorowi pracy przybywa, bo prze-
ciez chodzi o to, aby zbor stawal sie zywsg, or-
ganiczng spolecznosc1q Chrystusowsg, ktoéra na
co dzien i jakby w ,Sposob naturalny rozwija
coraz to nowe formy swojej dziatalnosci. Pod-
stawg takiego rozwoju ma byé wlasnie stala
ojcowska opicka nad zborem ze strony star-
szych, diakondéw i duchowmego, a wiec ludezi
bliskich i wiarygodnych. Dazieki ich stuzbie
moze rogwijac sie rowniez wzajemna opicka je-
dnych zborownikéw nad drugimi w ramach
damej dzielnicy czy rejonu.

Swiadczac sobie wzajemnie postuge powoduje-
my, ze zbor staje sie rodzing, tg rodzing, ktéra
spotyka sie wokol Stotu Panskiego. A przeciez
posilek przy Stole Parnskim jest dopiero po-
czatkiem, a zarazem jakby ukoronowamiem te-
go zycia rodzinmego, ktérym sie zyje w zborze
na co dzien.

Konczace, powracam jeszcze do mysli wyrazone]j
na poczatku — nie chodzi nam o to, by to, co
w zborze czynimy, ,ladnie wygladato”, by
mrozkwitato” zycie koscielne, spisywane w kro-
nikach parafialnych. Chodzi o to, by Cialo
Chrystusowe w widzialnej swojej postaci zylo
naprawde i funkcjonowalo tak, aby nie uda-
remmia¢ deialania Duchowi Swietemu. Chodzi
o to, czy nasze zbawienie i zbawienie $wiata
naprawde jest dla nas czyms$ najwazniejszym.
Na wieczor zborowy lub inng impreze parafial-
ng mozna nie mie¢ sil, czasu lub ochoty, ale
czy mozna nie mie¢ czasu, sit lub ochoty, by
»Sprawowac swoje zbawienie” (Flp. 2:12)? Czy
mozna nie mie¢ silty dla zycia w Chrystusie,
ktory zycie swoje dla nas poSwiecil? A wlasnie
to, kim Chrystus jest dla nas i kim my jeste-
$my dla Niego, przestaje by¢ rzeczg abstrak-
cyjng dopiero w zywej spolecznosci wiary.

Mysle, ze jest tu wiele pracy do wykonamia dla
nas wszystkich, pracy wymagajagcej czasu i
wysiltku, ale przede wszystkim serca. Z catym
przekonaniem stwierdzam, ze daje ona wiele
radosei, a zwlaszeza poglebiong wiare, nadzieje
i milos¢. By¢ zborem Chrystusowym — to do-
piero jest zycie!
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Do miodego przyjaciela

Zauwazylem Pana pare minut
przed rozpoczeciem obrad. Usly-
szalem mniesmiale pytanie, czy mo-
Zna przystuchiwaé si¢ sesji nie be-
dac delegatem? Dowiedziawszy sie,
ze tylko glosowanie jest zastrzezo-
ne wylqcznie dla delegatéw, znik-
nql Pan gdzie§ wsréd swoich zna-
jomych 2z niewielkiego miasteczka.
Przez dwa dni stuchal Pan sprawo-
zdan o tym, gdzie i co wybudo-
weno, wyremontowano, jakie opra-
cowano regulaminy, jak ukladajq
si¢ stosunki 2z Radq Ekumeniczng
i bratnimi KoSciolami, dyskusji na
temat wybieralno$ci i mianowania,
na temat studiéw teologicznych,
roli kobiet w Koéciele itp. Wreszcie
poprosit Pan o glos, i to w wyjqt-
kowo malo odpowiednim momen-
cie. Sesja praktycznie dobiegala
kotica, Prezes Synodu dopuscil jesz-
cze do glosu ostatnich dyskutantéw,
proszqc by sie mozliwie , streszcza-
li”, a na sali panowale juz atmosfe-
.ra pozegnani. I w takiej wlasnie at-
mosferze zapytal Pan, czy z masy
danych o wydatkach Konsystorza
nie daloby sie wyodrebnié¢ wydat-
kéw poniesionych na ewangeliza-
cje? I czy delegaci nie sqdzq, ze
dla Kosciota byloby lepiej, gdyby
nie dysponowal zadnymi pieniedz-
mi, zadnym zajmujgeym jego uwa-
ge majatkiem, zadnymi budynka-
mi? O ile pamietam, powiedzial
Pan doslownie: ,Moze wtedy by
nas zostalo kilkanascie oséb, pod
mostem, ale czytaliby§émy Biblie?”
Chcial Pan jeszcze co$ dodaé, ale
widzqce brak reakcji u sltuchaczy —
usiadl zniechecony. Kto§ nawet zer-
wal sie do odpowiedzi, ale wlasnie
ukazale sie ,ekipa techniczna” pan
i pandéw, ktérym zebrani zaczeli bié
brawo w uznaniu trudu wlozonego
w sprawne przeprowadzenie obrad
i nakarmienie obradujqcych. Teraz
juz naprawde nie bylo nastroju do
dyskusji. tylko wspdlna
pie$ni, modlitwa i tegoroczne obra-
dy Synodu dobiegly kotica.

Jeszcze

A jednak Panske wypowieds po-
zostala w pamieci kilku oséb i po
paru  dniach wywolala ozywiong

List posynodalny

wymianeg zdan, $wiadczqeq o tym,
Ze postawione pytania dotknely
spraw zywych i budzqcych kontro-
wersje. A poniewaiZ rozmowa to-
czyla si¢ bez Panskiego udzialu,
postanowilem napisaé list, list, kto-
ry jednocze$nie kieruje do Pana i
do wszystkich, ktérych nurtujq po-
dobne mysli. Moze warto nad nimi
podyskutowadc?

Zaczynanie wszystkiego od nowa,
»w kilka oséb, pod mostem, ale
2z Biblig”, nie jest dla chrze$cijani-
na czym$ nowym, nie znanym. I
tak, na przyklad, 43 lata temu cze$é
naszej Spolecznoéci, zbbér warszaw-
ski, w ten wlasnie sposédb zaczy-
nala swoje zycie: grono kilkunastu
0so6b pozbawionych wszystkiego, na
gruzach stolicy, w mna poét zniszczo-
nym kosciele. To, ze dzi§ (i wielo-
krotnie w ciqgu minionych lat) w
tej samej Warszawie moglismy sie

spotkaé¢ w odnowionym kosciele i.

w odbudowanym domu zborowym,
ze towarzyszylo mam wszystkim —
i zborownikom warszawskim, i de-
legatom z calej Polski — poczucie
rodzinnej wigzi i chwilami moze
az zbyt swobodnej atmosfery, jest
wlasnie rezultatem dzialan tych,
ktorzy mnie zalamali sie na powo-
jennych gruzowiskach i zawierzyli
Panu Bogu. A wtedy, i
przez wiele lat péiniej, nielatwo by-
lo mieé nadzieje, ufaé, ze pozornie

jeszcze

niemozllwe stanie sie rzeczywisto-
Sciq!

Czy jednak dlatego, Ze ,dotad po-
magal nam Pan”, jak chetnie pow-
tarzamy, nie zgubilismy czegos naj-
wazniejszego? Czy nie zapomnieli-
§my o tym, ze naszym podstawo-
wym obowiqzkiem jest byé ,solq
ziemi” i ,miastem na gorze leiq-
cym”, nie$é w imieniu naszego Pa-
na pomoc potrzebujgcym i Swiad-
czyé o Jego milosci? Czy majqc
dla naszej dzialalnosci odpowied-
nie warunki materialne nie ,,scho-
walismy Biblii w ozdobnych sza-
fach”?

Czy z naszych wydatkéw da sig
wyodrqabnié te poswiecone sprawom
najwazniejszym, te, ktére Pan,
Mtody Przyjacielu, nazwalt stowem
rewangelizacja”? Przywilejem mlo-
dos$ci jest ostro§é widzenia, bez-
kompromisowoéé, ale i tendencja
do dzielenia wszystkiego na ,bia-
le” i ,,czarne”, za$§ starszy wiek 4
doSwiadczenie kazq widzieé nam
zjawiska w calej ich 2lozonosci. Z
jednej strony gorqcq wiare apo-
stolow, ktérzy za cale wyposazenie
mieli tylko Dobrq Nowine, z dru-
giej, mna przyklad, skuteczno$é
dzialania maszych wspdblbraci =z
krajéw wysoko rozwinietych, wspo-
magajqcych misje, ewangelizacje
i dzialalnosé charytatywng =z
zasobow zgromadzonych swojq
pracq i zapobiegliwo$ciq. Musi-
my pamietaé, e do ewangeliza-
cii potrzebne sq i sale, i (o czym
mlodzi wtasnie dobrze wiedza) od-
powiednio wyposazone zespoly mu-
zyczne, i $rodki na wydewnictwa.
Ale jednocze$nie musimy pamie-
taé, Ze najskuteczniejszq ewangeli-
zacjgq bywa czesto ta, ktérq prze-
prowadza sie nieraz paroma tylko
slowami wypowiedzianymi w r6z-
nych sytuacjach codzienmnego 2zycia,
a nawet bez sldow — przykladem,
pomocq udzielong w trudnej chwili.

Nie bojmy sie drastycznych pytan
o nalezyte wykorzystanie S$rodkéw
materialnych, ktére Bé6g pozwolit
mieé naszej spolecznosci, ale jesz-
cze dokladniej, staranniej pytajmy
i rozliczajmy sami siebie ze wszy-
stkich $rodkéw, jakie kaidy z mnas
otrzymal: zdrowia,
zdolno$ci,
Niech kaidy sam sobie i w kazidej

2ycia, czasu,

mozliwosct, sytuacji.
chwili zycia stara sie odpowiedzied,
sily poswiecit na
I w

czy wszystkie
»kroczenie waqskq $ciezkq’?
tym indywidualnym wysilku wspie-
rajmy jedni drugich, i na tej ,wq-
skiej S$cieice” starajmy sie razem,

Milody Przyjacielu, odnalezé!

WITOLD LUBICZ
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Kilka mysli

CIERPIENIE
Zio 1 cierpienie towarzysza
cztowiekowi od =zarania dzie-

jow. Jak pogodzi¢ ten fakt z
miloscia Boga do ludzi i swia-
ta? Czy wszechmocny Stwor-
ca wykonal swoje dzielo nie-
doskonale? A moze jest On su-
rowym pedagogiem, ktory do-
§wiadcza opornych mieszkan-
coOw naszej planety po to, by
uszlachetni¢ ich dusze, zmusié
do dziatania wedlug swoich pla-
noéw, karaé za niepostuszenstwo?
Czy Bog jest despota zadaja-
cym od nas bezwzglednego pod-
porzagdkowania sie Jego woli?
A gdybysmy Mu sie catkowi-
cie — bezwolnie i bezkrytycz-
nie poddali — czy zlo i cier-
pienie znikng =z tego Swiata?
Tego rodzaju pytan mozna sta-
wia¢ wiele. Trudno na nie od-
powiedzieé. Wydaje mi sie jed-
nak, ze unikanie rozwazan na
ten temat jest chowaniem glo-
wy w piasek, oszukiwaniem
sie, unikiem. Jestem przekona-
ny, ze Bog nie pragnie, aby$émy
stosowali uniki, zaslaniajgc sie
— jak czynig niektorzy — ,ta-
jemnicami wiary” lub czyms w
tym rodzaju.

Bog nie jest despotg. Nie jest
rowniez niedoskonalym budow-
- niczym, ktéremu sie nie udalo.
Pismo swiete moéwi nam cos
zupelie innego. Bog jest ko-
chajagcym Ojcem, wspélistnie-
jagcym ze swym stworzeniem
(Ps. 139:1-—5). W Bogu zyjemy
i dziatamy (Dz. 17:18). Jako
stworzeni na obraz Boga (I
Mojz. 1:27), jestedmy zaprosze-
ni do twoérczego dzialania (I
Mojz. 1:28—29). Znakami praw-
dziwej obecnosci Jezusa Chry-
stusa w sakramencie Wiecze-
rzy Panskiej sa wytworzone
przez czlowieka produkty: chleb
i wino, powstale w wyniku
przeksztalcenia naturalnych o-
wocow ziemskich. Z pewnoscia
Bog jest wszechmocny i dosko-
naly (cho¢ nie bardzo wiemy,
co to znaczy), w Nowym Testa-
mencie pokazal nam jednak
przede wszystkim twarz ko-
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wspotczesnego chrzescijanina

chajacego Ojca, ktory jest jak-
by gotow do rezygacji ze swo~
ich mniektorych atrybutéw na
rzecz milosci. Dlatego objawit
sie w ludzkiej postaci Jezusa
i byl gotowy mprzyja¢ pelnie
psychicznego i fizycznego cier-
pienia. ‘Wspolcierpigey z czio-
wiekiem Bog miloSci realizuje
pelnie solidarno$ci z czlowie-
kiem w osobie Jezusa Chrystu-
sa. Duch Swiety wspolistnieje
ze wspolnotg wiernych, wspie-
ra jej dzialania, przenika ja i
integruje. Natomiast Ojciec-
-Stworca tworzy $wiat i czlo-
wieka, zapraszajagc do tego
tworczego procesu ludzi obda-
rzonych ‘wolnoscia  wyboru.
Chrzeécijanska postawa wobec
Boga i $wiata nie moze by¢é bo-
wiem zredukowana do biernej
kontemplacji lub tropienia Bo-
zych $ladow. Biblijne wyraze-
nia o ,,wspolpracownikach na
niwie Panskiej” i czlowieku be-
dacym ,,obrazem Boga” zache-
cajg do wspédl¥pracy z Bo-
giem w trwajgcym proce-
sie stwarzania $wiata harmonii
i milosci. Bog jest Panem cza-
su i historii, ktéry zaprasza
réwniez nas do tworczego
ksztaltowania maszej egzysten-
cji w duchu zasad ewangelicz-
nych. Jest On takie Panem
cierpienia, ktory zacheca nas
do ,,przekroczenia” siebie, obie-
cujgec swa pomoc w postaci la-
ski. Mozna powiedzieé¢, ze ma-
my do czynienia nie z despots,
lecz z Bogiem lagodnej perswa-
zji, ktéry zamiast laski obez-
wladniajacej i zniewalajgcej, o-
feruje nam laske, kiéra pocig-
ga i fascynuje.

W ukazanej perspektywie cier-
pienie jawi sie jako tworczy
b6l istnienia i1 dzialania; Bog
wspdlistnieje, wspoldziala i
wspolcierpi z nami. W ten spo-
s6b Bog jakby zniza sie do
swojego, nie ukonczonego je-
szcze, dziela, towarzyszy lu-
dziom w ,pielgrzymowaniu” i
cierpieniu, solidaryzuje sie z
nimi. Z kolei czlowiek, dzieki
towarzyszgcej mu lasce Boga,
staje sie wspotautorem praw-

dziwej pelni, doskonatosci i mi-
loéci stwarzanego éwiata, jesli
pozytywnie odpowie na Bosks
propozycje. Tragedia zla i dra-
mat zniszczonej harmonii mie-
dzy ludzka naturg a laska nie
przeczg wolnoéci woli, Bég nie
narzuca bowiem czlowiekowi
swych idealéw; sq to propozy-
cje, ktore mozna odrzuci¢, je-
§li sie woli inne niz oferowa-
ne przez Stwoéorce -wartodci.
Chrze$cijanie wierzg jednak —
a historia to potwierdza — ze
kierowanie sie ,,osobistg” hie-
rarchia sensu i1 wartosci mie
przynosi skutkow, z ktorych
czlowiek moglby byé zadowo-
lony.

WYZWOLENIE

Na roéznych etapach rozwoju
ludzie roéznie mys$leli o swoim
wyzwoleniu. Na przyklad w
$redniowieczu powszechne bylo
dazenie do wyzwolenia sie z
jarzma grzechu i winy. Czesto
mniemano, ze jest to moizliwe
przez pokute, umartwianie cia-
la i ducha, mistyczng kontem-
placje. Obecnie czlowiek
zwlaszeza spadkobierca trady-
cyinej, -europejskiej kultury
chrzescijanskiej leka sie
przede wszystkim bezsensu:
chce widzie¢ sens istnienia
$wiata, jego historii, wlasnego
dzialania i Zycia. Bezsensowna
wegetacja, Slepa aktywnosSé w
dziedzinie technologii i kultu-
Ty, nietrwalosé¢ zwigzkoOw mie-
dzy ludZzmi, takich jak milosé
i przyjazn, §&wiadomosé, ze
wszystko ma swoj kres, gdyz
konczy sie ‘w grobie — wszy-
stko to gnebi wspdlczesnego
czlowieka, powoduje stresy, za-
famania, rezygnacje. Przezwy-
ciezenie egzystencjalnych le-
kéw wymaga swoistego — in-
nego mniz w starozytnosci czy
gredniowieczu — mestwa. Po-
dobnie jednak jak we wszyst-
kich minionych epokach czlo-
wiek potrzebuje wyzwolenia
przede wszystkim od samego
siebie, wlasnej ograniczonosci i
stabosci. Paradoksalno§é bytu
cztowieka wynika bowiem stad.



ze jest on na tej ziemi piel-
grzymem, bytem mnie ukonczo-
nym, ciaggle tworzonym, ktére-
go samorealizacja nastepuje w
zyciu doczesnym z pomocg Bo-
ga, bez ktorej jest on bezsilny.
Wielko§é czlowieka polega za$
na mozliwosci podjecia funda-
mentalnie waznej decyzji
przekroczenia siebie oraz wlas-
.nych uwarunkowan, tworczego
podjecia wspblpracy z Panem
sensu.

Decyzja, o ktéorg chodzi, ma
byé decyzja wiary. Praw-
dziwa wiara tym rozni sie od
falszywej, ze dotyczy spraw
naprawde waznych dla czlo-
wieka, prawd ,ostatecznych”,
tzn. odpowiadajacych na pyta-
nia o ostateczny sens istnienia
i dzialania czlowieka. Dzieje
ludzkosci ucza o wielu falszy-
wych wiarach, takich jak wia-
ra w wyjatkowos¢ narodu (na-
cjonalizm), szczegdlne jego po-
stannictwo (mesjanizm), zbaw-
czg moc postepu gospodarczego,
ideologii politycznej i spotecz-
nej, rzekoma skutecznos$é rzg-
dow silnej reki (totalitaryzm)
lub wladzy menazerow (tech-
nokracja). Wiara falszywa jest
zawodna -— predzej czy poz-
niej ukazuje swa demoniczng
twarz. Na przyklad obecnie je-
stesmy $wiadkami, jak wiara
w postep gospodarczy ukazuje
demoniczne oblicze zagrozenia
ekologicznego. Wiara w ludzki
rozum spowodowata skostnienie
struktur i poboznosci w Kos-
ciolach protestanckich w epo-
ce tzw. teologii racjonalistycz-
nej, podobnie jak scjentyzm
zahamowal rozwoj nauk Scis-
tych na przelomie XIX i XX
wieku. Dogmatyezna wiara w
ideologie  spoleczno-polityczng
ujawnia swe oblicze w procesie
njawnosci i przebudowy”, jaki
obserwujemy obecnie w Zwigz-
ku Radzieckim.

Decyzja wiary wigze sie — jak
wynika z powyzszych rozwa-
zan — z ryzykiem. Ryzyko to
warto jednak podjaé, jesli ma-
sz3 troska sg sprawy napraw-
de ostateczne, egzystencjalnie
wazne dla czlowieka poszukuja-
cego sensu wlasnego istnienia.
Chrzeécijanie nie mylg sie, gdy
mniemaja, ze ostateczng troska
czlowieka jest jego tworcza sa-
morealizacja, ktora mozliwa jest

jedynie przez wspoéldzialanie z
Bogiem w urzeczywistnianiu
pelni zycia w duchu milosci
Chrystusa. Przeswiadczenie to
wynika z potraktowania Ewan-
gelil naprawde serio: zycie Je-
zusa, Jego krzyz i zmartwych-
wstanie dowodza, ze istnienie
czlowieka moze mie¢ najwyz-
szy sens — sens pelni zycia w
pelni milosci, bezinteresowne-
go 'dobra i prawdziwego poko-
ju. Wyzwolenie jest zatem ido-
strzezeniem sensu zycia w wy-
niku podjecia decyzji wiary.

Trzeba jeszcze dodaé, ze stan
wyzwolenia, czyli trwanie w
wierze, nie moze mieé¢ chara-
kteru statycznego (wedlug za-
sady: osiggnaglem, co chcialem,
moge spokojnie odpoczac). By-
toby to =zaprzeczeniem celu
wyzwolenia, jakim jest twor-
cza praca ,na niwie Panskiej”.
Znamy wiele przykladow ma to,
ze samo odkrycie prawdy nie
ustrzega przed regresem i stag-
nacja (poreformacyjne dzieje
Kosciolow; praktyczne odejscie
od zasad postulowanych przez
rewolucje spoteczne; zanik idea-
tow, ktore spowodowaly pow-
stanie wielu wspoélnot zakon-
nych). Unikniecie niebezpieczen-
stwa regresu zapewnia dyna-
mika wiary, przejawiajaca sie
zarowno w tworczym dzialaniu
(gtoszenie @ Dobrej  Nowiny,
praktyczna realizacja chrzesci-
janskiej mitosci), jak 1 w cig-
glym poszukiwaniu nowych as-
pektow posiadanej prawdy, w
owym tworczym  niepokoju,
podwazaniu ustalonych dogma-
tow i praktyk, w cigglym od-
czytywaniu na nowo Stowa Bo-
zego, czyli po prostu byciu
wiernym zasadzie ,semper re-
formanda”. Wolnoé¢, do ktorej
uzyskujemy dostep 'w wyniku
decyzji wiary, ma wiec peiny,
dynamiczny charakter; mozna
to wyrazi¢ banalng prawdg —
wolnos¢ jest tworeza, czyli
prawdziwa, jedynie wtedy, gdy
sie z niej korzysta. Jak widaé,
tak rozumiana wolno$¢ nie o-
granicza sie do potencjalnej
mozliwoéci wyboru zla, lecz u-
jawnia nowe obszary dzialan
egzystencjalnie najwazniejszych
dla czlowieka.

Bog chrzescijanstwa — w prze-
ciwienstwie do Boga innych re-
ligii — nie jest abstrakcyjng,
bezosobowa silg, do ktoérej

czlowiek nie ma dostepu. O
osobowym Bogu $wiadczy juz
Stary Testament, ale w Chry-
stusie Bog objawil sie w spo-
s6b szczegblnie bliski ludzkie-
mu sercu i rozumowi. Dlatego
decyzja wiary mieuchronnie pro-
wadzi do spotkania z Jezusem
Chrystusem. Jest On dostepny
ludziom przede wszystkim dla-
tego, ze jest prawdziwym czlo-
wiekiem, ktory zaistnial w his-
torii, i ktéry zyje, nadajgc wa-
lor sensu i prawdy naszej wie-
rze. Spotkanie z zywym Jezu-
sem umozliwia przezycie praw-
dziwe)j miloéci, bezinteresownej
przyjazni, glebokiej refleksji.
Jakkolwiek pelnia i glebia tego
przezycia wynika z obcowania
z boskoscia, to jednak lgcznosé
miedzy czlowiekiem a Bogiem
w Chrystusie jest mozliwa wia-
Snie dzieki bliskiej nam ludz-
kiej naturze Jezusa. Spotkanie
z DBogiem jest zatem przede
wszystkim spotkaniem z zywym
Jezusem, z Jego zyciem, z Gol-
gotg. W tym sensie przez
Chrystusa — chrzescijanie ma-
ja dostep do Boga, w tym zna-
czeniu spotykaja sie z transcen-
dencja.

ZBAWIENIE

Czesto mozna dzisiaj ustyszeé
poglad, ze wspolczesni ludzie,
nawet chrzescijanie, nie prag-
ng zbawienia. Rzeczywiscie,
trudno jest pragngé tego, co
jest niezrozumiale i pozornie
nieosiggalne. Powszechna jest
Swiadomos$¢, ze osiggniecie do-
skonatosci w oczach Boga jest
niemozliwe., Na czym ma pole-
gaé owa nagroda zbawienia: na
ogladaniu Boga, ktorego nikt
nie widzial? Na krélowaniu w
niebie wraz z aniolami i Swie-
tymi? Na uzyskaniu dostepu do
teokratycznej wladzy, jak to
gloszg mna przykiad §wiadkowie
Jehowy? Wszystko to wydaje
sie wspoétezesnemu czlowiekowi
nie tylkc nierealne i dalekie,
ale nawet niewarte zachodu.
Nie teskni on przeciez za bez-
piecznym, wygodnym trwaniem;
jego idealem jest raczej dzia-
tanie, a moze przede wszyst-
kim tzw. potwierdzamie siebie
w walce o dobro, w twoérczym
dziataniu, w nauce, sztuce, w.in-
telektualnej penetracji nowych
obszarow wiedzy o $wiecie i
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czlowieku czy nawet niebez-
piecznych gorskich wspinacz-
kach. Jakie zbawienie oferuje
czlowiekowi Bog chrzescijan?

Zastanawiajace jest, jak zdaw-
kowo Biblia informuje o rea-
liach rczekajacych zbawionych
po Smierci, jak wiele sprzecz-
nych i zaleznych od epoki kon-
cepcji nieba i piekla zaistnialo
w mnauczaniu Kosciolow. Wyda-
je sie, Zze nawet koncepcja nie-
$miertelnosci nie znajduje o-
becnie zZbyt wielu amatoréow,
jesli abstrahuje od tworczego,
aktywnego zycia. Zyé bez przy-
jaciol, milosci do bliskich, ak-
tywnej tworczosci? Czy pitkarz
wyobraza sobie pelnie zycia bez
boiska, a filozof bez spekulo-
wania o istocie bytu? Powscig-
gliwosé Biblii w kwestii natu-
ry i szczegblow zbawienia i po-
tepienia wydaje sie byé¢ zrozu-
miala w $wietle przyjetej wy-
zej koncepcji wspoldzialania
Boga i czlowieka. W miare jak
rozwija sie proces stwarzania,
czlowiek zmienia sie, podobnie
ewoluuje zakladany przez nie-
go ideal pelni zycia i zbawie-
nia: inny byl ten ideal w pier-
wotnym chrzeécijanstwie, inny
w S$redniowieczu, inny jest te-
raz. Uczniowie Jezusa chcieli
zyé wiecznie wraz ze swoim
Bogiem. Ludzie S$redniowiecza
przede wszystkim pragneli po-
zbyé sie win za grzechy, kto-
re spowodowaty $mier¢ Jezusa.
Czlowiek wspolczesny pragnie
tworczego zycia, ktéremu sens
nadaje co$ trwalego, nie prze-
mijajgcego wraz ze $miercia
ciala. Chociaz powyzsze chara-
kterystyki pragnien chrzescijan
w 1oznych epokach sg bardzo
uproszczone, mozna zauwazye¢,
ze moOwig one w gruncie rze-
czy o tym samym. Wierzacy
pragng tego, co na danym eta-
pie swego rozwoju duchowego
uwazajg za przedmiot najwyz-
szej troski. Zbawienie jest rea-
lizacja troski wymikajacej z zy-
‘wej, dynamicznej wiary, nato-
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miast pelnia tej wiary zalezy od
etapu tworczego, Bosko-ludzkie-
go procesu stwarzania czlowie-
ka. Charakter zbawienia w od-
niesieniu do calej ludzkosci za-
lezy niejako od epoki, a w od-
niesieniu do pojedynczego czlo-
wieka -—— od etapu jego jedmo-
stkowej ewolucji w duchu E-
wangelii mitosci. Istota zbawie-
nia pozostaje ta sama, sformu-
towana za kazdym razem w in-
nym jezyku, zawsze polega na
pelnej, harmonijnej wspélipra-
cy z Bogiem nad wzrostem
Krolest'wa.

Mozna zapytaé, na czym osta-
tecznie polega zbawienie ludzi
wszystkich epok? Jest to jed-
nak pytanie, ktorego nikt nie
zadaje, a przynajmniej nie o-
czekuje na nie odpowiedzi. Czy
jesteémy w stanie zrozumieé
czlowieka przyszlych epok,
ktory z pomoca Boga osiagnie
inny, byé moze calkowicie od-
mienny od mnaszego, stopien
swiadomosci siebie, swiata i Bo-
ga? Zagadnienie to wiagze sie
tez z zaufaniem do Bozej Opa-
trznosci. Mimo szerzenia sie
zla, ujawniania sie demonicz-
nej falszywoSci wielu ludz-
kich wiar i przesadéw, chrzes-
cijanie wierza, ze majac dostep
do Chrystusa, pracuja wspolnie
z Bogiem nad wzrostem Krole-
stwa, bowiem to Chrystus za-
pewnil, iz jest z nami az ,do
konca $wiata”. Optymizm wie-
rzacych polega ma mniemaniu,
ze dynamika wiary zywej przy-
bliza zbawionych do 2ycia w
peini mitosci i tworczego dzia-
dania.

Parafrazujac tres¢ Boskiej ko-
medii Dantego, mozna powie-
dzie¢, iz zbawienie malarza po-
lega na odnalezieniu Chrystusa
w tworzeniu zyciowego dziela
w raju dla malarzy; kochajaca
dzieci przedszkolanka odnajdzie
sie wsrod maluchdow; alpinista
bedzie wspinal sie w prawdzi-

wych, naprawde groznych go-
rach; ten, ktory zrealizowal sie
w $piewaniu na chwale Boga i
znalazl zywego Chrystusa, znaj-
dzie sie natomiast w niebian-
skim, wieloglosowym chorze
aniolow. Kazda metafora lite-
racka jest w pewnym sensie
fikcja. Zbawienie oferowane.
przez Boga jest natomiast rze-
czywisto$cig. Nie kiamig ci
chrzescijanie, ktoérzy twierdza:
‘wiem, ze jestem zbawiony;
Chrystus Zbawil mnie; mam
pewnosé zbawienia. Nie klamia,
pod warunkiem, ze dynamizm
ich wiary wyraza sie dziala-
niem.

ZAKONCZENIE

W tekscie tym staralem sie
przyblizy¢ czytelnikom niekto-
re z kwestii podejmowanych
przez wspolczesng teologie pro-
testancky. Ograniczylem sie do
kilku jedynie zagadnien, zwia-
zanych z poszukiwaniem jezy-
ka przekazu prawd wiary w
zsekularyzowanym  spoleczen-
stwie. Chociaz przygotowujac
tekst korzystalem <z licznych
prac teologicznych, to popu-
larny charakter moich przemy-
slen zwalnia ze szczegdélowe-
go podawania przypisow biblio-
graficznych. Wiekszo§¢é tez i roz-
wigzan przytoczonych w ‘tym
artykule koresponduje z tzw.
teologig procesu, zapoczatkowa-
ng przez Alfreda N. Whiteheada
(1861—1947). Wiele zawdzie-
czam dyskusjom i rozmowom z
teologami — czlonkami Komi-
tetu  Europejskiego  SAKR,
zwlaszeza mna temat ksiazek
Paula Tillicha (1886—1965) oraz
Charlesa H. Dodda (1884—1973)
— mysl tych teologow réwniez
znalazla swe odbicie w tekscie.
Osoba, ktorej zawdzieczam naj-
wiecej jako autor artykulow i
recenzji w ,,Jednocie”, jest prof.
Douglas W. D. Shaw z uniwer-
sytetu w St. Andrews (Szkocja).



WANDA MLICEA

Skorupka wéréd glinianych skorupek

.Biada temu, kto sie spiera ze swoim Stwdrca, skorupka wsréd glinianych
skorupek! Czy glina moze powiedzie¢ do tego, kto ja formuje: Co robisz?”

Czy na pytanie: ,,Co to znaczy byé chrzescija-
ninem tu i teraz?”, mozna odpowiedzie¢ krot-
ko: ,,By¢ chrzescijaninem tu i teraz znaczy to
samo, co by¢ chrzescijaninem zawsze i wsze-
dzie”? Zapewne tak. Bedzie to jednak odpo-
wiedz, po pierwsze — stawiajgca zagadnienie
na wysokim stopniu ogélnoéci, po drugie —
stanowigca pewien unik.

Jest oczywiste, ze wiele wyznacznikéw prak-
tycznego chrzescijanstwa nie moze w zalez-
noéci od czynnik6w zewnetrznych ulegaé mo-
dyfikacji, je$li ma pozostaé¢ nienaruszona sub-
stancja stanowigca o byciu chrzescijaninem, co
oznacza, ze byé¢ nim tu i teraz jest w wielu
aspektach tozsame z byciem nim zawsze i wsze-
dzie. Napisalam to zdanie i ogarnelo mnie
przerazenie. Zdalam sobie nagle sprawe z og-
romu i rodzaju zagrozen, na jakie jesteSmy
narazeni zyjac ,tu i teraz”. Zagrozen i pokus
nie znanych w innych obszarach ,tu i teraz”’.
Zagrozen, pokus, postaw i zachowan (a takze
odczu¢ wobec nich) wilasciwych spotecznosci
skorupek tworzacych wraz ze mng polskie spo-
leczenstwo, a mie charakteryzujgcych spolecz-
nosci skorupek skladajacych sie na inne, bliz-
sze nam lub dalsze spoleczenstwa. I refleksja:
dlaczego jest to tak przerazajace? I uswiado-
mienie sobie: z powodu powszechno$ci i jed-
nakowosci tych pokus. To nie tylko nasze in-
dywidualne cechy, staboéci, zachcenia przyczy-
niaja sie do indywidualnych upadkéw. To an-
tysanitarne warunki spowodowaly pandemie.

WezZmy, chociazby, takie dwa zjawiska: 1) stop-
niowe zacieranie si¢ granic miedzy uczciwoscia
a zlodziejstwem, oszustwem, kombinatorstwem,
cwaniactwem dtp. i 2) postepujacy proces cho-
dzenia ma kompromis. Byé moze zreszty, nie
s3 to dwa zjawiska, lecz jedmo.

Odpowiedz mna pytanie: ,,Co to znaczy by¢
chrzescijaninem tu i teraz?”, aby nie byé uni-
kiem, musi sta¢ sie niewdzieczng proba spoj-
rzenia bez upiekszen na rzeczywisto$é i nie-
ktére przykre i zawstydzajgce roznice w ga-
tunku trudnoéci bycia chrzescijaninem u nas
i gdzie indziej. Przyklady, jakimi sie postu-
guje, beda przyziemne, prozaiczne, trywialne,
wzigte z codziennego zycia, ktorego, jakie jest,
kazdy na wlasnej skoérze doswiadeza; a jest
zgrzebne.

Do wczoraj nie bralam biurowego papieru do
maszyny, dzisiaj kilkanascie arkuszy wynios-
lam w torbie z zakupami. Dlaczego? Bo w tej
chwili jest mi juz miezbedny, a nadal nie mo-~
ge go kupi¢. Nie bywa? Bywa. Ale ,kaszka

Iz. 45:9

blyskawiczna” z owocami dla najmlodszej c6-

reczki ‘tez tylko ,bywa”. Czego mam szukac?
Papieru czy kaszki? Cos trzeba wybraé¢, bo nie
moge 7poSwieci¢é czasu na oba polowania.
Kaszke musze mieé, bo dziecko musi jesé. Pa-
pier musze mie¢, bo trudno posta¢ do redakeji
artykul napisany na drugiej stronie juz raz
uzytego papieru. Papier wiec tez musze mieé...
A moze nie musze?

W kolejce po kaszke pani przede mna pyta:
,Bierze pani Bebiko?” Nie biore. ,,0j, kocha-
na, wezmie pani dla mnie? Ja wezme dla pani
kaszke, dobrze?, bo wie pani, mdj maly jest
chory, nie mam go z kim zostawié, dzi§ upro-
silam sasiadke, bo w®mojej dzielnicy Bebiko
nie bywa, a dowiedzialam sie, ze tu co ponie-
dzialek rzucaja, ale w nastepny poniedzialek
to sasiadka nie moze, wiec gdyby pani mi
wziela...”. Wzig¢? Nie wzig¢? Ja dla niej Be-
biko, ona dla mnie kaszke, cudownie, obie be-
dziemy mialy podwéjng porcje (ktora i tak
wystarczy na krotko!). Tyle tylko, ze ktoras
z tych kobiet, za namji w ogbéle nie dostanie
Bebika, nie dostanie kaszki, bo ich zabraknie.
A moze ona tez ma chore dziecko i nikogo,
kto by z nim zostal? Wzigé? Nie wzigé?

Oto obrzydliwosé pokus naszego ,tu i teraz”.
Pod papier, kaszke i Bebiko mozina podstawié
wiele innych, bynajmniej nie luksusowych
dobr. Te jednak szczegdlnie dobitnie ilustrujy
tragizm wyboréw, jakich musimy dokonywaé
co dzien, niemal co godzina. Chrzescijanin o-
gladany w obszarach innych ;tu i teraz” nie
staje przed takimi dylematami. Nie jest zlo-
dziejem, wiec wziecie biurowego papieru w
og6le nie przychodzi mu do glowy. Bedzie po-
trzebowal, to kupi wracajac do domu i straci
na to pie¢ minut. A kombinacji ,,Bebiko-kasz-
ka” w ogole nie pojmie. Jego pokusy s3g od-
miennej natury, na ogét — rzeklabym — wy-
tworniejsze.

Przyklady codziennego balansowania na gra-
nicy tego, co je€szcze chrze$cijaninowi wolno,
a czego juz nie, mozna by mnozyé w mieskon-
czonos¢. Oskarzony: ,Zlitujcie sie, przeciez
nie jestem zlodziejem!” Oskarzyciel: ,Ale juz
jestes troche nieuczciwy”. Oskarzony: ,,Czyz
jestem oszustem?” Oskarzyciel: ,Jeszeze nie,
ale juz troche kretaczem”. I tak idziemy przez
zycie bawiac sie w oskarzonego i oskarzyciela,
idziemy z coraz mocniej skrzywionym krego-
shupem. Bywamy co i rusz stawiani w sytua-
cjach, z ktorych kazde wyjscie jest niedobre,
kazdy wyboér niesluszny, bo kogo§ krzywdza-
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cy, tym wiecej, ze dotyczy sfery najbardziej
podstawowych potrzeb.

Albo takie sprawy. Buduje sie u nas, na przy-
klad, domy, kina, teatry, budynki dla insty-
tucji - uzytecznosci publicznej bez podjazdéw,
poreczy itp. udogodnien dla inwalidoéw i ich
wozkow. Czy taki jest juz w zalozeniu projekt
architekta-chrze$cijanina? Czy moze mu te
podjazdy i iAne udogodnienia dla ludzi niepel-
nosprawnych po prostu z projektu skreslono,
obojetne z jakich wzgledow, ale z pewnoscig
z duzg doza bezdusznosei i bezmyslnosci? A on
sie zgodzil, bo premia, bo uklady, bo ,i tak
nie warto sie rzucaé!”, bo ,,a cdz ja sam fe-
den zwojuje!”

Idzie matka z maluchem do przychodni. Wdzie-
ra sie¢ do gabinetu. Dlaczego sie ,wdziera”?
Bo na wizyte u dermatologa zapisy sa tu na
trzy miesigce naprzod, a dziecko ma pupeg ca-
a3 w jatrzacych sie rankach, na ktore nic nie
pomaga. Lekarka-chrzescijanka nie chce nawet
spojrze¢ na nieszczesny tylek: ,Prosze sie za-
pisaé! Przyjelam dzi§ 25 pacjentow, teraz bedeg
pila herbate, prosze wyjs¢!”

Oto dolegliwosé zagrozen naszego ,tu i teraz”.
Chrzescijaninowi zyjgcemu w obszarach in-
nych ,tu i teraz” nic takiego sie nie przyda-
rzy. Architekt w zgodzfe ze swoim sumieniem
bedzie budowal dla ludzi, dla ich wygody i po-
trzeb, bo tak wo mauczono i tego wymaga od
niego szef. Lekarka przyjmie zyczliwie nie za-
pisanego pacjenta, bo nie jest jedynym derma-
tologiem na kilkudziesieciotysiecznym osiedlu
i nie zmusza sie jej do pracy ponad wytrzy-
matosc fizyczng i psychiczng.

Przyklady codziennego balansowania chrzesci-
jan na granicy wrazliwoéci sumienia i samoob-
rony mozna by mnozyé w nieskonczonos¢. I to
rowniez sy sprawy niezmiernie bolesne. I tu
réwniez niepostrzezenie moze zostaé naruszona
substancja stanowigca o duchowym zyciu
chrzescijanina. Nie wolno watpi¢ w dobrg wo-
le i pragnienie byecia chrZescijaninem wiek-
szo$ci tych ludzi wymoszacych z biur papier
do napisania artykulu czy wdajagcych sie w
kolejkowe kombinacje, by daé¢ dziecku odpo-
wiednie dla niego pozywienie; tych rezygnuja-
cych ze stusznych zalozen projektowych, po to
by utrzymaé sie w kursie i utrzymaé rodzine;
tych, ktorzy zobojetnieniem na cierpienie bro-
nig sie przed krancowym wyczerpaniem; tych
dziesigtkow, setek, tysiecy ludzi postawionych
przed koniecznoscig wyboru. Oni to my, w na-
szych codziennych uwiklaniach w takie, podob-
ne, jeszeze inne i wszelkie mozliwe i niemoz-
liwe sytuacje. A przeciez wszyscy uczciwie
chcemy byé chrzeécijanami.

»Skorupka wsrdd glinianych skorupek...” Jak-
ze latwo o dyfuzje. Jest to proces samorzutny,
mimowolny, niezauwazalny. Co§ wnika w czlo-
wieka przez pory. Ludzie wokél nas tak a tak
robig, moéwig, myslg, a wlasciwie jeszcze go-
rzej: co innego moéwig, co innego robia, a ktoz
wie, co mys$lg. Méwimy: wszyscy, bo tych in-
nych prawie nie widaé. Dlatego jest tak trud-
no. I tak, powoli, nasigkam obcg mi trescia.
»Czy glina moze powiedzieé¢ do tego, kto ja

20

formuje: Co robisz?”’ Nie moze. Czy gliniana
skorupka moze zapobiec przesgczaniu sie w
nig obcych tresci? Tego nie wiem.

Czujjc sie zagrozona, szukam schronienia, pod-
trzymania nie tylko samym Stowem Bozym,
ale réwniez zywym, cieplym przykladem, obec-
noscia, ktora pomoze mojej stabosci. Jest oczy-
wiste, dokad pojde. Miedzy ludzi, ktérych
chrzescijanstwo nie ulega dla mnie watpliwos-
ci, nad ktérych postepowaniem nie musze sie
zastanawia¢é, czy stuszne. I tu dochodze do
sprawy, ktéra — aczkolwiek bynajmniej nie
nowa — w naszym obszarze ,tu i teraz” na-
brala chyba specjalnego znaczenia. Chodzi mi
o to bardzo stare zagadnienie: ¢zy bycie chrzes-
cijaninem jest sprawg prywatng, czy publicz-
nag?

Dla mnie czysto prywatng sprawa jest moj
stosunek  do Boga, sposob, w jaki sie z Nim
porozumiewam, sposOb, w jaki On robi mi
uwagi i przywoluje dc porzadku. To, jak i
kiedy zaluje, za co i w jaki sposéb pokutuje,
jest réwniez mojg prywatng sprawa. I to, kto-
re stronice mojej Biblii noszg $lady cresteso
czytania.

Natomiast za sprawe publiczng uwazam te
strone bycia chrzescijaninem, ktoéra jest nie-
iako odbiciem, konsekwencja tego wszystkiego,
co dzieje sie w sferze prywatnej. I nie chodzi
mi tu tylko o chodzenie do kosciola, branie
udzialu w pracy koscielnej czy oficjalne przy-
znawanie sie do przynaleznosci do $wiata wie-
rzacych. Za publiczng konsekwencje bycia
chrzescijaninem uwazam roéwniez te dziesigt-
ki drobnych i nieefektownych przejawow, kto-
re o tym Swiadcza, choé¢ nie maja wyraznego
stempelka: chrzeécijanin. Uzewnetrznia sie to
w sposobie zycia, stosunku do ludzi, do przy-
rody, do braci zwierzat, do wlasnych majet-
nosci, wlasnego czasu, wlasnej rodziny.
Wiele tych drobnych spraw sprowadza sie do
tego, ze czlowiek umie sobie powiedzieé ,nie”:
potrafie opanowa¢ zly humor i nie okazaé ni-
komu swojej zlosci, nie kiszac jej przy tym
w sobie, ale przetwarzajgc na pogodny we-
wnetrzny spokoéj; staram sie poskromié wro-
dzong zlosliwo$¢ i nie podszczypuje nig ludzi
udajac przy tym, ze to tylko takie zarciki;
tlumie pozadliwcsé w stosunku do rozdawa-
nych ciuchow i nie zgarniam, co sie da, dla
moich najblizszych; hamuje che¢ zablysniecia
w towarzystwie i nie puszezam w kurs plotki
smakowitei dla stuchajgcych, bolesnej dla bo-
hateréw. I tak dalej.

Jest tez cala rodzina spraw drobnych na ,tak”.
Nie sadze, by trzeba je wymieniaé. Wszyscy
i tak wiemy, o co chodzi. I wszystko to moze
cechowa¢ mie tylko chrzescijanina, ale jego ce-
chowaé¢ musi. Jesli nie cechuje, jest to jesz-
cze jedno zagrozenie dla szukajacych podtrzy-
mania.

Reasumujac: byé chrzescijaninem tu i teraz, w
naszej konkretnej rzeczywistosci, oznacza dla
mnie nieustajacg czujno$é, czuwanie nad swoi-
mi odruchami, przestrzeganie wewnetrznej
dyscypliny, otwarcie na $wiat doznan i po-
irzeb innych ludzi, wymaganie od siebie wie-



cej, niz wydaje mi sie, ze moge zrobi¢. Ozna-
cza rowniez bezwzgledng walke z tymi cecha-
mi, ktorych cze§¢ wymienilam powyzej. Wiek-
szo$¢ ludzi nie uwaza, na przyklad, cichych
ztodliwosci, plotkowania, drobnych zawisci itp.
za cechy stawiajgce chrzescijanstwo pod zna-
kiem zapytania. Jako wylgcznie dyskwalifiku-
jace chrzescijanina uznaje raczej te postawy
i zachowania, ktére wyraZnie wystepujg prze-
ciwko, zwlaszcza niektorym, przykazaniom
spisanym ,na dwu kamiennych tablicach” (V
Mojz. 5:22). Nie zabijaj, nie cudzoléz, nie krad-
nij... Sa to, po pierwsze, przestepstwa i prze-
kroczenia pociggajace za scobg spektakularne
konsekwencje, po wtére takie, ktore zdarzajg
sie innym, nigdy — nam.

Dlaczego przypisuje tak duze znaczenie drob-
nym sprawom, brzydkim malym grzeszkom
cieszagcym sie ogélna poblazliwosciag? Bo one
ksztaltuja wnetrze czltowieka, sg tresciag wy-
pelniajaca mnie — gliniang skorupke, ktora
wprawdzie nie moze powiedzie¢ Stwérey: ,,Co
robisz?”, jesli chodzi o forme, jakg jej nadal,
ale moze ze wszystkich sil stara¢ sie o przy-
zweitosé tego, co ja napelnia.

wielkiego, dokumentujacego chrzescijanstwo
gestu, wymagajacego rzucenia wszystkiego na
jedna karte i stawiajacego w obliczu groznych
zewnetrznych konsekwencji. Co chwila nato-
miast narazani jesteSmy na mialkie pokusy,
grozne dla naszego wewnetrznego Zzycia. Ta
sfera chrzeScijanstwa, ktora jest sprawg pub-
liczng, ukazuje jak w zwierciadle prywatne
oblicze chrzesdcijanina. Jeéli chce dawaé $wia-
dectwo, musze nader krytycznie przygladaé sie
sobie. ,,Czy nie wiecie, ze odrobina kwasu ca-
ty zaczyn zakwasza?”’ (I Kor. 5:6). Czy nie jest
tak, ze jeden chrzescijanin, nie przywigzujgcy
wagi do tych pozornie niewielkich mankamen-
tow swoijej chrzescijanskiej urody, przynosi
szkode calemu zaczynowi.

By¢é chrzescijaninem tu i teraz to staraé sie,
by chrzescijanstwo mimo pelnych kosciotow,
glosnych apeli, szlachetnych akcji, nie stalo sie
zbiorem samych dzwiekéw. Pewien maty chlop-
czyk przyjechal ze wsi do miasta i poszedi
z wizytag do wujka-przyrodnika, ktory puscit
mu kasete z nagraniem zabiego kumkania.
Chlopczyk stuchal przez chwile, potem obejrzal
magnetofon, zbadal przestrzen pod stolem, sza-

W naszym chszarze ,)tu i teraz” dos$¢ rzadko fa, fotelem i spytal: ,,Mamo, ale gdzie ta
zdarza sie obecnie koniecznosé uczynienia zaba?”.

Teologiczne podstawy praw cztowieka

Swiatowy Alians Kosciolow Reformowanych podczas Zgromadzenia Ogélnego w Nairobi, w roku 1970, wezwal
Koscioly czlonkowskie do zastanowienia si¢ nad teologicznymi podstawami praw czlowieka. W latach 1971—1975
wiele Koscioléw — jedne oficjalnie, inne nieoficjalnie — jak réwniez szereg specjalnych komisji i grup teolo-
gow przedstawilo calg game opracowan, ktérych przedmiotem byly rézne strony wspomnianego zagadnienia.
W celu zebrania rezultatéw tej pracy i dokonania préby spoéinego wyrazenia tego, co ewangelicy reformowa-
ni myslg o prawach czlowieka, Departament Teologiczny Aliansu na zyczenie Komitetu Wykonawczego SAKR
zorganizowal w lutym 1976 r. w Londynie narade, w ktorej uczestniczylo 26 teologéw z szesSciu kontynentéw.
Poproszono ks. prof. Jiirgena Moltmanna, aby w przygotowanym na te¢ narade referacie oméwil wnioski, jakie
wynikaja z nadeslanego przez Koscioly czlonkowskie materialu, Na podstawie dyskusji nad tym referatem u-
czestnicy narady opracowali i przedstawili ponizsze krétkie Podstawy teologiczne.
Uczestnicy narady londynskiej wyrazaja ks. prof. Moltmannowi swe uznanie za twoérczg mysl zawarta w refe-
racie, ktéry w formie zalgcznika towarzyszy niniejszemu opracowaniu. Oba te dokumenty nalezy traktowaé
jako wzajemnie sie uzupelniajgce.
POD3TAWY TEOLOGICZNE 1. Uznajemy, ze chrzescijanska wiara wnosi w te
sprawy nastepujaca podstawowa mysl teologiczng:
prawa czlowieka znajduja swe uzasadnienie w
Prawie Bozym, to znaczy w wymaganiach Boga
wobec ludzi.
Znaczy to, ze w ostatecznym rozrachunku prawa

.Zadaniem teologii chrzescijanskiej nie jest powta-
rzanie tego, co eksperci, prawnicy, parlamentarzysci
i dyplomaci tysigce razy przedstawiali juz w Organi-
zacji Narodow Zjednoczonych, Niemniej jednak nie

mozna uwaza¢ chrzeScijanskiej teologii za zwolniong
od dyskusji nad prawami czlowieka i od walki o ich
stosowanie. Poniewazi czlowiek zostal stworzony na
obraz Boga, poniewaz Bog stal sie czlowiekiem dla
pojednania $wiata, poniewaz zbliza sie Kroélestwo Bo-
ze jako wypelnienie historii, teologia chrzescijanska
ma obowiazek troszczyé s‘e o czlowieczenstwo osoby
ludzkiej, jak réwniez o jej obecne prawa i obowigz-
ki”. {Zob. referat ks. prof, J.Moltmanna, s. 24),

czlowieka nie znajduja swego uzasadnienia w ludz-
kiej naturze; nie zalezg tez od indywidualnych czy
zbiorowych osiagnieé, do ktoérych ludzie doszli w
toku historii. Sa one odbiciem przymierza, jakiego
Bog wiernie dochowuje swemu ludowi, oraz chwaly
Boga, ktory miloscia obdarza Kosciél na $wiecie.
Zadna ludzka wladza nie ma prawa odmawiaé ani
odbieraé komukolwiek ludzkich praw i godnosci.
Przymierze — potwierdzone przez Krzyz i Zmar-
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twychwstanie Jezusa Chrystusa oraz przez moc Du-
cha Swietego zeslanego na wszelkie cialo — wyjasnia,
dlaczego chrzescijanie wyrazaja swa solidarno$é ze
wszystkimi, ktérzy maja ludzkie oblicze, w szcze-
gbélnosci za§ wyrazaja swa gotowo§é opowiedzenia sig
po stronie tych, ktérzy zostali odarci z podstawowych
praw i swobdd. R

2. Nasza wiara biblijna nakazuje nam traktowaé
zycie ludzkie jako calo$é, obejmujacy trzy wzaje-
mnie dopelniajagce sie podstawowe zwigzki: mez-
czyzny i kobiety, jednostki i spoleczenstwa, Zycia
ludzkiego i $rodowiska (ekologia).

Stwierdzajac, ze n\asze czlowieczenstwo zostalo stwo-
rzone ,na obraz Bozy”, uznajemy:

— jednakowg godno$é i wspodlzalezno$é mezezyzn i
kobiet,

— Jjednakowg wage i wspélzaleznosé praw jednostki
(wolnoéé i godno$é) oraz praw spolecznych (sprawie-
dliwo$é we wspdlnocie),

—- jednakowg godno$é i wspolzalezno$é obecnego po-
kolenia i pokolen przyszlych w korzystaniu z przyrody.
Przymierze miedzy Bogiem a ludzkofcia pocigga za
soba nasza odpowiedzialno§é za postepowanie wobec
stworzenia. Ponadto uzhajemy:

— jednakowa wage i wspoélzalezno§é ,moich praw”
i ,praw mojego blizniego”,

—- jednakowe znaczenie i wspoélzaleznosé ludzkich
praw i obomazkéw.

3. Nasza wiara biblijna ostrzega nas, ze walczac
o realizacje praw czlowieka zetkniemy sie z ni-
szczycielskimi - mocami.

Nie bez racji twierdzi sie, ze jedynym zjawiskiem
powszechnie dzisiaj zwigzanym z prawami czlowieka

jest ich powszechne lamanie. W §wietle naszej biblij-:

nej wiary musimy przyznaé, ze ,obraz Bozy” (w czlo-
wieku) zostal na tej ziemi krancowo wypaczony
i okaleczony.

Prawa czlowieka naruszajg nie tylko ci, ktorzy ich
naduzywajg czy komu$ ich odmawiaja, lecz réwniez
ci, ktérzy nimi sie posluguja w sposéb stronniczy i
dowolny. Swiadczy o tym demoniczna sila, z jaka
niektére jednostki i grupy etniczne daza do umoc-
nienia swojej pozycji za cene odebrania czlowie-
czenstwa innym jednostkom i grupom. Swiadeczy o
tym demoniczna sila, z jakg panstwa tyranizuja swo-
ich obywateli i bezwzglednie podporzadkowuja sobie
inne panstwa. Swiadczy o tym demoniczna sila, z
jaka mozni tego $wiata powiekszaja swe bogactwa
kosztem przyrody, zasobéw naturalnych i ludzkiej
przysztosci.

Musimy przeto wyznaé, ze rozdwojenie ludzkiego
losu odbija sie na realizacji praw czlowieka, ktbéra
moze sie dokonywaé zaréwno w sposdb niszczyciel-
ski, jak i twérczy, demomiczny, jak i $wiety. By¢
czlowiekiem to znaczy 7y¢é pod groza grzechu, sza-
tana i $mierci. Te niebezpieczenstwa zagrazaja kaz-
demu, a prawa czlowieka nikogo przed nimi nie
ostoniag. Udreczeni, przerazeni, rozczarowani i zroz-
paczeni ludzie wolaja o ratunek,

4, Zdecydowanie wyznajemy, ze Jezus Chrystus
ma moc wyzwalajaca i potwierdzamy, Ze KoS$ciol
sprawuje stuzbe pojednania i laski.

Ko$ci6l, mimo 2ze znalazl sie¢ w pulapce wlasnego
grzechu i rozczarowania, mimo Ze w zasadzie nie-
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zdolny jest do stawienia czola demonicznym silom,
ktére spetaly nasz grzeszny $wiat, otrzymal nakaz
$§wiadczenia o wyzwalajgcej mocy Krzyza i Zmar-
twychwstania. Chrystusa, Teologia chrze$cijanska,
ktorej powolaniem jest rozwijanie tego punktu wi-
dzenia, moze przyczyni¢ sie¢ do wzbogacenia teorii i
prakiyki praw cziowieka przez ustugiwanie dziedzi-
ctwem Kosciola, jakim jest Ewangelia w swej cha-
rakterystycznej pelni: stowem pojednania i laski!

W walce o0 prawa czlowieka nie da sie umiknaé
sprzecznosci miedzy réinymi grupami, zwlaszeza
miedzy bogatymi i poteznymi a biednymi i bezsil-
nymi. W BoZiym dziele pojednania sprawiedliwos¢
i milodé zawsze przejawiaja sie¢ w czynie, Temu wzo-
rowi musi byé wierne nasze postannictwo pojedna-
nia, mimo Ze nie moZe ono zapobiec tym sprzeczno-
sciom. Pojednanie, jako slowo o Krzyzu, nie ozna-
cza ani tuszowania konfliktéw, ani neutralnosci. Nie-
mniej jednak Ewangelia daje te¢ glowna obietnice, Ze
pomimo twardej walki i zwigzanego z nia cierpie-
nia osiggniemy ostateczny cel, ktérym jest wspélnota
ludzi pojednanych w jednej Bozej rodzinie.

Teologiczne twierdzenie, ze prawa czlowieka znajduja
swe uzasadnienie w Prawie Bozym, to znaczy w wy-
maganiach Boga wobec ludzi, pozwala nam dostrzec
Boig laske jako czynnik ostateczny, ktéry przewyi-
sza wszystkie nasze sukcesy i porazki, Ma to szcze-
golne znaczenie w odniesieniu do naszych walk o
prawa czlowieka, Chroni nas bowiem przed rozpaczy
w obliczu przygnebiajgcych i zniechecajgcych niepo-
wodzen, jakie nas spotykajq na tym Swiecie, a zara-
zem nie pozwala, aby nasza walka o prawa czlowieka
wywolala w nas co§ w rodzaju samousprawiedliwie-
nia na podstawie uczynkéw, podczas gdy powinna
byé doglebna pokuty, bezinteresownym wsparciem
sprawiedliwosci i wolnosci, odpowiedzia na doznane
usprawiedliwienie jedynie z Bozej laski.

Poczucie tego ,drogocennego pojednania” i ,drogo-
cennej laski” tlumaczy udzial Ko$ciola chrzescijan-
skiego w dzisiejszej, toczonej na calym S$wiecie wal-
ce, majgcej na celu obrone i rozwijanie ludzkiej
godno$ci oraz praw czlowieka.

WNIOSKI PRAKTYCZNE

Wymienione wyzej Podstawy teologiczne, jak réwniez
twierdzenia zawarte w referacie ks. prof. Jiirgena
Moltmanna nasuwaja wiele praktycznych wnioskéw.
Niektore z nich ks. Moltmann sformulowal w postaci
czterech kohncowych punktéw, Inne zostaly naszkico-
wane ponizej.

Trzeba podkre§lié, Zze ponizsze Reguly musza byé
rozpatrywane w $cistym zwigzku z Podstawami teo-
logicznymi, na ktérych sie wspieraja i — podobnie
jak one — zawierajg jedynie pewne mys$li przewod-
nie, ktére moga byé pozyteczne przy wyborze wla$ci-
wych metod wprowadzania w zycie praw czlowieka
w réznych warunkach spolecznych, kulturowych i po-
litycznych.

1. Reguly zycia wewneirznego KoSciolow

Z Podstaw teologicznych wynika, ze we wspoélnocie
chrzescijanskiej zawsze i wszedzie powinny byé w
pelni szanowane i przestrzegane prawa i godnosé
wszystkich ludzi, mezczyzn i kobiet.



a) Zaleca sie przeto, aby we wszystkich Koscio-
lach czlonkowskich gruntownie zapoznano sie z
przedstawionymi wyzej Podstawami teologicznymi,
a nastepnie wlgczono je do przyszlego programu
dzialania. Nalezy te Podstawy poréwnaé z miejsco-
wymi warunkami, aby stwierdzié, czy trzeba zwré6cié
specjalng uwage na:

—- prawa jednostek,

— prawa spoleczenstwa " jako calosci,

—- prawo do wolnosci religijnej,

— prawa zwigzane ze S$rodowiskiem naturalnym,
— prawa przyszlych pokolen.

Poszczegélne Koscioly moglyby wzigé na siebie obo-
wigzek zwrdcenia sie w odpowiedni sposdb do swych
rzadow, aby podjely one pozadane dzialania.

b) Zaleca sie Kosciolom czlonkowskim, aby do pomo-
cy wlaczyly tych czlonkow wspélnoty, ktérzy dzieki
swej wiedzy, doswiadczeniu czy zasobom, albo po
prostu ze wzgledu na zainteresowanie tymi zagadnie-
niami, mogliby przystuiyé sie sprawie praw czlo-
wieka.

¢) Poniewaz lamanie praw czlowieka i mniszczenie
wiezi spolecznych idg w parze, trzeba dazyé do pojed-
nania miedzy ludZmi, zdajac sobie sprawe z tego, Ze
nie da sie uniknaé ostrych staré i cierpienia, jesli
chce sie ujawmié¢, ze ludzie s3 krzywdzeni i podda-
wani sg okrucienstwom. Proces pojednania rozpoczy-
na sie od catkowitego uznania godnosci innych ludzi
w Chrystusie.

d) A wiec chrzeécijanskie wspolnoty powinny usilnie
dazyé do tworzenia ,,odmiennego spoleczesstwa”, w
ktéorym beda przejawialy sie cechy Krélestwa Bozego,
a ldzie — zaréwno indywidualnie, jak i zbiorowo —
beda mogli osiggnaé pelnie swych mozliwosci. W ten
sposéb Kosciél stanie sie dla §wiata znakiem prawdzi-
wie ludzkiej egzystencji pod panowaniem Jezusa
Chrystusa.

e) Przez szczere poszanowanie godnosci i praw innych
chrzesciajn Kosdcioly beda miedzy sobg realizowaty te
wspoélzalezno$é, ktora $cisle nalezy do wizerunku no-
wego stworzenia, gdzie przywrécony zostaje ,obraz
Bozy” (Kol. 3:10—11),

2. Reguly zewnetrznej dzialalnosci Ko$ciolow

Kosciol jest czescig szerszej spoteczno$ci ludzkiej i
wyobraza sobg to, co wiara chrzescijanska uwaza za
prawdziwe w odniesieniu do calej ludzkosci. Dlatego
Kosciél ma okreslone obowigzki wobec calego spole-
czenstwa.

a) Spolteczenstwo i kultura

Trzeba stwierdzi¢, Ze lamanie praw czlowieka (badz
to metodami brutalnymi, badZi w sposdéb bardziej
wyrafinowany) ma swe glebsze przyczyny, a samo
zjawisko raczej sie poteguje niz zanika. Gléwna tego
przyczyng jest dazenie do panowania jednych nad
drugimi, zazwyczaj wyja$niane, a nierzadko ,uspra-
wiedliwiane” wzgledami ideologii, religii, rasy a na-
wet plci, bo przeciez w wiekszosci spoleczenstw ko-
biety s3 w o wiele gorszym polozeniu niz mezczyzni.
Bioragc pod uwage fakt, ze ofiary maja zwykle naj-
mniejsze mozliwosci wypowiedzenia sie, KoScioty

moglyby czynnie uczestniczy¢é w badaniach nad tego
rodzaju problemami.

Jedli uznaje sig, Ze ludzko$é zostala stworzona ,na
obraz Bozy”, wolnoé¢ sumienia i praktyk religijnych
ma podstawowe znaczenie, a Ko$ci6l chrzescijanski
musi domagaé se tej wolnosci dla wszystkich., Koé-
¢i6l pragnie takiej wolnosci takze dla samego siebie
— nie po to, aby egoistycznie gromadzié¢ przywileje,
lecz po to, aby moc sluzyé spoleczenstwu, ktérego jest
czastka. Chrzescijanie, ktérzy korzystajg ze wzglednej
wolnoséci, wyraza swoja solidarno$é z cierpigcymi u-
cisk przez przyjecie na siebie tej stuzby spoleczen-
stwu (por. ostatni rozdziat referatu ks. prof. J. Mol-
tmanna).

Z woli Boga wspbélnota mezczyzny i kobiety tworzy
pelnie czlowieczenstwa i w szczegblny sposbb od-
zwierciedla ,obraz Boiy”, Jednakie z powodéw reli-
gijnych, prawnych, edukacyjnych i innych kobiety
znajduja sie czesto w polozeniu o wiele gorszym
niz ich mescy partnerzy, W celu wyplenienia zjawi-
ska dyskryminacji kobiet w Kosciele i spoleczenstwie
Koscioly powinny przyjaé konkretny program badan
i postepowania. -

Zroznicowanie kulturowe zazwyczaj nie ma wplywu
na prawa cziowieka, ale zagroienie dla nich stanowi
imperializm kulturalny i naduzywanie tradycji kul-
turalnych. Zadna kultura nie moze byé wzorcem dla
innych, a wszystkie one podlegaja osadowi Slowa
Bozego, jesSli obrazaja godno$é czlowieka.

b) Panstwo

Trzeba stwierdzié¢, ze zaden ludzki system polityczny
nie jest doskonaly. Kazdy wiec musi byé nieustannie
sprawdzany z punktu widzenia tych zjawisk, jakie
wywolywal i wywoluje, oraz tych, kiorym jest prze-
ciwny i ktore neguje. Poniewaz wszystkie prawa
czltowieka sgq z sobg zwijgzane | podlegaja nieustan-
nemu rozwojowi historycznemu, wszystkie odpowie-
dzialne za wprowadzanie ich w zycie zbiorowosci,
instytucje, a takie KoS$cioly — jezeli je lamig lub
neguja — powinny byé osadzone w ten sam sposéb.
Tworzonym przez ludzi systemom stale zagraza nie-
bezpieczenstwo, Ze beda trwaly w nieskoficzonosé
i same dla siebie, a wiec stang sie boizyszczami w
pelni biblijnym znaczeniu tego stowa.

Trzeba podkreslié, ze w tradycji ewangelicko-refor-
mowanej zastrzega sig prawo, a nawet obowiazek,
stawiania oporu, gdy ludzkie wladze naruszajg cele,
dla ktérych zostaly powolane (por. odpowiednie frag-
menty referatu ks, prof. J. Moltmanna). Chrzescijan-
ska wspblnota musi byé gotowa wywolaé zgorszenie
wladz wsparciem, jakiego udziela bezradnym i wyzu-
tym z praw, Opér chrzeScijan, stawiany wladzom sto-
sujacym ucisk, znajduje uzasadnienie w ofierze, jaka
Chrystus zlozyl ze swego Zycia dla odkupienia $§wia-
ta (Flp. 2). W taki to wlasnie sposbb wyraza sie mi-
loéé do Dblizniego, a nie samouwielbienie. Nasze na-
$§ladowanie Chrystusa moie przyjmowaé rézne formy,
zaleznie od sytuacji:

— czynny opér w stusznej sprawie, .
— bierny opér i obywatelskie niepostuszenstwo,

— cierpienie i milczacy op6r,

— meczenstwo,
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¢) Stosunki miedzynarodowe

Wydaje sie, ze w $lad za istniejacymi Paktami Prew
Czlowieka z 1966 r. nalezaloby przyjaé dalsze pakty
praw czlowieka, pakty dotyczace praw Srodowiska
naturalnego. Przedmiotem ich zainteresowania po-
winno sie staé odpowiedzialne wykorzystywanie zie-
mi, przyrody i naturalnych zasobow, ustalenie wla-
Sciwych granic rozwoju zakladéw przemystowych itd.
Zaleta takich paktéw polegataby na tym, ze stalej
krytyce poddawalyby one niesprawiedliwe stosunki.

Powinno sie tez zwrdci¢é uwage na prawa naleine
przysziym pokoleniom, poniewaz zwykle myslimy je-
dynie o tym, jak zaspokoié biezace potrzeby i nie ob-
chodza nas ci, ktorzy beds zyli po nas.

Koscioly powinny tez uswiadomié sobie, jak bardzo
na S$wiecie rozpowszechnilo sie stosowanie przemocy
i jak wielki nastgpil rozwdj niszczycielskich broni.
Nie wolno zapominaé, ze ,chociaz po II wojnie $wia-
‘towej nie doszlo jeszcze do bezposredniego starcia
militarnego miedzy supermocarstwami, to jednak
mozna doliczy¢é sie jakich§ stu wojen, w ktérych
émjeré poniosto ponad milion ludzi w okolo szesédzie-
sieciu krajach” (Problemy zbrojenn, V Zgromadzenie
SRK, 1975).

W zwigzku z tymi wydarzeniami nasuwaja sie po-
wazne watpliwos$ci co do zbyt pochopnych stwierdzen
na temat stosowania przemocy w tak zwanych spra-
wiedliwych lub niesprawiedliwych celach. Bezkarne
postugiwanie sie sila i unicestwianie ludzkiego zycia
pod pozorami legalnosci nie jest niczym innym jak
gwaltem zadanym istotom stworzonym na obraz Bo-
zy i przeznaczonym do zycia -w wolnosci dzieki Jego
lasce,

WNIOSEK

Zadania przed nami zarysowane sg tak ogromne, ze
wielu bytoby sklonnych przed nimi sie cofnaé, ale
wlasnie wbrew temu trzeba je podjaé, i to z nadzieja.
Obowigzek zmierzenia si¢ z nimi zostal bowiem na-
lozony przez Boga. Nie sj ‘to wiec zadne kpiny —
chodzi o zadania, ktore da sie wypelnié! Zaden Ko-
§ciol, zaden chrzescijanin, zaden pojedynczy czlowiek
nie jest bezradny, kazdy bowiem zostal przez Boga
wyposazony w odpowiednie $rodki: ,to, co u $wiata
stabego, wybral Bog, aby zawstydzi¢ to, co mocne”
(I Kor.1:27—29),

KS. JURGEN MOLTMANN -

Chrzescijaniska deklaracja praw cztowieka

I

PRAWA CZLOWIEKA A ZADANIA
KOSCIOLA 1 TEOLOGII

Swiadomo$é podstawowych praw i obowigzkdéw czlo-
wieka pojawila sie réwnoczesnie w wielu rejonach
Swiata wraz z wyksztaltowaniem sie poczucia czlo-
wieczenstwa osoby ludzkiej. Nie jest to pojecie wy-
lacznie europejskie cer chrzescijanskie, aczkglwiek w
okresie O$wiecenia prawa czlowieka zostaly wlaczone
— nie bez wplywu chrze$cijanstwa — do powstajg-
cych w Europie i Ameryce Poélnocnej konstytucji i
w ten sposéb zyskaly powszechne znaczenie polity-
czne. Dzisiaj z kolei narody Trzeciego Swiata swoja
walka o wolno$é i samostanowienie zmuszaja ludzi
i panstwa do niezwlocznego uznania i stosowania
podstawowych praw czlowieka.

Zasady praw czlowieka, uznawane obecnie przez Na-
rody Zjednoczone za obowigzujgce (mimo Ze nie zo-
staly one ratyfikowane przez wszystkie panistwa
czlonkowskie), znajdujemy w Deklaracji Praw Czlo-
wieka, uchwalonej w 1948 r., oraz w Paktach Praw
Cztowieka (Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i
Kulturalnych, Pakt Praw Obywa‘elskich i Politycz-
nych, Fakultatywny Protokol do Paktu Praw Oby-
watelskich i Politycznych), uchwalonych w 1966 r.*
Musimy byé jednakze swiadomi faktu, ze z powodu
odmiennych dziejéw politycznych, ekonomicznych i
spotecznych poszczegélne narody akcentowaly i usilo-
waly realizowaé jedynie niektére prawa czowieka.
Na przyklad panstwa polozone nad pdélnocnym Atlan-

tykiem, pod wplywem nieszczes¢ wywolanych rzg-.

dami faszystowskich dyktatur, formulowaly indywi-
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dualne prawa czlowieka przeciwstawiajac je panstwu
i spoleczenstwu. Panistwa socjalistyczne, walczac z
kapitalizmem i panowaniem klasowym, dawaly pier-
wszenstwo prawom spolecznym. Narody Trzeciego
Swiata domagaja sie za$ prawa do ekonomicznego,
spolecznego i politycznego samostanowienia, A za-
tem, praw czlowieka nie mozna rozpatrywaé jako
idei abstrakeyjnych, lecz na tle konkretnych, zréz-
nicowanych dziejéw, obejmujgcych dawne cierpienia
i obecng walke o wyzwolenie ludzi, narodéw i
panstw.

Zadaniem teologii chrzescijanskiej nie jest powtarza-
nie tego, co eksperci, prawnicy, parlamentarzysci i
dyplomaci tysigce razy przedstawiali juz w Organi-
zacji Narodéw Zjednoczonych. Niemniej jednak nie
mozna uwazaé chrzescijanskiej teologii za zwolniona
od dyskusji nad prawami czlowieka i od walki o ich
stosowanie. Poniewaz czlowiek zostal stworzomy na
obraz Boga, poniewaz Bo6g stal sie czlowiekiem dla
pojednania §wiata, poniewaz zbliza si¢ Krolestwo Bo-
ze jako wypelnienie historii, teologia chrzescijanska
ma obowigzek troszczyé sie o czlowieczenstwo osoby
ludzkiej, jak réwniez o jej obecne prawa i obowiazki.
Wtlasciwe zadanie chrzescijanskiej teologii w tym
zakresie polega na uzasadnieniu podstawowych praw
cztowieka Prawem Bozym, czyli wymaganiami Boga
wobec czlowieka, jego godnosci, wspélnoty, panowa-
nia nad ziemig i jego przyszlo$ci. Wiara chrzescijani-
ska powinna o wiele bardziej broni¢ godnosci czio-
wieka w jego Zyciu z Bogiem i dla Boga niz praw
i obowigzkéw czlowieka.

* Patrz na ten temat artykul Wandy Falkowskiej w nr 4/88
wJednoty” (red.),



Kosciot chrzescijanski, zbory i orgamizacje ekumeni-
czne maja wyraine obowiazki i zadania w gzakresie
tego, co dotyczy uznawania, programowania i stoso-
wania praw czlowieka. Poniewaz nie sa uwazane ani
za prywatne orgamnizacje, ani za instytucje zwigzane
z wykonywaniem wladzy, a prowadza zycie i dzia-
lalno$¢ publiczng, mozna sie spodziewaé, ze beda w
mniejszym stopniu ohcigzone osobistym wyrachowa-
niem i mniej napietnowane uprzedzeniami niz inne
instytucje, i z tego wuzgledu latwiej im bedzie wal-
czyé o prawa czlowieka, Oto dlaczego mozna sie po
nich spodziewaé¢ krytycznego podejScia zaréwno do
samych siebie, jak i do egoizmu marodow, panstw,
klas i ras, w obrebie ktérych istnieja. Mozna przeto
oczekiwaé, ze okaza ludzksy solidarno$é¢ ze wszystkimi,
ktérzy maja ludzkie oblicze, szczegblnie zas, Ze beda
gotowe stanaé¢ w obronie tych, ktdrych odarto z
podstawowych praw i swobéd,

In
BOZ2E WYMAGANIA WOBEC LUDZI

Teologia chrzescijaniiska na podstawie biblijnego $wia-
dectwa zajmuje sie daziejami zwiazkéw migedzy Bo-
giem a ludimi, Dzieje te moéwig o wyzwoleniu i od-
kupieniu cztowieka z grzesznej bezboznosci i nieludz-
kich postaw, a wiec takie o spelnieniu jego pierwot-
nego przeznaczenia, zawierajgcego sie w tym, e
stworzony zostal na obraz Boga.

Zgodnie ze Starym Testamentem chrzescijanska teo-
logia zajmuje sie wyzwoleniem Izraela z niewoli egi-
pskiej, przymierzem wyzwalajacego Boga z wyzwo-
long wspolnota oraz prawami i obowigzkami ludu
Bozego zawartymi w przymierzu wolno$ci. Wyzwo-
lenie, przymierze i Boze wymagania (Prawo) sta-
nowig kwintesencje swiadectwa biblijnego w Starym
Testamencie i 'w tej wlasnie kolejnosci tam wystepu-
ja. Majg one znaczenie podstawowej zasady dla
Izraela, w szczegdlnos$ci za$ dla chrzescijanstwa, ale
moga sluzyé za wzorzec takze wszystkim ludziom
oraz narodom, Prawa czlowieka do zycia w wolnosci,
we wspoélnocie, do panowania nad ziemig i do pomy-
$lnej przyszlosci sa nieodlacznag czescia skiadowsg Bo-
zych wymagan wobec ludzi i calego stworzenia; to
one skladajg sie na niezbywalng godnos$é ludzi zyja-
cych w przymierzu z Bogiem.

Zgodnie z Nowym Testamentem chrzes$cijanska teolo-
gia zajmuje sie wyzwoleniem czlowieka od grzechu,
Zakonu i S$mierci, a -to dzieki przyjéciu na Swiat,
ofiarnej $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystu-
sa. Pod panowaniem ukrzyzowanego Syna Czlowie-
czego przerwane zostaje bledne kolo zla, ,ktére musi
rodzié¢ coraz wieksze zlo”, i objawia sie wolnosé¢ dzie-
ci Bozych. Wyzwolenie przez zastepcza $mieré Chry-
stusa, Nowe Przymierze w Jego krwi oraz nowe
prawa i obowigzki wspélnoty, obejmujacej bez roéz-
nicy ,niewolnikéw i wolnych, Zydéw i Grekéw, mez-
czyzn i kobiety” (Gal. 3:28), stanowig kwintesencje
§wiadectwa biblijnego w Nowym Testamencie. Chry-
stus, ktory przyszedl na $wiat, zloziylt swe Zycie w
ofierze i zmartwychwstal, jest ,widzialnym obrazem
Boga niewidzialnego”, dlatego ludzie przez wspdlnote
z Nim stajg sie Jego braémi i siostrami i wkracza-

ja na droge wypelniania swego czlowieczego przezna-
czenia jako obraz Boga na tym sSwiecie. W tym kryje
sie Jego laska i ich godno$é.

Teologia chrze$cijanska zajmujgc sie — zgodnie z
biblijnym swiadectwem — wyzwoleniem, przymierzem
i Bozym Prawem, odkrywa jednocze$nie dzisiejsze zna-
czenie wolnoéci, przymierza i praw ludzkich, ujaw-
niajgc w ten sposéb cierpienie ludzi zwigzane z ich
obecnym wewnetrznym i zewnetrznym zniewoleniem
i powodujac walke o wyzwolenie, o zycie godne, o
przestrzeganie praw i obowigzkéw spolecznosci 2z
Bogiem. W $wiecie, ktéry jeszcze nie jest Kroélestwem
Bozym, chrzescijanie nie moga pozostawi¢ zadnej dzie-
dziny zycia bez swiadectwa o wyzwoleniu przez Bo-
ga, o Bozym przymierzu i o ludzkiej godnosci. Kon-
sekwencja biblijnego swiadectwa o wyzwoleniu, przy-
mierzu i Bozym Prawie jest odpowiednie do tego
postepowanie chrze$cijan i odpowiednia teologia.

Szczegblne doswiadczenie Boga, jakie jest udzialem
Izraela i chrzes$cijanstwa, wyraza uniwersalng zasade:
ze BoOg, ktory ich wyzwala i zbawia, jest Stworca
wszystkich ludzi i wszystkich rzeczy. Dlatego czlowiek
przezywa i spelnia swoje wlasciwe przeznaczenie w
zwigzku z wyzwolenczg i zbawczg dzialalnosciag Boga.
Wymagania Boga wobec czlowieka sprowadzaja sie
do tego, ze czlowiek ma byé ,obrazem BoZym?”,bo ta-
kie jest jego przeznaczenie. Prawo czlowieka do zy-
cia, wolnosci, wspolnoty i samostanowienia jest odbi-
ciem wymagan - Boga wobec czlowieka, poniewaz ma
on spelni¢ swe przeznaczenie i byé ,obrazem Bo-
zym” we wszystkich swych powigzaniach — jako czlo-
wiek z czlowiekiem i jako stworzenie ze s$wiatem
stworzonym.

Szczegélhe doswiadczenia z Bogiem, jakie staly sie
udzialem Izraela i chrzescijanstwa, wskazuja na cel
ostateczny, ten mianowicie, ze Boég, ktéry ich wy-
zwala i zbawia, dopelni historii $§wiata, a w swoim
Krolestwie wykona do konca swojag wole wobec
stworzenia. A wiec wyzwolenie i odkupienie, doko-
nane przez Boga w ciggu dziejéw, ujawnia prawdzi-
wa przyszlo$é czlowieka. Byé obrazem Boziym” — oto
prawdziwa przyszlo$é¢ czlowieka. We wszystkich swych
powigzaniach — w stosunkach z ludzmi i ze $wia-
tem stworzonym — czlowiek ma wiec ,prawo” do po-
my§lnej przyszlosci, Prawa czlowieka s3 odbiciem wy-
magan, jakie wobec czlowieka ma Bog, ktéry nadcho-
dzi, i odbiciem Jego przysziosci.

Wymagania Boga wobec czlowieka mozna bylo i mo-
zna nadal rozpoznawaé¢ w konkretnych wydarzeniach,
w wyzwoleniu czlowieka, w jego przymierzu z Bo-
giem, w prawach i obowigzkach nierozerwalnie zwig-
zanych z jego wolnoscig. Jezeli czlowiek jest przez-
naczony na to, aby by! ,obrazem Boga”, znaczy to,
ze B6g ma niepodzielne prawo do niego, a on sam
nosi w sobie niezbywalng godnos$é.

III
PODSTAWOWE PRAWA CZLOWIEKA

Przez podstawowe prawa czlowieka rozumiemy te
prawa i obowiazki, ktére ze swej natury nalezg do
istoty czlowieczenstwa. Jes$li bowiem czlowiek ich sie
nie domaga i w pebni z nich nie korzysta, nie moze
spenié swego przeznaczenia § byé ,obrazem Boga”.
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1. CZLOWIEK JEST ,,OBRAZEM BOGA” WE WSZYSTKICH
UWARUNKOWANIACH SWEGO ZYCIA

W calym bogactwie swego zycia, we wszystkich jego
uwarunkowaniach — ekonomicznych, spotecznych, po-
litycznych i osobistych — przeznaczeniem czlowieka
jest zyé w ,Bozej obecnoéci”, reagowaé na Slowo
Boze i z poczuciem odpowiedzialnosci traktowaé swe
zadania wobec $wiata wynikajace z faktu noszenia
W sobie ,obrazu Boga”. Czlowiek jest osobg w oczach
Boga, a wiec moze dzialaé w Jego imieniu i jest
przed Nim odpowiedzialny, Wynika z tego, ze prawa
I obowigzki czlowieka sa niezbywalne i niepodzielne.
Ekonomia, spoleczenstwo i panstwo musza szanowaé
te godnos¢ i odpowiedzialno$é czlowieka, albowiem
jego rola jako osoby wyposazomej w prawa i obo-
wiazki jest pierwotna w stosunku do ustroju spo-
lecznego i wladzy. Poszanowanie wolno$ai sumienia
jest fundamentem wolnego spoleczenstwa. Nierzadko
w mitologicznych opowiadaniach i w ideologiach po-
litycznych jedynie krdol jest okreslany jako ,obraz
Boga”. ,Cieniem Boga” jest ksiaze, a ,cieniem ksie-
cia” jest narod (Zwierciadlo ksiqiqt, tekst babilonski).
Jedynie wladca moze wystepowaé w roli posrednika
miedzy boéstwami a ludem. Biblijne pojecie ,,obrazu
Bozego” w czlowieku zawiera w sobie zasadnicza
krytyke ubodstwienia wladcéw i ideologii wladzy abso-
lutnej. Nie krdl, lecz kazdy czlowiek jest posredni-
kiem miedzy Bogiem a ludZmi. Wladza istnieje dla
czlowieka, a nie czlowiek dla wladzy.-

Z tego wynika, ze kazda wladza, jaka ludzie spra-
wuja nad ludZmi, powinna dazyé do demokracji. Rza-
dzacy i rzadzeni musza byé jednakowo traktowani
jako ludzie. To za$ jest mozliwe tylko wtedy, gdy
wszyscy obywatele sg rowni wobec prawa. Konsty-
tucja (przymierze) powinna gwarantowaé podstawo-
we prawa czlowieka, poniewaz naleza sie one obywa-
telowi w sposéb oczywisty. Powinna takze ustana-
wiaé wzajemne zwigzki miedzy rzadzacymi i rzadzo-
nymi. Tylko na gruncie réwnosci wobec prawa moz-
na moéwié¢ o ludzkiej tozsamos$ci rzadzacych i rzadzo-
nych. Prawa i obowigzki czlowieka zawarte w poje-
ciu ,obrazu Bozego” sg przestrzegane woéwczas, gdy
polityczna wola ludzi nabiera ksztaltu demokratycz-
nego w stalym, otwartym i nie konczacym sie pro-
cesie. Kontrola nad sprawowaniem rzadéw, wyko-
nywana za pofrednictwem podzialu wiladzy i ogra-
hiczenia czasu jej sprawowania, oraz szerokie mo-
zliwosci samorzadu i udzialu ludno$ci w podejmo-
waniu decyzji — sg historycznie rozwinietymi $rod-
kami zapewniajacymi poszanowanie ,,obrazu Bozego”,
ktérego czlowiek jest nosicielem.

Skoro prawa czlowieka sa pochodng wymagan Boga
wobec czlowieka, a swobody czlowieka pochodna wy-
zwolenia dokonanego przez Boga, trzeba okre§li¢
podstawowe obowigzki czlowieka, bez ktérych prawa
i swobody nie moga istnieé. Prawa i swobody same
W sobie nic nie znaczg. Jak okreslenie praw i god-
nosci osoby ludzkiej wobec panstwa jest czynnikiem
decydujacym o ograniczeniu i kontrolowaniu wladzy
oraz o uczestnictwie w jej wykonywaniu, tak zwra-
canie uwagi na odpowiadajace tym prawom obo-
wiazki, jakie czlowiek powinien wykonywaé wobec
innych, jest czynnikiem o réwnie wielkim znacze-
niu. Wymienmy tutaj to, co nas specjalnie interesuje
W zwigzku z tematem naszych rozwazan, mianowicie:
prawo stawiania oporu i obowigzek stawiania opo-
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ru wladzom niepraworzadnym, bezprawnym i nie-
ludzkim — po to, aby bronié praw bliZniego.

Z pism wyznaniowych Kos$ciola reformowanego wy-
nika, Ze posluszefistwo nalezy sie wladzy o tyle,
»0 ile nie nakazuje ona niczego, co byloby przeciwko
Bogu” (Zwingli: 67 artykulow; art. 38). ,Dlatego
wszystkie jej prawa powinny byé dostosowane do
woli Bozej...” (art. 39). ,Jesli jednak postepuje nie-
wiernie, z pominieciem zasad Chrystusowych, woéw-
czas — zgodnie z wola Bozg — mozna jg odwolaé”
(art. 42). Z Bozego przymierza wolnosci wynika obo-
wigzek ,ratowania zycia niewinnych, stawiania oporu
tyranskim rzadom, wspierania uci$nionych” (Konfesja
szkocka z r. 1560; art. 14).

Tylko wtedy mozna przestrzega¢ praw, ktére zapew-
niaja wolnos¢ jednostki, jesli réwnoczesnie uznaje
si¢ obowiazek wyzwolenia ludzi, ktérzy tych praw
sa pozbawieni. Chrze$cijanska milos¢é nakazuje po-
szanowanie praw bliZzniego.

2. CZLOWIEK RAZEM Z INNYMI LUDZMI JEST ,,OBRA-
ZEM BOGA™

Czlowiek jest nosicielem ,obrazu Bozego” tylko we
wspolnocie z innymi ludZmi (I Mojz. 1:28). W Europie
i Ameryce Poélnocnej sprawa wolno$ai traktowana
jest jednosiromnie, poniewaz eksponuje si¢ tam oso-
biste prawa czlowieka i przeciwstawia je ekomomicz-
nym, spolecznym i politycznym instytucjom, sprawu-
jacym wladze. Blad liberalizmu polega na tym, Ze
nie dostrzega on spolecznej strony wolnosci, a z kolei
indywidualizm prowadzi do tego, ze pomija sie Swia-
domos$é¢ spoleczna, wlasciwg ludzhiej osobowosci. Jed-
nostka bedzie pozostawaé w zgodzie ze swym prze-
znaczeniem jako ,obraz Bozy” tylko woéwczas, gdy
zy¢ bedzie we wspolnocie ludzi, razem z nimi i dla
nich, a nie wbrew nim czy niezaleznie od nich.
Czlowiek moze dzialaé w imie Boga i byé przed
Nim odpowiedzialny tylko woéwczas, gdy jest zwia-
zany ze wspllnoty i zyje w zgodzie z innymi ludimi.
Wynika z tego, ze prawa i obowiazki spoleczne
wspdélnoty ludzkiej sg tak samo niezbywalne i nie-
podzielne, jak prawa i obowigzki jednostki ludzkiej.
Jednostka musi liczyé sie z godnoscig calej wspélnoty
w zakresie ekonomii, spoleczenstwa i panstwa, tak
jak ekonomia, spoleczenstwo i panstwo muszg braé
pod uwage godno$é i odpowiedzialno$é jednostki. Z
faktu przybierania przez wladze demokratycznej for-
my rzadzenia nie wynika, ze kazda jednostka jest wy-
posazona w nieograniczong wladze nad soba. Po-
dobmie jak ,obraz Bozy” przejawia sie (wg I Mojz.
1:27) we wspdlnocie meza i zony, tak tez w szerszych
uktadach spolecznych pojawia sie on tylko tam, gdzie
ludzie zyjg w prawdziwej wspéolnocie, Tak wiec, pra-
wo czlowieka do zycia, wolno$ci i samostanowienia
zawsze idzie w parze z wymaganiami spoleczenstwa
wobec jednostki. Z reguly prawa jednostki nie majag
pierwszenstwa przed prawami spoleczenstwa, i od-
wrotnie — prawa spoleczefistwa nie majg pierwszen-
stwa przed prawami jednostki. Jedne i drugie wa-
runkuja sie wzajemnie z samej swej istoty, podobnie
jak wzajemnie sie warunkuje $wiadomo$é spoleczna
i jednostkowa czlowieka,

Prawa jednostki stajg sie rzeczywistoscia jedynie w
sprawiedliwym spoleczenstwie, a sprawiedliwe spo-
leczenstwo rozwija sie tylko tam, gdzie przestrzegane
sa prawa jednostki, Wolnosé¢ jednostki ksztaltuje sie



tylko w spoleczenstwie wolnym, a wolne spoleczen-
stwo ksztaltuje sie tam, gdzie jest przestrzegana wol-
nos¢ jednostki. Wyzwolenie czlowieka dokonuje sie w
perspektywie wspélnoty, a kaida wspolnota wtedy
jest ludzka, gdy cieszy sie wolnoscia.

Poszczegblne spoleczenstwa i panstwa ponosza odpo-
wiedzialno$é za panujgce w nich prawa i obowiazki
— nie tylko wobec ludzi tam zyjacych, lecz réwniez
wobec ludzkodci, A zatem, prawa czlowieka pociagaija
za soba wymagania ludzkoéci wobec poszczegélnych
spoleczenstw i jednostek, Skoro poszczegbélne insty-
tucje polityczne i spoleczne sq zobowijzane przez swe
konstytucje do przestrzegania ludzkich praw swych
obywateli, muszg byé réwmniez zobowigzane do prze-
strzegania praw ludzkoéci. Egoizm zbiorowy tak sa-
mo zagraza prawom czlowieka, jak egoizm jednostko-
wy. Nie wystarozy, aby spoleczenistwo lub panstwo
przesirzegalo praw czlowieka jedynie wobec wlasnych
obywateli; staje si¢ ono wiarygodne dopiero wtedy,
gdy ich przestrzega — i to w tym samym stopniu —
réwniez wobec innych marodéow i ludazi.

Prawa czlowieka sj niepodzielne. Nie moga stanowié
przywileju. Dlatego polityka zagraniczna panstwa
wiedy staje sie wiarygodna, gdy jest uprawiana jako
S§wiatowa polityka wewnetrzna. Miedzynarodowa so-
lidarno$¢ w dazeniu do przezwyciezenia glodu na
Swiecie i kryzyséw militarnych ma wiec, na mocy
praw ludzko$ci, pierwszenstwo przed lojalnoécia wo-
bec wlasnego narodu, klasy, rasy czy kraju. Poszcze-
golne spoleczenstwa i panstwa maja swe ludzkie
obowigzki wynikajace z prawa catej ludzkosci do zy-
.cia, wolnoSci i zycia we wspélnocie. Prawa czlowieka
kieruja wigc nasze oczy ku powszechnej wspélnocie
ludzkiej, bo tylko w miej moga sie staé rzeczywi-
sboScig.

3. ,OBRAZ BO2Y” W CZLOWIEKU UZASADNIA PRAWO
CZLOWIEKA DO PANOWANIA NAD SWIATEM 1 DO
2YCIA WE WSPOLNOCIE Z CALA POZALUDZKA
CZESCIA STWORZENIA

Po opisie stworzenia ozlowieka ,na obraz Bozy”, Bi-
blia dodaje (I Mojz. 1:28 n.), ze Bég blogostawil czlo-
wieka, kazal mu si¢ rozmnazaé i wladaé caly poza-
ludzka czesciq stworzemia. Ludzkie wladanie ziemia
musi byé zgodne z wolag i przykazaniami Stwérey,
ktéry mituje swdj s$wiat stworzony. Czlowiek ma
uprawia¢ ziemie, strzec jej (I Mojz. 2:15) i w tym
znajdowaé rados$é. Tylko wéwezas czlowiek wypeia
swe zadanie jako ,obraz Boizy”, gdy jego whadanie
ziemia jest zgodne z wszystko ogammiajagcym panowa-
niem Stwoércy. Gospodarka rabunkowa, bezwzgledna
eksploatacja i niszczenie przyrody — to zaprzeczenie
praw i godno$ci czlowieka, Wladanie ziemis oznacza
jednoczesnie rodzaj wspoélnoty miedzy cztowiekiem
a ziemia i jest uzasadnione tylko wtedy, gdy czlowiek
wspoélpracuje z otoczeniem, ma z nim poczucie wspol-
noty i dazy do ozywiajgoej symbiozy ludzkiego spo-
leczenstwa ze Srodowiskiem naturalnym, Prawo czlo-
wieka do wladania reszta stworzenia musi byé zréw-
nowazome poszanowaniem praw tej reszty.

Z danego czlowiekowi prawa do wladania ziemia
wynika, ze kazdy czlowiek i wszyscy ludzie maja
podstawowe prawa ekonomiczne: prawo do sprawie-
dliwego udzialu w zyciu, w wyiywieniu, mieszkaniu
i osobistej wlasnosci. Nalezy uznaé, Ze komcentrracja
artykuldw spozywczych i $rodkéw produkcji w re-

kach niewielu ludzi jest wypaczeniem i zwyrodnie-
niem ,obrazu Bozego” w czlowieku, jest rzecza nie-
godng czlowieka i sprzecznag z Bozymi wobec niego
wymaganiami. W naszym podzielonym i rozdartym
swiecie szerokie kregi ludnosci sg pozbawione
podstawowych praw ekonomicznych, cale mnarody
i warstwy spoleczne 1zyja w nedzy, ludzie umie-
raja z glodu w wyniku politycznego i ekonomi-
cznego imperializmu, a to wszystko stanowi gwalt
zadany ,obrazowi Boga” w czlowieku i wyma-
ganiom Boga wobec kazdego z osobna i wszy-
stkich razem. Jezeli podstawowe prawa ekonomiczne
do zycia, wyzywienia, pracy i mieszkania nie s3
wprowadzane w zycie, to ani prawa indywidualne,
ani prawa spoleczne czlowieka mnie moga sie staé
rzeczywistoscia.

Z prawa czlowieka do wladania ziemia wymikaja rd-
wniez wymagania ziemij wobec czlowieka, a wiec pod-
stawowe prawa ekonomiczne pociagaja za sobg pod-
stawowe obowiagzki ekologiczne. Nie mozna dowolnie
rozszerzaé¢ listy podstawowych praw ekonomicznych
po to, by zaspokoi¢ ciagle rosngce potrzeby, poniewaz
ograniczone mozliwosci ekologiczne nie pozwalaja na
nieustanny wzrost ekonomiczny. Walki o przeiycie i
o panowanie nad $wiatem nie moga ludzie prowadzié¢
kosztem przyrody, poniewaz wywolaja ,$mieré eko-
logiczng”, ktbéra polozy kres zyciu calej ludzko$ci.
Wypada wiec prawa ekonomiczne czlowieka zestroié
z podstawowymi mozliwo$ciami Kosmosu, aby ludz-
ko$é przezyla w naturalnym Srodowisku. Nie da sie
juz tych praw osigga¢ przez niekontrolowany wzrost
ekonomiczny, lecz tylko przez rtozwdj sprawiedli-
wosci ekonomicznej, wyznaazonly ,granicg wzrostu”.
Trzeba bedzie tak pokierowaé sprawiedliwoscia eko-
nomiozna, aby przez odpowiednie wykorzystanie i roz-
dzielanie artykuléw spozywezych, zasob6w natural-
nych i $rodkéw produkcji przemystowej utrzymaé
zycie i koegzystencje ludzi i narodow. Tylko taks
droga moina doj$é do réwnowagi ekologicznej, ktéra
pozwoli na przezycie i na koegzystencje z reszty
stworzenia. Dzisiaj ekonomiczna i ekologiczna spra-
wiedliwos$é sa wzajemnie uwarunkowane i dlatego
mozna je realizowaé tylko réwmoczesnie.

4. ,OBRAZ BO2Y” W CZLOWIEKU UZASADNIA PRAWO
CZELOWIEKA DO POMYSLNEJ PRZYSZEOSCI I JEGO
ODPOWIEDZIALNOSCI WOBEC NASTEPNYCH PO-
KOLEN -

Czlowiek we wszystkich swoich powigzaniach — we
wspdliyciu z ludimi i z pozaludzks czescig stworze-
nia — ma prawo, jako ,obraz Boiy” do samostano-
wienia i do odpowiedzialnosci za swojg przyszlosé.
Prawdziwa jego przyszlo$é polega ma spelnieniu jego
przeznaczenia w chlubnym zwiazku z Bogiem, z in-
nymi ludZzmi i z calym stworzeniem. Mimo ze w
dziejach ludzko$ci Kroélestwo chwaly jeszcze sie nie
zrealizowalo, .czlowiek zachowuje swa godnosé,. do
ketorej zostal stworzony, otwierajgc sie ku przyszlo§ci
i biorac w swe rece odpowiedzialnos¢ za dzien dzi-
siejszy w perspektywie tej przyszloSci, Poniewaz
czlowiek zostal obdarzony ,obywatelstwem Krolestwa
Bozego”, ma zaré6wno prawo do tej rzeczywistosci,
jak i rownoczesny obowigzek ksztaltowania zycia w
dniu dzisiejszym,

Czlowiek moze czymi¢ uiytek ze swego prawa do
przysziosci i odpowiedzialno$oi za dzien dzisiejszy pod
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warunkiem, ze jest wolny w podejmowaniu odpowie-
dzialno$ci i stanowieniu o sobie. Samostanowienie i
odpowiedzialnoéé za dzien dzisiejszy w perspektywie
przysztosci odnoszg sie: 1) do czlowieka we wszyst-
kich jego powigzaniach, 2) do czlowieka we wspdlno-
cie z innymi ludZmi, 3) do czlowieka we wspdlnocie
z calg reszta stworzenia. Na tym polega doniostosé
podstawowych osobistych, spolecznych, ekonomicz-
nych oraz ekologicznych praw i obowigzkéw czlowie-
ka. Nie ma praw czlowieka w terazniejszo$ci bez pra-
wa do samostanowienia, .bez osobistej odpowiedzial-
nosci w perspektywie przyszlosci, poniewaz Zycie o-
sobiste, zbiorowe, ekonomiczne i ekologiczne czlowie-
ka rozgrywa sie w czasie i w historii. Wynika z te-
go, Ze jego przyszlo$é, wieczna i doczesna, ma wobec
niego roéwniez swe wymagania. W ostatecznym roz-
rachunku polityczne uznanie praw czlowieka i po-
slugiwanie si¢ nimi nabiera znaczenia dopiero w per-
spektywie przyszlo§ci. Czlowiek staje sie wolny, pot-
wierdza swe prawa i obowigzki w miare, jak doczes-
na i wieczna przyszlosé zaczyna go coraz bardziej
napelniaé¢ nadziejag i okresla¢ jego terazniejszos$é. Ze
wzgledu wiec na te przyszlo$é bedzie dazyl do za-
pewnienia sobie prawa do doczesnej przyszlodci i
prawa do zycia dla nastepnych pokolen. Bedzie wal-
czyl nie tylko o sprawiedliwo$é dla $wiata, w ktorym
zyje jego wlasne pokolenie, ale takie o zapewnienie
sprawiedliwosci dla nastepnych pokoleh w doczes-
nosci.

Istnieje nie tylko egoizm jednostkowy i zbiorowy, ale
takie egoizm pokoleniowy. Ludzie nie powinni wiec
korzysta¢ z terazniejszosci kosztem przyszioéci, tak
samo jak nie maja obowigzku poswiecaé swej tera-
zniejszosci dla przyszlosci, Raczej powinni dazyé do
zachowania sprawiedliwej réwnowagi w mozliwo-
Sciach zycia i wolnosci miedzy pokoleniem obecnym
a pokoleniami przyszlymi. Ta doczesma perspektywa
praw czlowieka nabiera szczegélnego znaczenia w
mnaszych czasach przeludnienia i ,granic wzrostu”.
Polityka elkonomiczna, populacyjna, zdrowotna, a w
pewnych okolicznosciach réwniez polityka genetyczna,
powinny braé pod uwage prawa zar6wno obecnego
pokolenia, jak i pokolen przyszlych.

Iv

USPRAWIEDLIWIENIE I ODRODZENIE
CZLOWIEKA

Prawa czlowieka sa skuteczne pod warunkiem, ze lu-
dzie s3 naprawde ludzcy i po ludzku postepuja. La-
manie i naduzywanie praw czlowieka dowodzi braku
ludzkich postaw. Dlatego za pytaniem o praktyczna
realizacje praw czlowieka kryje sie pytanie glebsze:
gdzie czlowiek moze zyé naprawde po ludzku i jak
moze przezwyciezyé swodj brak ludzkich postaw?

Od chwili ogloszenia Deklaracji Praw Czlowieka w
1948 r. swiatowa opinia publiczna uswiadomila sobie
problem lamania praw czlowieka w dziedzinie poli-
tycznej. Dzieki temu wiadomo dzi§, ze podstawowe
prawa czlowieka sg wszedzie nieustannie, brutalnie
lamane przez polityke mocarstwows i niesprawiedli-
we wladze, przez nienawi$é i akty bratobéjsiwa. Co-
raz bardziej rozp6wszechnione stosowanie tortur
przez dyktatorskie rezimy jest zatrwazajgcym sygna-
tem, ze sam fakt ogloszenia i przyjecia przez opinie
publiczng Deklaracji Praw Cztowieka nie wystarczyl
do ustanowienia nowych, bardziej ludzkich stosun-
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kéw miedzy narodami. Niemniej jednak Deklaracja
Praw Czlowieka uwrazliwila sumienia ludzi i spro-
wadzila brak ludzkich postaw do rzedu bezprawia.
Co wiecej, od czasu dyskusji nad Paktami Praw
Cztowieka z 1966 r. stalo sie¢ jasne, ze prawa czlowie-
ka sg nie tylko lamane, ale réwniez naduzywane.
Tak wlasnie dzieje sie wowczas, gdy kto$ posluguje
sie¢ nimi dla ideologicznego usprawiedliwienia wta-
snych interesow kosztem praw innych ludzi. Dzieje
sie tak réwniez wtedy, gdy sie z nich wyrywa jaka$
czesé i usiluje jg przedstawi¢ jako calosé. W ten
sposdb pojawia sie egoizm jednostek, arogancja na-
rodowa, imperializm ludzi wobec przyrody, absolu-
tyam pokolenia obecnego w stosunku do przyszlych
pokolen. Coraz bardziej rozpowszechniajgce sie ide-
ologiczne naduzywanie praw czlowieka jest kolejnym
sygnalem, ze ogloszenie i przyjecie Deklaracji nie
wystarczy do stworzenia prawdziwie ludzkich stosun-
kéw wsréd ludzi. Niemniej jednak stwierdzenie, ze
prawa czlowieka stanowig niepodzielng calo$é¢, uwra-
zliwilo sumienia ludzi i ich poczucie wzajemnej od-
powiedzialnosci.

Brak ludzkich postaw teologia chrzescijaniska na-
zywa grzechem, ktéry przejawia sie w nieustannym
lamaniu i naduzywaniu praw czlowieka. Pismo $wiete
stwierdza, ze czlowiek nie spelnil swego przeznacze-
nia, aby zyé na ziemi jako ,obraz Boga”, i nie spel-
nia go po dzieh dzisiejszy. Cheial byé jak Bég i w
ten sposob utracil swe czlowieczenstwo (I Mojz. 3;
Rzym. 5). Dlatego stosunek miedzy czlowiekiem a
przyrodg jest nacechowany wrogoscia (I Mojz. 3).
Potem, wraz ze zbrodnig Kainowa, zaczyna sie histo-
ria czlowieka, ktéry nie chce byé ,strézem swego
brata” (I Mojz. 4). Tak to grzech wypaczyl zwigzek
czlowieka z Bogiem — jego Stworca, z drugim czlo-
wiekiem — jego bliznim, z naturg — jego s$rodowi-
skiem. Bog staje sie sedzig czlowieka, blizni wro-
giem, a natura obczyzng.

Strach | agresja zapanowaly dzisiaj nad podzielona
i przeniknietg nienawi$cig ludzkoscig, ktéora jest na
najlepszej drodze do zniszczenia samej siebie i calego
globu ziemskiego. Prawa czlowieka ogloszone w De-
klaracji nie stana sie rzeczywisto$cia, dopdki nie na-
stagpi usprawiedliwienie niesprawiedliwego czlowieka
i przywrécenie mu czlowieczenstwa.

Wiara chrzescijanska uznaje i glosi, Ze przez Jezusa
Chrystusa Bo6g usprawiedliwia niesprawiedliwego
czlowieka i przywraca mu prawdziwe -czlowieczen-
stwo. Przez wcielenie Chrystusa przywraca mu czlo-
wieczenstwo, ktore utnacil, bo ,chcial byé jak Boég”.
Przez $mieré Chrystusa Bog bierze na siebie wyrok
potepiajgcy ludzki grzech i w ten sposdb prowadzi
do pojednania czlowieka z Bogiem (II Kor. 5:19).
Przez wzbudzenie Chrystusa z martwych Bég czyni
czlowieka usprawiedliwionym i w ten sposob urze-
czyrwisutrn"ila swe wymagania wobec niego (Rzym.
4:25). Przez zeslanie swego Ducha ,na wsezelkie
ciato” (J1 3:1; Dz. 2) Bog przywraca w czlowieku swoj
obraz na ziemi, jednoczy podzielong ludzkos$é¢ i wy-
prowadza swe stworzenie z cienia zla. W swoim
Kroélestwie, ktore nadchodzi, Boég doprowadzi do
ostatecznego triumfu Jego Prawa, przywroéci czlowie-
kowi nieskazitelnos¢ i przemieni cale stworzenie.
Chrzeascijanie na tym grzesznym, nieludzkim s$wiecie
dowiaduja sie o wymaganiach Boga wobec czlowieka
z Ewangelii Chrystusowej (Rzym.1:16—17). Poniewaz
jednak ta sama Ewangelia mowi wszystkim ludziom



o Bozym prawie laski, réwnoczesnie wiec dowiadujq
sie oni, 7ze kazdy z osobna i wszyscy razem zostali
przez Niego obdarzeni czlowiecza godnoscig. Ot6z,
gdzie mowa o tej godnosci czlowieka, tam jego pod-
stawowe prawa nabieraja mocy, ich przestrzeganie
staje sie¢ mozliwe i nie da sie juz ich pomijaé,
Sluzba pojednania (II Kor. 5:18 n.) jest pierwszym
i najwazniejszym, zalecanym przez Ewangelig, sposo-
bem wprowadzania w Zycie praw czlowieka na tym
przeniknietym nienawidcig, nieludzkim Swiecie, Wiara
rozrdéznia osobe ludzka i grzech, w swej maturze nie-
ludzki. Milo$¢ przyjmuje osobe i wybacza grzech.
Nadzieja dostrzega ludzkg przyszlo$é osoby i pozwala
rozpoczaé nowe zycie, Tak wiec, dzieki wierze, mi-
tosci i nadziei, czlowiek odzyskuje swe czlowieczen-
stwo, ktore kiedy$s zdradzil i w rezultacie stracil.
Stuzba pojednania przywraca godno$é i ludzkie pra-
wa na tym nieludzkim $wiecie. Ilekro¢ godnos$é czlo-
wieka zostaje uszanowana a jego prawa uhonorowa-
ne, tylekro¢ spelniana jest stuzba pojednania. Pojed-
nanie nie jest niczym innym niz oddawaniem nale-
znej sprawiedliwosci. Jest moca nowego stworzenia
w tym wypaczonym s$wiecie,

inac‘do pojednania, czlowiek moze wyrzec sie nale-
znych mu praw. Moze tez wystawi¢ sie na cierpienie,
nie wylaczajac Smierci, aby tylko prawa blizniego
nie zostaly naruszone. Wyrzeczenia i ofiary, ponie-
sione w sluzbie pojednania $wiata z Bogiem, sa za-
wsze réwnoznaczne z wyrzeczeniami i ofiarami po-
niesionymi w sluzbie czlowiekowi dla przywrécenia
mu prawdziwego czlowieczenstwa, BoOg powierzyt
chrzeécijanom zadanie, aby 2z prawem pojednania
wkraczali w powszechng walke o przywileje i wila-
dzg, jako sSwiadkowie przyszlo$ci i nosiciele nadziei.
Wraz z prawem do pojednania rozpoczyna sie bowiem
proces przemiany tego skazonego $wiata w $wiat lu-
dzki, umilowany przez Boga. Przezycie pojednania
sprawia, ze wrogowie stajg sie przyjacidimi. Trud
poniesiony dla pojednania otwiera perspektywy przy-
szboSci i Zycia przed ludimi, ktéorym grozi Smieré.
Ofiary poniesione w sluzbie pojednania sg zasiewem
nadziei. Bez pojednania nie moze byé mowy o wpro-
wadzeniu bardziej ludzkich stosunkoéw, a bez ludzkich
stosunké6w pojednanie nie da efektow. Pojednanie
i przemiana ida z sobg w parze i razem wprowa-
dzajg na ten $wiat bardziej ludzkie stosunki.
Chrzedcijanie, ktorzy zyjg posréd $wiatowych konflik-
tow, maja za zadanie glosi¢é Ewangelie o usprawie-
dliwieniu, wyznawaé wiare, ktéra wyzwala, wyko-
nywaé sluzbe pojednania i na przykladzie swych
zborow pokazywaé, co to znaczy, ze ludzie s3 ze
sobg pojednani — mezczyZni i kobiety, zydzi i poga-
nie, niewolnicy i.wolni (Gal. 3:28) — i zyjg w bra-
terskiej wspélnocie. Wlasnie wtedy, gdy chrzescija-
nie wypelniaja to specyficznie chrzescijahskie zada-
nie, stuzg urzeczywistnieniu prawdziwego -czlowie-
czenstwa wszystkich ludzi. Gloszgc usprawiedliwia-
jaca Boza sprawiedliwo$é, glosza jednoczesnie godno$é
osoby ludzkiej. Realizujgc w praktyce prawo laski,
realizujg podstawowe prawo ozlowieka. Wiara chrze-
§cijanska nie zwalnia nas od walki o uznanie i wpro-
wadzanie w czyn praw czlowieka, przeciwmie, onha
nas w te walke wcigga. Wspoélnota, ktéra nazywa
Jezusa ,Synem Cziowieczym”, cierpi z powodu nie-
ludzkich stosunkéw i degradacji czlowieka. Przez
modlitwe to cierpienie przemienia sie w bolesna
$wiadomosé,

v

PRIORYTETY I ROWNOWAGA W WALCE
O PRAWA CZLOWIEKA

Czlowiek jako jednostka — zaréwno w swej najbliz-
szej wspoélnocie, jak i w obrebie calej ludzkosci —
ma byé ,obrazem Boga” i dlatego wszystkie prawa
ludzkie sa ze sobg $ciSle zwiazane i wzajemnie od
siebie zalezg. Nie mozna ich ani ograniczaé, ani roz-
graniczaé, ani przypisywa¢ im rozmaitej wartosci, Co
wiecej, wszystkie prawa czlowieka sa zwigzane z jego
okreslonymi obowigzkami. Nie mozna oddzielaé praw
od obowigzkdéw, zamieniaé praw na przywileje ani o-
bowigzké6w w puste zgdania.

Jednakze w historii ludzkosci tak ludzie, jak i narody
ustalaja zawsze okreslone priorytety w zaleinosci
od warunkéw, w jakich zyjg. Gdy na pierwszy plan
wysuwaja sie braki ekonomiczne, staraja sie oni
przede wszystkim realizowa¢ podstawowe prawa eko-
nomiczne, Gdy panuje ucisk polityczny, dazg przede
wszystkim do tego, aby doprowadzi¢ do przestrzega-
nia politycanych praw czlowieka. Postep w jednej
tylko dziedzinie wywoluje wszakze zachwianie réwno-
wagi w calym systemie zycia spoleczenstwa. W wie-
lu krajach jednostronny nie kontrolowany i nie sko-
ordynowany rozwoéj ekonomiczny do tego stopnia za-
chwial réwnowage polityczng, spoleczna i osobista
ludzi, ze doprowadzilt spoleczenstwa na skraj prze-
pasci. Hegemonia panstw wysoko uprzemyslowionych
wywolala niedorozwéj i zaleino$é innych krajow.
Szybki rozwdédj i utrwalenie sie systemu wolnosci i
praw osobistych moze doprowadzié do uszczuplenia
praw i obowiazkow zbiorowos$ci zupelnie tak samo,
jak jednostronne rozbudowanie praw i obowigzkéw
zbiorowych moée pociggnaé za soby uszczuplenie
praw osobistych. Jesli wiec w jakiej§ okreslonej dzie-
dzinie nastepuje jednostronny postep, musi mu stale
towarzyszyé przywracanie rownowagi w dziedzinie
praw czlowieka. Postep bez roéwnowagi dziala de-
strukcyjnie, natomiast réwnowaga bez postepu pro-
wadzi do degeneracji. W rzeczywistosci uznawanie i
wprowadzanie w zycie praw czlowieka dokonuje sie
w nieustannym napieciu miedzy postepem i réwno-
wagg; napiecia tego nie da sie roziadowaé w doczes-
nosci.

Kto uznaje w czlowieku ,obraz Boga”, musi ré6wniez
uznawaé wszystkie bez roéznicy prawa czlowieka, a
wiec dostrzegaé, ze s3 one wzajemnie ze sobg powig-
zane w sposbb nierozerwalny., Kto wuznaje niezby-
walng godnosé czlowieka, musi, mimo wspomnianego
napiecia miedzy postepem a réwnowaga, uznawaé
jedno$é praw ludzkich, prawa czlowieka we wszyst-
kich przejawach jego zycia oraz prawa wszystkich
ludzi. Wynika stad, ze jezeli spostrzega sie jedno-
stronny rozwdéj praw czlowieka w danej dziedzinie,
nie wolno z zasady zawieszaé przestrzegania tych
praw w innych dziedzinach, Powstaje zatem nieunik-
niona koniecznoéé wprowadzania harmonii miedzy
jednostronnym postepem a prawami czlowieka, bo
inaczej nie da sie juz przywr6cié rownowagi w calym
systemie zycia spoleczenstwa, a w rezultacie uszano-
waé peej godnosci czlowieka.

Ludzie zawsze Zyjg w wypelnionej konfliktami rze-
czywisto$ci historycznej, w ktoérej rOwnowaga w dzie-
dzinie praw czlowieka doznaje zakl6cenia, a ludzka
godno$é przybiera postaé nieco znieksztalcong. Jezeli
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wiec chce sig przestrzegaé calego zbioru praw czlo-
wieka, trzeba przeprowadzié odpowiednio przygoto-
wang operacje w celu zlikwidowania wszelkich nie-
ré6wnosci, ktéore w sposob nieunikniony pojawily sie
przy ustalaniu priorytetow., W krajach, ktére osiag-
nely szybki rozwdj ekomomiczny kosztem praw poli-
tycznych i swobdd obywatelskich, nalezy poloiy¢ na-
cisk na wprowadzenie w zycie tych wlasnie praw
i swobdd. Z kolei w krajach, ktore zapewnily oby-
watelom osobiste prawa kosztem praw spolecznych
zbiorowos$ci, nalezy wprowadzié prawa i obowigzki
spolecane, natomiast w tych spoleczenstwach, gdzie
utrwalono prawa spoleczne kosztem praw osobistych,
nalezy domagaé sie przywr6cenia tych ostatnich. Z
kolei w krajach =zaleznych i =znajdujacych sie na
drodze rozwoju pierwszenstwo ma prawo do niepo-
dleglosci i samostanowienia.

Uznanie godno$ci czlowieka za niezbywalng a takze
przekonanie, ze prawa i obowiazki czlowieka stano-
wig nierozdzielng calos$é, moze spelnié role wskazéwki
przy ustalaniu priorytetéw i wprowadzaniu réwno-
wagi w roéznych sytuacjach i w rozmaitych spole-
czenstwach. Ze wzgledu na odmienne dzieje ludzie,
spoleczenstwa i narody eksponowaly roézne strony
praw czlowieka. Je$li wiec checg teraz wyjsé z nie-
ludzkich warunk6w, z nedzy, przemocy i zaleznosci,
muszg przewarto$ciowaé swe priorytety. Kazidy ma
inne podejScie do praw czlowieka. Jednakze kon-
cepcja niepodzielnosci, a wiec jednoéci, praw czlo-
wieka moze postuzyé jako wskazdéwka na drodze do
ustanowienia powszechnej wspo6lnoty obejmujacej
wszystkich ludzi i wszystkie narody. Prawo do sto-
sowania rbéznych rozwigzan powinno byé podporzad-
kowane nadrzednemu prawu sprawiedliwej roéwno-
wagi, poniewaz bez takiej réwmowagi ludzkos$é¢ nie
przetmwa rozdzierajacych ja konfliktéow.

W zwigzku z tym, co powiedziano, mozna oczekiwaé
od chrzedcijanstwa, od Kosécioldw, zboréw i organi-
zacji ekumenicznych, ze:

WLODZIMIERZ ZUZGA

1) w walce o prawa czlowieka i o polityczne priory-
tety opowiedza sie za nienaruszalng godnoécig czlo-
wieka, a wiec réwmniez za niepodzielng jednoécig
jego praw i obowigzkéw, poniewaz jedno i drugie
ma swe uzasadnienie w wymaganiach Boga wobec
czlowieka we wszystkich dziedzinach jego zycia;

2) 'w zréznicowanych warunkach, w jakich znajduja
sig ludzie i narody, beda kladly nacisk na przywr6-
cenie tych wiasnie praw czlowieka, ktoére sa lekce-
‘wazone, uszczuplane czy dlawione przez jednostron-
ny rozwoj i przez ustalenie okreslonych priorytetéw;
3) przezwycigzag wlasny egoizm po to,” aby moéc prze-
Zwycieiy¢é egoizm praw osobistych, spolecznych i lu-
dzkich wobec przyrody, jak réwniez egoizm obecnego
pokolenia wobec pokolen przyszlych, a takie po to,
aby stangé do sluzby ludzko$ci — kazdemnu z osobna
i wszystkim razem — w imie Boga, ich Stwoércy
i Odkupiciela;

4) w kazaniach, w nauczaniu, wychowaniu bedg z
naciskiem przypominaé¢ o obowigzkach czlowieka wo-
bec nadanej mu przez Boga godnos$ci, obowigzkach
wobec innych ludzi, wobec przyrody i przyszloéci,
o obowigzkach, ktére sa nierozerwalnie zwigzane z
prawami czlowieka,

Chrzescijanstwo glosi wiare w Troéjjedynego Boga,
ktory wyzwala ludzi wewnetrznie i zewnetrznie od
nieludzkich postaw, pozwala im zyé w przymierzu z
Bogiem i prowadzi ich do chwaly swego Krélestwa.
Dlatego broni ono godnosci czlowieka, z ktorej wy-
nikajg jego ludzkie prawa i obowigzki., W imie Boze
broni tez dostegpnymi mu S$rodkami — zaréwno po-
dejmujac odpowiednie dzialania, jak i przyjmujac
cierpienie — godnosci praw czlowieka, ktoéry nosi
w sobie ,obraz Boizy”. Aby wykonywaé swoja stuzbe
w obronie czlowieczenistwa ludzi, chrze$cijanstwo mu-
si samo korzystaé z prawa do wolnosci religijnej, do
zakladania wspélnot oraz do publicznego przema-
wiania i dzialalnosci.

Jak glosi¢ dzisiaj Ewangelie w Europie?

Nie bez powodu Karol Barth nazwal swéj filo-
zoficzno-teologiczny system ,teologia kryzy-
su”. My$l wielkiego teologa jest bowiem pro-
ba odpowiedzi na problemy nurtujace spole-
czenstwo w dobie kryzysu duchowego, kiedy
podstawowym pytaniem staje sie pytanie o

sens wszystkiego, co nas otacza, o sens istnie-

nia nas samych. Duchowy kryzys Europy
trwa do dzisiaj, czego wyrazem jest sekulary-
zacja ludzkich postaw, dazen i wyznawanego
systemu wartosci. Wbrew pozorom nasz kraj
nie stanowi wecale wyjatku, cho¢ wiele zja-
wisk, jak np. ruchy odnowy charyzmatycznej
czy katolicki neokatechumenat, zdaje sie wska-
zywaé na wzrost religijnosci i poglebienie wia-
ry. W gruncie rzeczy dotyczy to jednak dosé¢
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waskich S$rodowisk, zjawiskiem znacznie pow-
szechniejszym jest za$ odchodzenie cziomkow
Kosciolow od idealdow ewangelicznych i przyj-
mowanie idealow konsumpeyjnych, nawet jesl
przedmiotem owej konsumpcji miatyby byé je-
dynie ochlapy dobr materialnych. Rozdzwiek
miedzy nauczaniem Koscioldéw a rzeczywisty-
mi lub domniemanymi potrzebami mieszkan-
cOw naszego kontynentu poglebia sie. Jaka
jest tego przyczyna? Czy wspdlczesny Euro-
pejezyk nie ma rzeczywiscie zadnych potrzeb
duchowych i model zycia konsumpcyjnego cat-
kowicie go satysfakcjonuje? Czy moze wartosci
gloszone przez Kosciél zdewaluowaly sie i Kos-
ci6l nie ma nic do powiedzenia ani do zaofe-
rowania  wspdlczesnemu Europejczykowi?



Whnetrze katedry w Uppsali

Przyczyna tego rozdzwieku zdaje sie tkwic
gdzie indziej, mianowicie w jezyku koSciel-
nym, niie dostosowanym do mentalnosci i ka-
tegorii mys$lenia przecietnego ,zjadacza” do-
stepnych débr. Na Zachodzie jest to ,,zjadacz”
nie tylko chleba, ale mandarynek, bananow,
»zdrowej zywnosci”, konsument handlowej
oferty a la komputer i video, amator bezref-
leksyjnych weekendéw i nudnych przyjeé, u
nas za$ owa przecietnos¢ jest znacznie ubozsza.

Dowodem na to, ze jednag z przyczyn kryzysu
ducha musi by¢ zty jezyk kerygmatu, jest fakt
— zauwazalny ostatnio i w Polsce — powodze-
nia, jakim cieszg sie wsréd miodziezy, a na-
wet intelektualistow tzw. nowe religie. Po-
wotujac sie, zazwyczaj oszukanczo, na swoj
orientalny rodowdd, wspélnoty te zaspokajajg
potrzeby utraconego zycia rodzinnego lub gru-
powego, oferujg namiastke dziatania w grupie
oraz pozorng wolno$¢ mysli (pozorng, ponie-
waz koriczy sie ona zwykle bezwzglednym po-
stuszenstwem wobec przywoédcéw i ich ideo-
logii). Ludzie tesknig — bardziej lub mniej
Swiadomie — za obcowaniem z transcenden-
cja, pragng zy¢ w imie wyzszych celéw, rozu-
miec¢ sens swojej egzystencji. Paradoks polega
na tym, ze to, czego szukajg, dostrzegajg w
gnozie, spirytyzmie, pseuddhinduistycznych
sektach, nie dociera do nich natomiast postan-
nictwo Kosciotéw chrzescijanskich.

W dniach 2—6 maja 1988 r. w miejscowosci
Sigtuna, potozonej ok. 50 kim na pdéinoc od
Sztokholmu, odbyta sie sesja problemowa po-
Swiecona biblijnym aspektom misji, zorganizo-
wana przez Konferencje Kosciotdw Europej-
skich. Kilkudziesieciu uczestnikéw z réznych
Kosciotdbw naszego kontynentu zastanawiato
sie nad tym, w jaki sposob zwiastowa¢ ewan-
geliczne prawdy w zsekularyzowanej Europie.
Gtownym tematem referatow i dyskusji byta
analiza duchowych oczekiwari Europejczykow
i wychodzacych naprzeciw tym oczekiwaniom
propozycji Kosciotow. Wygtoszono trzy refe-
raty, kazdy pod tytulem ,Biblijne aspekty
misji”.

Prof. Petros Vassiliadis z greckiego Kosciota
prawostawnego zajal sie przede wszystkim
problemem tzw. pelni zycia. Stwierdzit, ze e-
wangeliczna propozycja petni zycia duchowe-

go (gr. pleroma) odpowiada potrzebom wspét-
czesnego cztowieka, wymaga jednak sformuto-
wania w codziennym jezyku oraz uzewnetrz-
niania sie w praktycznym dziataniu Koscio-
tow. Koniecznym  warunkiem  wilasciwego
»przepowiadania” (kerygmatu) Stowa Bozego

jest zaakcentowanie zagadnieh chrystologicz-
nych, poniewaz objawienie sie Boga w histo-
rii "w postaci Jezusa Chrystusa stanowi wy-
taczng ceche religii chrzescijanskiej, w przeci-
wienstwie do innych religii $wiatowych, w
ktérych Bég objawia sie jako abstrakcyjna
sita, niedostepna ludzkiej refleksji i Ukryta
przed indywidualnymi tesknotami za zywym
spotkaniem z osobowym, transcendentnym
bytem.

Reprezentantka reformowanego Kosciota Szko-
cji, prof. Elizabeth Templeton, dokonata prze-
gladu wspotczesnej europejskiej mysli  teolo-
gicznej i filozoficznej i postulowata, by zapom-
nie¢ o réznicach pogladéw w praktycznej dzia-
talnosci Kosciotbw. Fundamentalne podziaty
Swiatopogladowe oraz teologiczne sg wazne na
gruncie intelektualnych dociekan, potrzebne w
tworczym rozwoju osrodkéw naukowych, ale
tracg na znaczeniu w obliczu nauk ewangelicz-
nych i wobec duchowych potrzeb ludzi, ktérzy
odeszli od chrzescijaristwa. Nauczanie Kosciota
powinno podejmowac istotne problemy wspot-
czesnosci, braé¢ pod Uwage antropologiczny wy-
miar i przyczyny sekularyzacji, dostrzegaé
transcendentny i immanentny watek refleks;ji
nad osobg Boga. Praktycznym wyrazem
chrzedcijanskiej mitosci ma by¢ tolerancja (nie
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indyferentyzm!) przejawiajagca sie przede
wszystkim w otwartym wsluchiwaniu sie w
rezultaty przemyslen wszystkich twoérczych
jednostek i grup, takze niechrzescijanskich,
wychodzeniu naprzeciw ich problemom du-
chowym i spotecznym.

Trzeci referat wyglosil anglikanin prof. Dean
Alan Webster. Rozwingl on mys$l o ksztalcie
i zadaniach praktycznej mitosci chrzescijan do
§wiata, bogato ilustrujgc swoj wyklad przykla-
dami historyeznymi i wlasnymi do$wiadcze-
niami misyjnymi.

Podstawg referatéw oraz trzech studiow biblij-
nych byly teksty ze Starego i Nowego Testa-
mentu. Za kluczowe uznano: rozdz. 1 Listu do
Kolosan, rozdz. 28 Ewangelii $§w. Mateusza oraz
rozdz. 13 Ewangelii Sw. Jana. Przy analizie
pojecia pelni zycia poslugiwano sie obficie
takze tekstami ze Starego Testamentu (mp.
Psalm 132).

Dyskusja byla prowadzona w trzech grupach.
Grupa pierwsza, w ktorej uczestniczyl autor
tych stéw, zajmowalta sie problemem pelni zy-
cia z punktu widzenia niechrzescijan oraz mo-
zliwoscig dialogu Kosciolow z cztonkami i $ro-
dowiskami zsekularyzowanego spoleczenstwa.
Jako glowne pole dzialania dostrzezono te ob-
szary rzeczywisto$ci duchowej i materialnej,
ktéore w zasadniczy sposéb wplywaja na du-
chowe wyalienowanie Europejczykow: proble-
my psychologiczne (samotnosé, brak ciepla i
milosci), socjalno-polityczne (bezsilnos¢ wobec
przemocy i niesprawiedliwosci), ekologiczne
(destrukcja materialnych podstaw egzystencji
gatunku ludzkiego) itd. Podjecie tych zagad-
nien na wszystkich plaszezyznach nauczania
koécielnego jest koniecznym warunkiem sku-
tecznosci misji. Za skandal uznano rozprosze-
nie chrzescijanstwa na oddzielne denominacje.
Natomiast to, co bylo skandalem dla starozyt-
nego S$wiata: pojednanie przez Krzyz, uznane
zostalo za blogoslawienstwo przede wszystkim
dla obecnej sytuacji w Europie, ktorej kultura
chetnie afirmuje paradoksy, i ktorej dusza mo-
ze wsitrzasnaé tylko sSwiadomosé¢ egzystencjal-
nego wyboru miedzy rzeczywistymn bytem z
Chrystusem, zwigzanym z ryzykiem wiary, a

pozornym bytowaniem w falszu ideologii kon-
sumpcyjnych i spoleczno-politycznych (Paul
Tillich).

W grupie drugiej dyskutowano nad subtelnymi
zagadnieniami teologicznymi i praktycznymi
zwigzanymi 2z transcendencjg i immanencja
Boga, problemem wzajemnej relacji miedzy
Ewangelia a kultura, a takze nad szeroko ro-
zumianym ruchem ekumenicznym.

Grupa trzecia zajmowala sie przede wszystkim
wiarygodnoécia 1 skuteczno$cig koscielnego
przekazu prawd biblijnych, uwypuklajac naj-
bardziej pozadane wspdlczesnie cechy aktyw-
nosci Kosciolow, umozliwiajgce wiasciwe pod-
jecie problemdéw Europejezykéw a jednoczes-
nie zgodne z nauka Jezusa i Jego apostolow.

Organizatorzy konferencji zadbali rdéwniez o
to, by wzbogaci¢ wiedze uczestnikéw spotkania
swoimi wlasnymi do$wiadczeniami w dziedzi-
nie ewangelizacji. Pani Margaretha Kiasson i
ks. Goran Forkman przedstawili problemy i
dzialalnos¢ ewangelizacyjng luteranskiego Kos-
ciola Szwecji, do ktérego formalnie naleiy
93% mieszkancow kraju. Najwieksze wrazenie
wywolal wyktad pani Marjo Marthin, szweidz-
kiej aktorki dramatycznej, ktéra swoje prze-
moéwienie zilustrowala bibliodrama, recitalem
piosenki biblijnej (nie piesni!) oraz wystepem
tzw. teatru marionetek i cieni. Mysli znakomi-
tej aktorki pragne przedstawié na lamach na-

Szego pisma w oddzielnym antykule.

Uczestnicy konferencji mieli okazje byé na
trzech nabozenstwach, z ktérych jedno wyra-
zalo chrzescijansky solidarnosé z Afryka; bra-
ta w nim udziat doskonala grupa wokalna czar-
noskérych studentdéw 2z Namibii. Oficjalne
przyjecia przez lokalne wiladze panstwowe i
diecezjalny urzad Kosciola Szwecji w Uppsali,
polaczone z doskonalg informacja na temat
zycia chrze$cijan w tym pieknym kraju, po-
zwolily delegatom zapoznaé sie z dzialalnoscia
Koscioléw na polu ekumenii i w zyciu spotecz-
no-kulturalnym. Milym akcentem byta wy-
cieczka do Uppsali, potaczona ze zwiedzaniem
biblioteki uniwersyteckiej i najstarszej kated-
ry na Polwyspie Skandynawskim.

TEZY PRZYJETE PRZEZ UCZESTNIKOW SESJI ,BIBLIJNE ASPEKTY MISJI”

1. Twierdzimy, ze lokalny zbér jest pierwszym miej-
scem chrzeécijanskiej misji, ktéra realizuje sie
przez liturgie i zycie zboru.

2. Lokalne zbory sj przygotowane do spotkan i dia-
logu, ktérych celem jest przekazywanie chrzesci-
janskiego do$wiadczenia.

3. Koscioly powinny przystapié¢ do krytycznego dia-
logu z of$rodkami zsekularyzowanej my$li, zwlasz-
cza naukowymi.

4. Koscioly powinny adobyé rozeznanie, gdzie w ich
otoczeniu znajduja sie pozakoscielne ofrodki, w
ktérych taki krytyczny dialog juz jest prowadzo-
ny, zwlaszcza w takich dziedzinach, jak: poein-
steinowska nauka, filozofia nauki, sztuka, nie-
ktére nurty psychoanalizy.
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5. Koscioly powinny dostrzegaé i wspieraé prekur-
sorskie wspélnoty odnowy zycia religijnego, gru-
py modlitewne, wspdélnoty eucharystyczne, tzn.
wszelkiego rodzaju rzeczywiste wspdlnoty ducho-
wej odnowy (np. ruchy charyzmatyczne).

6. Kosdcioly powinny oczyici¢ swojg prace misyjng
z wszelkiego rodzaju prozelityzmu, dogmatyzmu,
ekskluzywizmu wyznaniowego i kulturalnej do-
minacji jednych grup spolecznych nad innymi.

7. Koscioly powinny dokonaé krytycznego przegla-
du swoich struktur formalnych, zwracajgc szcze-
goélng uwage na wynaturzenia wladzy, przerost
biurokracji, kompetencje organéw podejmujgcych
decyzje, a takie zbadaé udzial $wieckich, mlo-
dziezy, kobiet i grup mniejszo$ciowych w zyciu



Kosciola, poniewaz $rodowiska te czesto czujg sie
odsuniete od podejmowania decyzji. Przeglad ten
musi byé dokonany w duchu otwanrtosci i ewan-
gelicznej milosci.

8. Wobec powiekszajacego sie dystansu miedzy
chrze$cijanskg praca miodziezy a $wieckyg kultu-
rg mlodziezy proponujemy, aby Koscioly wyko-
rzystywaly pozytywne elementy tkwigce w tej
ostatniej i twérczo je reinterpretowaly na uzytek
Kosciola.

9. Przed podjeciem pracy misyjnej kazdy Koécibt
powinien skontaktowaé sie z innymi denomina-
cjami, prowadzacymi dziatalno§¢ na tym samym
obszarze.

10. Oswiatowe placowki koscielne w swej dzialal-
nosci powinny uwzgledniaé réznorodno$é trady-
cji, z ktérymi zwigzani sg uczniowie, nie zacie-
raé rdznic, lecz je w duchu tolerancji wyjasniaé.

11. Powinny by¢ prowadzone rozmowy z przedsta-
wicielamj spotecznoéci wyznawceow judaizmu w

celu podkreslenia wspodlnego dziedzictwa i wspél-
czesnego okreslenia tozsamoscei.

12. Koscioly uwazajace sie za mniejszo$ciowe, a tak-
ze te, ktére dostrzegaja, ze wkrétce takimi sie
stang, powinny czerpaé¢ z doswiadczen duchowych
i praktycznych zaréwno tych Koscioléw, ktére
od dawna pozostaja w sytuacji mniejszosci, jak
i mniejszo$ciowych grup etnicznych, ktére za-
chowaly zywotno$é swej kultury i wiary.

13. Koécioly powinny podejmowaé dialog z réznymi
kulturami, tradycjami, religiami i S$wiatopogla-
dami. Oddzielnym zagadnieniem, wymagajacym
rozwigzania, jest stosunek Koscioléw do tzw. no-
wych religii.

14. Koscioly powinny opracowa¢ nowe modele ta-
kiego dzielenia sie srodkami materialnymi i po-
tencjalem energii, aby skutecznie manifestowaé
swieto$¢ i wolnosé stworzenia.

15. Koscioly powinny wspéldzialaé na rzecz dobra
z takimi $wieckimi ruchami, jak ruch ekologicz-
ny czy pacyfistyczny.

KS. ROMAN MAZIERSKI

| Jednosé¢ Biblii

ODCINEK DZIEWIATY

CZESC 1V

NA CZYM POLEGA ZWIAZEK STAREGO
I NOWEGO TESTAMENTU?

ROZDZIAL I

EWOLUCJA OBJAWIENIA BOZEGO W STARYM
I NOWYM TESTAMENCIE

Odkrylismy w Starym Testamencie pewne idee glo-
wne, przewodnie, Niektore z nich wystepuja wyraz-
niej w jednych ksiegach, inne zas w innych, ale
wszystkie sg wspdlne calemu Staremu Testamentowi.
Idee te, bedace dla wierzgcego chrzescijanina praw-
dami objawionymi, spotykamy tez w ksiegach No-
wego Testamentu, I tu rowniez wybijaja sie one na
plan pierwszy, s3 prawdami naczelnymi i przewod-
nimi., StaraliSmy sie wyluskaé je z niedoskonalej,
ziemskiej szaty ludzkich wyobrazen, dotrzeé do nich
przez gestwe slow ludzkiej mowy, mowy, ktoéra nie-
jednokrotnie nawet naszych doczesnych mysli i uczué
pomiesci¢ i wyrazié nie jest w stanie.

Zaré6wno Stary, jak i Nowy Testament moéwig nam
o Bogu — nie tylko, ze jest, ale i jaki jest. Zwro-
ciliSmy uwage na dwa Jego przymioty: milo§é i
sprawiedliwos¢, W snopach $wiatla obu Testamentow,
niby w dwu jasnych reflektorach, zobaczyliémy roéw-
niez czlowieka, jego pochodzenie z reki Stworcy i je-
go naturg. W obliczu nieskazitelnego, §wietego Pra-
wa Bozego tym wyraZniej ukazaly sie nam upadek
i skazenie czlowieka. I wreszcie — zarysowala sie

przed nami idea zbawienia i ocalenia czlowieka dla
zycia wiecznego, urzeczywistniona przez Jezusa Chry-
stusa, ktorego postaé przedstawiaja s$wiadectwa obu
Testamentoéw.

Na czym jednak polega kontynuacja owych idei —
prawd objawionych przez ksiegi Starego Testamentu
— w Nowym Testamencie, czylf, jaki jest wzajemny
stosunek obu Testamentow do siebie? Uwazny czy-
telnik $ledzgc kolejne etapy objawienia kazdej z
tych prawd musial juz zauwazyé pewna prawidlo-
wosé, Otdoz wszystkie one sg obecne juz na pier-
wszych kartach Starego Testamentu, ale pojawiaja
sie zrazu nieostro, niewyraznie, jakby zamglone. Do-
iero w dalszych partiach Pisma, w kolejnych ksie-
gach precyzowane s3j coraz dokiadniej, ich obraz
staje sie coraz wyrazniejszy, az zaczynajg jasnieé
pelnym blaskiem w pismach Nowego Testamentu. W
ten sposéb, z biegiem czasu rozwijalo sie objawie-
nie Boze, przekazywane poszczegélnym ludziom, a
my czytajac oba Testamenty mamy przed oczyma
nieprzerwang wizje tego rozwoju, czyli ewolucji. Na
ukazaniu objawienia Bozego w jego ewolucji polega
zwigzek pomiedzy poszczegélnymi ksiegami Biblii, a
tym samym miedzy obu jej czesSciami, Starym i No-
wym Testamentem. Nie chodzi przy tym o ewolucje
ludzkich poje¢ o Bogu, czlowieku, zbawieniu. Nie!
Przez ewolucje objawienia Bozego rozumiemy stop-
niowe objawianie przez Boga czlowiekowi owych
prawd tak, jak stopmiowo i powoli przedzieraja sie
promienie stonica przez poranne mgly i docierajg do
nas najpierw w postaci rozproszonego sSwiatla bu-
dzacego si¢ dnia, by péiniej, gdy nadchodzi poludnie,
rczgorze¢ blaskiem tak silnym, ze slabe, ludzkie oczy
znie$¢ go nie moga.
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Bbg postepuje jak najlepszy nauczyciel i wychowaw-
ca czlowieka. Wszak i my juz w pierwszych latach
szkolnych zaznajamiamy dziecko z tymi samymi pra-
wdami przyrodniczymi, matematycznymi, fizycznymi,
historycznymi itp., z ktérymi zetknie sie ono pdiniej
w szkole $redniej i na studiach, tyle Ze czynimy to
w sposOb i w zakresie dostosowanym do jego mozli-
wosci poznawczych, I dopiero z biegiem lat, wraz z
rozwojem umyslowym dziecka, prawdy te poglebiamy
i wzbogacamy o coraz to nowe elementy. Ta samg
metoda postuguje sie Bog od zarania ludzkosci, od
zamierzchlych czas6w, dostosowujac swoje objawie-
nie do jej mozliwo$ci poznawczych. Od poczatku od-
krywa przed nig te same prawdy, ale najpierw jakby
w stanie zarodkowym, w mglistej oslonie, w barw-
nych, przystosowanych do jej sposobu myslenia for-
mach, by z biegiem wiekéw coraz bardziej je rozwi-
jaé, wzbogacaé i rozszerzaé, az wreszcie ukazaé¢ w
pelnym blasku, ale on jest tak silny, Ze oSlepia na-
sze ludzkie, ziemskie umysly, tak iz dalej stoimy
przed nieprzeniknionymi tajemmicami objawienia.
»Teraz (.) widzimy jakby przez zwierciadlo i niby
w zagadce, ale wowczas twarza w twarz, Teraz poz-
nanie moje jest czastkowe, ale woéwczas poznam tak,
jak jestem poznany” (I Kor.13:12).

Kazda ewolucja ma jakis punkt szczytowy, ku ktéd-
remu zdaza i na ktorym zeSrodkowuje sig. Co jest
tym punktem szczytowym objawienia Bozego w Sta-
rym i Nowym Testamencie, laczacym zarazem w jed-
no wszystkie jej etapy? Nietrudno nam to wykryé,
gdy przypommimy sobie przytoczone juz tu przejawy
i etapy tej ewolucji!

Bog nie oznajmil naraz wszystkiego, co chcial czlo-
wiekowi podarowaé, Odkrywal to zwolna i coraz wy-
razniej. Zaczal od obietnicy danej Abrahamowi: , W
tobie beda blogostawione wszystkie plemiona ziemi”
(I Mojz. 12:3). Na czym to blogoslawienstwo dla cate-
go sSwiata mialo polegaé — tego Abraham nie wie-
dzial, ale slowu obietnicy uwierzyl., Potem pojawila
si¢ posta¢ prawdziwego Kroéla sprawiedliwosci i za-
powiedZ Kroélestwa pokoju, w ktérym, jak mowil
prorok Izajasz, sprawiedliwo$¢ bedzie panowaé za-
miast nieprawosci, zycie zamiast zguby, pokdéj miedzy
narodami zamiast wojny, takie pok6éj miedzy zwie-
rzetami, Blask zorzy nasilil sie jeszcze bardziej, gdy
przyszedt Jeremiasz i glosil slowo Bozej obietnicy
Nowego Przymierza (Jer.31), ktére bedzie juz nie
tylko sprawiedliwoscia i pokojem zewnetrzmym, ale
przebaczeniem grzechu i pokojem z Bogiem, a Prawo
Boze nie bedzie niczego nakazywaé czy zakazywaé,
gdyz Zakon zapisany =zostanie w ludzkich sercach.
Co wiecej — BoOg sam bedzie cudownie obecny po-
$r6d swego ludu: ,Ja bede ich Bogiem, a oni beda
moim ludem” (Jer.31:33.34). 1 wreszcie nastgpitla o-
statnia obietnica, jak brzask poranku przed wscho-
dem slonca, znamionujgca obecno$é Nowego Testa-
mentu w Starym: zapowiedZ przyjscia Stugi Bozego,
ktory weimie na siebie wine ludu, jego niemoce be-
dzie nosil i swoim cierpieniem odpokutuje grzech
ludzi. Takie jest wlasnie biblijne oredzie, ta Dobra
Nowina o Zbawicielu, o Bogu, ktéry przebacza, przy-
nosi ratunek i odkupienie, To jest kwintesencja Sto-
wa Bozego (..). ,Poczaiek Dekalogu: »Jam jest Pan,
Bog twdbj, ktéry cie wywiddt (..) z domu niewoli« —
pisze Emil Brunner w swojej ksigzce ,Nasza wiara”
— daje sie zrozumieé dopiero w kontekscie wypel-
nienia obietnicy, albowiem czym naprawde jest ten
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»dom niewoli« i jak nas Bog z niego wyprowadzil,
méwi dopiero wie§é¢ o Jezusie — Zbawicielu i Krélu”.

Tak wiec Chrystus i Jego Ewangelia sa punktem
szczytowym objawienia Bozego przekazywanego za
poérednictwem Starego i Nowego Testamentu. Tak
te prawde ujal autor Listu do Hebrajczykow: , Wielo-
krotnie i wieloma sposobami przemawial Bég dawny-
mi czasy do ojcoOw przez prorokéw; ostatnio, u kresu
tych dni, przeméwit do nas przez Syna, ktbérego u-
stanowil dziedzicem wszechrzeczy, przez ktoérego tak-
ze wszech$wiat stworzyl” (Hebr. 1:1—2; por. Jn 8:26).
To ten sam Duch — Duch Chrystusowy, Duch Swie-
ty — udzielal sie¢ prorokom Starego Testamentu i u-
czniom Jezusowym gloszagc Ewangelie zbawienia,
»Zbawienia tego poszukiwali i wywiadywali sie o nie
prorocy, ktoérzy prorokowali o przeznaczonej dla was
tasce, starajac sie wybadaé¢, na ktéry albo na jaki
to czas wskazywal dzialajacy w nich Duch Chrystu-
sowy, ktéry przepowiadal cierpienia, majace przyjsé
na Chrystusa, ale tez majace potem nastaé¢ uwielbie-
nie. Im to zostalo objawione, Ze nie sobie samym,
lecz wam uslugiwali w tym, co. teraz wam zostalo
zwiastowane przez tych, ktorzy w Duchu Swietym
zeslanym z nieba opowiadali wam radosna nowine;
sq to rzeczy, w ktoére sami aniolowie wejrze¢ prag-
ng” (I Ptr.1:10—12).

Rozumiemy teraz, na jakiej podstawie Luter w swej
przedmowie do Listu do Rzmian za kryterium ob-
jawienia w Biblii przyjal zasade: ,Was Christum
treibt” (,to, co wskazuje na Chrysbtusa”). Odnosi sie
ona przede wszystkim do Starego Testamentu, ktéry
wprowadza nas w Nowy. Czyta¢ Stary Testament
i nie szukaé w nim Chrystusa, nie dostrzec Go, to
tak, jakby staé przed zamknietym domem i nie mieé¢
don klucza. Bo kluczem do Starego Testamentu jest
wlasnie Chrystus Pan, Kiedy wiec odczytujemy Pisma
jakby od strony Chrystusa i ze wzgledu na Chrystusa
— wowczas trzymamy w reku klucz, ktéry otwiera
przed nami drzwi, dostajemy sie do wnetrza domu
i niejako od srodka oglgdamy cala budowle. Zasada
ta obowiazuje przy lekturze calej Bibtii. (..)

W zwiazku z tym, co wyzej stwierdziliSmy, nasuwa
si¢ pytanie, czy objawienie Boze zawarte w Biblii
stanowi zamkniety, zakonczong calo$é, czy Bog, kto-
ry przemawial przez cale wieki przez powolanych
proroké6w, a na koniec przez Syna, zamilkl z chwilg
gdy padlo ostatnie ,amen” w ksiedze Objawienia
$w. Jana. Oficjalna teologia nauczala jeszcze do nie-
dawna, ze objawienie Boze nalezy uwazaé za osta-
tecznie wyczerpane i zakonczone. Tymczasem Nowy
Testament pelen jest wiary w ponowne przyj$cie
Chrystusa oraz oczekiwania na Jego sad nad $wiatem
i na wypelnienie sie Jego Krolestwa (Mat.16:27; 24:27;
Tuk.17:24; 21:27; Jn 4:3; 21:22; Dz.1:11; I Tes.4:15—17;
II Tes.1:7—10; 2:3; T Tym.6:14; II Tym.4:1; Jb 5:8;
Obj.1:7; 19:11 n; 22:20). Na okres pomigdzy swoim
wniebowstapieniem a ponownym przyj$ciem Chry-
stus zapowiedzial zeslanie Ducha Swietego, Pocieszy-
ciela, ktéry ma nas wszystkiego nauczyé. ,Mam wam
jeszcze wiele do powiedzenia, ale teraz znie$¢ nie
mozecie, Lecz gdy przyjdzie On, Duch Prawdy,
wprowadzi was we wszelkg prawde (.) i to, co ma
przyjs¢é, wam oznajmi” (Jn 16:12—13; por. 14:26;
15:26).



Oznacza to, ze chrze$cijanska wiara nie jest wielko-
$cig skoniczony i martwa, lecz rozwijajaca sie wraz
z biegiem dziejow. Nowe zjawiska (jak np. Reforma-
cja) sa w pelni uprawomocnione, jezeli tylko zacho-
wuja wewnetrzny zwigzek ze Zroédilem chrzescijan-
skiej wiary. (.) Nowe czasy przynoszg nowe sto-
sunki, a przez to nowe problemy i nowe poirzeby,
ktébre wymagaja ciagle nowego $wiatla, Inaczej byli-
bysmy zgubieni. Natura tej Prawdy jest taka, ze uja-
wnia sie ona stopniowo., Moze byé zrozumiana
woéwczas, gdy ludzie jej szukajg, a takie wtedy, gdy
w swoich dziejach osiagnela pewien okreslony punkt,
i w koncu, gdy ludzie jej potrzebuja do wykonania
okre§lonych zadan. Prawda nie jest teoria, lecz zy-
ciem i przezyciem, nie jest nauks, lecz mocg, wiec
musi byé zywa, jak zywy jest Boég, ciagle nowa,
nigdy nie skonczona, az Bbég dokonczy swego dziela
wobec ludzko$ci. Jezeli wierzymy w zywego Boga,
w dokonujgcy sie dalej akt stwarzania, w Ducha
Swietego i w zywego Chrystusa, to tym samym wie-
rzymy takie w nowe objawienie. (...)

Swiat biblijny jest §wiatem Boga i Chrystusa, §wia-
tem Ducha Swietego. Ale nie jest to $wiat zasadniczo
ograniczony do Biblii, przeciwnie, jest to §wiat, ktdry

idzie naprzod, rozszerza sie, wypelnia, B6g méwi na-
dal, méwi do kazdego, kto chce stuchaé, Jego Prawda
jest prawda takze wtedy, gdy nie znajduje sie w Bi-
blii. Innymi slowami moizna powiedzieé: gdzie panuje
Krélestwo BoiZe, tam dochodzi do cigglej kontynuacji
Biblii.

Przytoczone w ostatnich akapitach poglady Johanna
Blumhardta (ojca) wydawaé sie moga nieprawowierne
lub nawet rewolucyjne w dziedzinie teologii. (...) Jed-
nakze sq one glgboko przemyslane, nie wynikajg z
subiektywizmu, dowolnosci ani poboznych zludzen
co do tego nowego, pozabiblijnego, objawienia. Swia-
dcza o tym dalsze jego slowa, kiére wskazujg pod-
stawe i norme tego przyszlego objawienia: ,Biblia
(..) sama pozostaje oczywiscie mocna, jasng prawda
Boza. Dobrze czynimy, gdy sie jej trzymamy, wiecej
— musimy to czynié, jeZeli nie chcemy popasé w
glebokyg ciemnos$é i niepewmo$é. Ilekroé zmajdziemy
sie poza linia Prawdy, zakreSlong przez Biblie, po-
padniemy w ciezkie bledy. W tym sensie Biblia po-
zostaje kanonem dla poznania Boga i Jego Kroélestwa.
Albowiem tylko =z jej pomoca mozemy byé pewni
poznania zywego Boga” (cyt. za L. Ragaz: ,Der
Kampf um das Reich Gottes...”).

WARSZAWSKIE FIRMY EWANGELICKIE

TADEUSZ WLADYSLAW SWIATEK

Towarzystwo Zaktadéw Metalowych ,,B. Hantke” SA

Dlugo przygotowywalem sie do napisania tego arty-
kutu, ktéry podwiecony jest finmie prowadzonej przez
kolejne pokolenia rodziny Hantke’6w — ewangelikow
wyznania reformowanego. Trzeba bylo przesledzié
ogromng liczbe rozproszonych dokumentéw, ksiag
adresowych, prasy codziennej, a i tak nie udalo sie
zdobyé wszystkioh informacji i rozstrzygnaé wszyst-
kich watpliwo$ci, Wielu danych o rodzinie udzielil
mi p. Waclaw Przybylski, syn Janiny z Hantke'é6w
i Bronislawa Przybylskich, ktéremu skladam w tym
miejsou serdeczne podzigkowanie. Od niego tez po-
chodzi cze$é zamieszczonych w artykule fotografii.

Gléwnym bohaterem artykutu jest Bermard Ludwik
Hantke, urodzony w Warszawie 2 pazdziernika 1826 r.,
syn wlasciciela sklepu galanteryjnego, Adolfa, i An-
ny Karoliny z Kohenéw. Rodzina wywodzila sie z
Niemijec, ale ulegla catkowitej polonizacji.

Po ukonczeniu Instytutu Rolniczego w podwarszaw-
skim (wowczas) Marymoncie Bernard Ludwik osiad?}
na roli w majatku Drybus, w powiecie bloAskim, w
guberni warszawskiej. Nie od razu objawil zaintere-
sowania przemystem, zaczal od publicystyki rolni-
czej, Pierwsze prace drukowal na tamach ,Korespon-
denta Handlowego, Przemyslowego i Rolniczego”, sta-
nowigcego dodatek do ,Gazely Warszawskiej”, W

latach 1857—1858 zamieszczal tam korespondencje
pt. Gawedy z Drybusa. Liczne artykuly ukazywaly
si¢ rownocze$nie w ,Tygodniku Rolniczo-Przemyslo-
wym”, Dotyczyly one ulepszonej uprawy buraka cu-
krowego, ktérg propagowal od 1851 r., kiedy to wy-
dal w Warszawie Przewodnik dla mniejszych i wiek-
szych plantatoréw.

Doszedlszy do wniosku, ze dobre rolnictwo wymaga
dobrych narzedzi, przylaczyl sie w 1860 r. do spdlki
Augusta Repphana i braci Scholtze, wlascicieli fa-
bryki maszyn rolniczych w Warszawie, zalozonej w
latach czterdziestych przez Wilhelma Troetzera (ul.
Walicow 14 rég Krochmalnej, nr hip. 1116). W sze$é
lat poéiniej splacony zostal A. Repphan, a fabryka,
gzmieniajac profil produkcji, przyjela nazwe ', ,Fabryka
Machin, Kotlow Parowych i Wszelkich Odlewéw
Braci Scholtze i B, Hantke”. Spétka nie trwala diu-
go, gdyz energiczny Hantke usamodzielnil sie i w
1870 r. zalozy! u zbiegu ulic Srebrnej 7/9/11/13 (nr
hip. 1147k) i Towarowej fabryke gwoidzi, drutu, lan-
cuchéw i prostych narzedzi ogrodniczych. Na terenie
tym staly juz hale fabrycme, ktore w krotkim czasie
Hantke znacznie rozbudowal. Prawie od poczatku
swego istnienia nowa firma zatrudniala ok. 150 robo-
tnikéw, co Swiadczylo o rozmachu i wielkoéci przed-
siewziecia.
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Jako nowoczesny i Swiatly przemystowiec Bernard
Hanitke w 1882 r. przeksztalcit swg firme w spotke
akcyjng. Znaczng cze$¢ jej akcji przejat potezny
gornoslaski koncern Oberschlesische Eisenindustrie
A. G. On tez sfinansowat otwarcie trzech filii: w
Jekatierinostawiu, Saratowie i w Niznym Dniepro-
wsku.

W warszawskiej fabryce, jako pierwszej w Krole-
stwie Polskim, zainstalowano elektrycznos¢. Byt to
niewatpliwy objaw nadgzania za wymaganiami
wspoétczesnosci. Przy zbiegu ulic Towarowej i Sre-
brnej oraz przy ul. Twardej 4 (nr hip. 5419) wznie-
siono kilka nowych budynkéw. Zatrudnionym u sie-
bie robotnikom zapewniat Hantke bezptatne obiady,
0 czym pisala m.in. popularna ,Biesiada Literacka”
(nr 30 z 1885 r.). Jest to szczegOlnie godne podkre-
Slenia, poniewaz ustawa rzgdowa, nakazujgca fabry-
kantom wydzielanie pomieszczen na stotowki dla
pracownikéw, weszta w zycie dopiero 4 listopada
1894 r.

Tu wypada wtraci¢ nieco informacji rodzinnych.
Bernard Ludwik Hantke byt dwukrotnie zonaty: z
Reging Rosen (data urodzin i $mierci nie ustalona),
a nastepnie z Marig Zofia Regenhardt (zm. 14 IV
1897), z ktora miat szescioro dzieci: Wande (zameznag
za malarzem J. Rosenem), Tadeusza (ur. ok. 1866),
Gustawa Aleksandra (ur. 1867), Henryka (ur. 1867),
Zofie (poslubita obywatela francuskiego H. Styczyn-
skiego) i Alfreda (ur. 1871). Wszystkie dzieci otrzy-
maty staranne wychowanie i wyksztatcenie. Wielo-
krotnie uczestniczyty w przedsiebranych przez ro-
dzicow wyjazdach zagranicznych. Zachowato sie zdje-
cie z Odessy matzonkéw Hantke wraz z dorostymi
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Zdjecie rodziny Hantke'éw wykonane w Odessie ok.
1896 r.; od lewej siedzg: Bernard Hantke i jego zona
Maria z Regenhardtéw, miedzy nimi stoi ich syn Ta-
deusz, obok matki siedzi drugi syn — Alfred (ze zbio-
row rodzinnych Wactawa Przybylskiego)

juz synami, Tadeuszem i Alfredem, oraz jakims$ nie
zidentyfikowanym milodzienicem. Jest to jedna z
nielicznych fotografii Bernarda Hantke, zatozyciela
pierwszego polskiego koncernu z miedzynarodowym
kapitatem.

Synowie — Henryk i Gustaw — poslubili dwie cérki
prezesa Konsystorza Kosciota Ewangelicko-Reformo-
wanego — dr med. Juliusza Roberta Diehla (1846—

1913), herbu Piecza, ktérego rodzina wywodzita sie
z Nadrenii. Nie zwigzany z przemystem pozostat naj-
starszy z synow Bernarda, Tadeusz Hantke (1866—
1946), zonaty z Marig z Mieleckich, ziemianin, wia-
Sciciel majagtku KoZzminek koto Opatéwka w Kali-
skiem.

Maria z Regenhardtéw Bernardowa Hantke zmarta
niespodziewanie w Paryzu 14 kwietnia 1897 r. Trum-
na z jej zwiokami zostata przewieziona z Dworca
Kolei Warszawsko-Wiedeniskiej w Warszawie na
cmentarz ewangelicko-reformowany — jak zapowia-
dat nekrolog w ,Kurierze Warszawskim” (nr 107 z
17 1V). Pie¢ dni po pogrzebie tenze ,Kurier” (nr 113
z 25 V) zamiescit nastepujacy tekst podpisany przez
Bernarda Hantke: Wszystkim taskawym, ktérzy ra-
czyli odda¢ ostatnig postuge nieodzatowanej $p. Marii
Hantke sktadamy najserdeczniejsze podziekowanie.

Mimo $mierci zony Bernard Hantke nie ograniczyt
dziatalnosci gospodarczej. Jeszcze w tym samym roku
na wczesniej zakupionych terenach wsi Rakéw pod
Czestochowg, w guberni piotrkowskiej, z wielkim
rozmachem rozpoczat wznoszenie ogromnej huty o
nazwie ,,Czestochowa”. Do zarzagdu nowo budowane-
go zakltadu powotat w charakterze dyrektora zarzg-
dzajgcego inz. technologa Adolfa Makomaskiego, dy-
rektorem technicznym mianowat inz. Emila Kuikaw-
skiego, a trzech swoich synéw — Henryka, Gustawa
i Alfreda — obsadzit réwniez jako dyrektoréw. Sta-
nowiska kierownicze poszczeg6lnych wydziatow po-
wierzyt wytacznie inzynierom. Niewiele &wczesnych
przedsiebiorstw przemystowych mogto sie poszczycié
zatrudnieniem tak duzej liczby absolwentow wyz-
szych szkoét technicznych. Huta ,,Czestochowa” za-
trudniata 2500 pracownikéw w stalowni i walcowni,
dwéch podstawowych jej ogniwach. Zainstalowane
w niej silniki (maszyny) elektryczne posiadaty moc
1425 kM, a parowe az 7665 kM. Huta produkowata
odlewy stalowe i zeliwne, drut zelazny i stalowy,
akcesoria kolejowe, stal resorowa, suréwke marte-
nowska i zeliwo. Kapitat zakladowy byt bardzo wy-
soki — wynosit 8 min rubli.

W podkieleokim Stgporkowie B. Hantke wystawit
okazatg rezydencje, otoczong rozlegtym parkiem.

Do Towarzystwa Akcyjnego Zakladéw Metalowych
,»B. Hantke” nalezato 130 kopaln zlokalizowanych w
rejonie Jury Krakowsko-Czestochowskiej i w Rosji.



Henryk Hantke — prezes zarzadu firmy po S$mierci
ojca

Do najwiekszych zaliczano ,Kamienice Polskg” wy-
dobywajgcg rocznie 358 683 pudy (1 pud — ok. 16,38
kg) i ,tojki”, ktérej wydobycie wynosito 282 184
pudy rudy zelaza w ciggu roku. Réwnocze$nie war-
szawska fabryka wytwarzata na rynek krajowy i za
granice gwozdzie i $ruby w szerokim asortymencie,
nity, prety zelazne, ptugi, brony przerézne nakretki,
wyroby druciane, widly, grabie, topaty, tancuchy,
najrozmaitsze rodzaje drutu. Pracowalo w niej 820
robotnikéw. Roczng produkcje szacowano na 1747 220
rubli. Biura zarzadu miescity sie w Warszawie, przy
ul Krélewskiej 49, w kamienicy Bergsonow.

21 kwietnia 1900 r., po diugiej i ciezkiej chorobie,
w wieku siedemdziesieciu czterech lat zakonczyt zy-
cie Bernard Hantke. | tu nastepuje rzecz do$¢ za-
skakujgca. Hantkowie byli od dawna wyznania ewan-
gelicko-reformowanego, tymczasem zwiloki Bernarda
Hantke (po nabozenstwie zatlobnym w Kkatolickim
kosciele $w. Aleksandra, ktéry byt kosciotem para-
fialnym w tej dzielnicy, w ktorej mieszkat zmarty)
zostaty ztozone na Cmentarzu Powazkowskim. Infor-
macje te potwierdzajg nekrologi zamieszczone w
»Kurierze Warszawskim” (nr 111 z 23 IV 1900 oraz
nr 112 z 24 IV 1900) przez rodzine i zarzagd Towa-
rzystwa Akcyjnego Zaktadéw Metalowych ,B. Han-
tke”, jest wiec bez watpienia prawdziwa. Na Powaz-
kach jednak grobu Bernarda Hantke nie ma, nato-
miast imie jego jest wyryte na tablicy grobowca, w
ktérym spoczywa jego zona, Maria, znajdujacego sie
na cmentarzu ewangelicko-reformowanym. Moze za-
tem zostat pdzniej ekshumowany z Powazek? Nie-
stety, zagadka nie da sie wyjasni¢, gdyz podczas
ostatniej wojny ulegty zniszczeniu archiwa obu cmen-
tarzy.

Za swego diugiego i pracowitego zywota B. Hantke
wspomagat dwie pozyteczne instytucje charytatywne:
Rade Opiekunhcza Opieki nad Nieuleczalnie Chorymi
i Przytutek $w. Malgorzaty w Piasecznie pod Warsza-
wa. Niewykluczone, ze pod skrzydta tych wiasnie or-
ganizacji trafiali wystuzeni robotnicy jego fabryki.
Po S$mierci Bernarda Hantke na stanowisko prezesa
zarzadu firmy wybrany zostat Henryk Hantke, absol-
went Szkoty Handlowej im. Leopolda Kronenberga w
Warszawie, za$ jego miejsce jako dyrektora zarzg-
dzajagcego (naczelnego) zajat Robert Brandt (1867—
1916), cztonek Kosciota ewangelicko-augsburskiego.

Zblizat sie trudny dla zaktadéw okres, rozpoczety
strajkami w 1905 r., niepokojami odbijajacymi sie na
rytmie pracy i efektach produkcji. Z ponad stu ko-
pali czynne byly tylko trzy: dwie wymienione juz
poprzednio oraz ,,Praszka”, potazona w guberni kalis-
kiej. W tej sytuacji zaszta konieczno$¢ zmniejszenia
zatrudnienia, a nawet zastosowania lokautu, co wzbu-

dzi¢ musiato liczne sprzeciwy ze strony robotnikéw.
Sytuacja nie ustabilizowata sie do poczatku 1908 r.
Dla Towarzystwa Zakladéw Metalowych ,B. Hantke”
koniec stycznia okazat sie wrecz tragiczny.

Tygodnik ,,Swiat” (nr 6 z 811 1908) pisal, co naste-
puje:

...Dnia 30 stycznia przed gmachem fabryki ,B. Han-
tke” na ul. Srebrnej, ozywionej ruchem ludzi i wo-
zowzamordowano dyrektora gtownego, $p. Henryka
Hantkego. Wypadek to réwnie smutny, jak i roz-
gto$ny. Ofiarg tak zwanych dzi$ ,walk ekonomicz-
nych” padta jednostka w sile wieku meskiego, poto-
mek zastuzonego promotora wielkiego przemystu w
Polsce, sam nie mniej gorliwy a czynny pracownik
na niezmiernie ciezkiej obecnie niwie wytworczosci
krajowej.

W dniu wypadku prezes przyjechat do fabryki po6z-
niej niz zwykle, bo o godz. 4 po potudniu; opuszczat
ja okoto godz. 5 3/4 i ,w tymze czasie zostata doko-
nana napas$é¢; w chwili gdy wsiadat do dorozki, je-
den z napastnikéw — jak opowiadaja $wiadkowie
— dat osiem strzatéw z brauninga.

Zycie ani na chwile nie przestaje drga¢ w tej wiel-
kiej fabryce, ktérej gtowny ster do wczoraj spoczy-
wat w rekach ofiary wielkich przewrotéw czy tez o-
mytek spotecznych...

~Kurier Warszawski” wydrukowat 1 lutego trzy ne-
krologi: pierwszy od zarzagdu Towarzystwa ,B. Han-
tke”, drugi od pracownikéw wydziatlu sprzedazy, wy-
razajacy zal z powodu straty najlepszego zwierzchni-
ka, i trzeci od dyrekcji oraz pracownikéw huty ,,Cze-
stochowa” w Rakowie. Pogrzeb Henryka Hantke odby)
sie na warszawskim cmentarzu ewangelicko-reformo-
wanym przy ul. Zytniej. Zaktady zamknigeto na okres
Sledztwa, ktore jednak niczego nie wyjasnito. Zaboj-
ca nie zostat wykryty.

Zwolna powracat spkéj i nastréj wytezonej pracy.
Prezesem nowego zarzadu zostat Oskar Caro, a w
sktad konsorcjum zarzadzajgcego weszli: V. Zucker-
kandl, Robert Brandt (dyr.), Robert Friedlander,
Wilhelm Metz, H. Wolff Zitman, S. Ostrowski i W.
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Fischer. Kapital zakladowy ustalono na 7 min rubli,
a przewidywane obroty roczne mialy osiggnaé kwote
3 mln rubli. Uruchomiono osiem kopalh rudy zelaza
w samej tylko guberni piotrkowskiej: ,Doling” —
wydobywajaca rocznie 32406 pudéw rudy, ,,Helene”

— 295231 puddéw, ,Juliusza” — najwiecej, bo az
1919 533 pudéw, , Klepaczke”, ,Konstantego”, ,Marce-
lina”, ,Piotra” i ,Stanistawa” — wydobywajace ro-

cznie ok. 30000 pudéw kazda. Kolejnym krokiem w
kierunku umocnienia pozycji firmy bylo rozpocze-
cie sprzedazy 500-rublowych akcji, dzieki czemu sto-
jgce jeszcze niedawno na krawedzi bankructwa po-
tezne zaklady mogly rozpoczaé nowy etap dziatalno-
$ci dla nigdy nie nasyconego rynku rosyjskiego.

Mieszkajacy w Warszawie, przy ul. Widok 5, inz. Gu-
staw Aleksander Hantke, zonaty z Wanda Emiliag z
Diehléw (1884—1932), poza sprawowaniem funkcji
dyrektora huty ,Czestochowa”, prowadzil Dom Agen-
turowy, poczatkowo przy ul. Grzybowskiej 17, pézniej
w miejscu zamieszkania. Instytucja ta, zajmujgca si¢
sprzedaza wyrobow firmy ,Bernard Hantke”, dzialala
do wybuchu pierwszej wojny $wiatowej, a po jej za-
konczeniu juz nie figurowala w ksiegach adresowych
przemystu i handlu warszawskiego.

Gustaw Hantke byl wlascicielem licznych nierucho-
mos$ci w Warszawie, m.in. przy ul. Zielnej 9 rég
Siennej (nr hip. 1417) i przy ul. Wielkiej 14 (nr hip.
1417a). Podobnie jak zmarly przedwczesnie brat, do-
towal znacznymi kwotami Dom Starcow i Kalek Zbo-
ru Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie, mie-
szczgey sie przy ul. Leszno 20, tuz obok koSciola.

Spéjramy teraz na fabryke firmy ,B. Hantke” przy
ul. Srebrnej oczyma reportera tygodnika ,Swiat” (nr
6 z 8 II 1908), ktéry w artykule zatytulowanym W
fabryce skalanej krwiq tak pisal:

Krgzymy wéréd wielkich przestrzeni, ktérych
ciemnie rozjasniajq czerwono-biale plamy rozpalone-
go zelastwa. Robotnicy poruszajq sie automatycznie
przy mlotach parowych, sztancach, walcach, piecach,
kowadlach, walach, parnikach i bebnach. Wielkie pre-
ty, razqce wzrok swojq barwgq plomienng i nie mniej
rozpalone: mutry, rury, widly, sruby itp. przelatujq
nad naszymi glowami, przerzucane od warsztatu do
warsztatu. Grube fartuchy skérzane, maski na twa-
rzach i ochrony idrewniane, wszystko to — na tle
wielkich plomieni lub wsréd snopoéw iskier, przypo-
minajqcych bajeczne ognie sztuczne. Huk, zgrzyt,
tarcie, szalone obroty stempli, furkotanie setek pa-
sé6w transmisyjnych, grzmigce uderzenia miotéw,
drgania $cian, wstrzq$nienia podlég betonowych lub
ubitego klepiska. Ludzie stanowiq ogniwa wielkiego
taticucha pracy, a kazdy z nich porusza sie¢ w zalez-
nosci od sqsiada. Wszystko tu miarowe, sapanie wal-
céw, pogrgzonych w wodzie, uderzenia mtotéw auto-
matycznych, obroty tlokéw i wybuchy pary..

Ten opis fabryki, znajdujacej sie w ciagglym ruchu,
huczacej i wibrujacej, przedstawiony przez naoczne-
go $wiadka najlepiej oddaje atmosfere i koloryt za-
kladu metalurgicznego z poczatkéw naszego stulecia.
Lata pierwszej wojny $wiatowej zrujnowaly firme,
ktora dopiero co ,zlapala” oddech i nabierala nowego
rozmachu po fali strajkéw, odzyskujac stopniowo
dawng pozycje i umacniajgc sie na rynku krajowym
i rosyjskim. Jej prawny spadkobierca i wspoiwlas-
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ciciel — inz. Gustaw Hantke — na dlugo przed wy-
buchem wojny znalazl sie w interesach w Petersbur-
gu, dokad towarzyszyla mu malzonka. Tam tez 17 li-
stopada 1911 r. urodzil im sie syn, Gustaw Tadeusz,
a w 1616 r. — corka, Krystyna. Dopiero po rewolucji
rodzina Hantke'0w, przezywszy niezliczone perypetie,
powrécila do Warszawy, wowczas juz stolicy niepod-
leglej Rzeczypospolite].

Rozpoczeto odbudowe zniszczonych zakladéw, ktére
utracily swoje rosyjskie filiee W Rakowie uruchomio-
no hute ,Czestochowa”. Zaplongly na nowo wielkie
piece, poplynela sur6wka, ruszyla, jak przed wojna,
walcownia. Profil produkcji sie nie zmienil, wszak
zniszczony kraj potrzebowal gwozdzi, drutu, blachy,
Zeliwa, a przede wszystkim prostych narzedzi: lopat,
widet i kos, Zaciagnieto pozyczki zagraniczne. Towa-
rzystwo Zakladéw Metalowych ,B. Hantke” SA otwo-
rzylo w Warszawie, przy ul. Traugutta 2, w kamie-
nicy Hermana Meyera, Centralne Biuro Sprzedazy
Gwozdzi i Drutu pod patronatem Zjednoczenia Pol-
skich Fabryk Gwozdzi i Drutu z siedziba w Warsza-
wie, przy ul. Srebrnej 9, przy fabryce. Powolalo
takze osiem przedstawicielstw krajowych: w Bydgo-
szczy, Kowlu, Krakowie, Lwowie, Lodzi, Poznaniu
oraz w Warszawie — na Kresy.

Niestety, okres prosperity skoriczyl sie wraz ze §wia-
towym kryzysem, ktdry objal rowniez polska gospo-
darke we wszystkich jej dziedzinach. Z zarzadu To-
warzystwa wystapili obaj bracia Hantke’owie, Gustaw
i Alfred. Pierwszy znalazl zatrudnienie w Zarzadzie
Dé6br Dank6w, Aleksander Janasz i Spolka (Aleksan-
der Janasz, 1892—1939, byl bratem Stanislawa Sa-
muela, ktéry w 1924 r. ozenil sie z wdowa po za-
mordowanym w 1908 r. Henryku Hantke), Drugi
z braci, Alfred Hantke, opuscilt stolice i osiadl? w dale-
kim Eucku, na Kresach wschodnich, gdzie otrzymatl
stanowisko inspektora Polskich Hut Zelaznych na re-
jon Wolynia. W tym czasie dyrekcja zakladéw ,B.
Hantke”, probujac wyjsé z trudnosci, podjeta decy-
zj¢ o utworzeniu Zjednoczonych Zakladéw Gérniczo-
-Hutniczych Modrzejow-Hantke Sp. Akec. Wiekszoéé
akcji nabyl wymieniony juz Herman Meyer, prowa-
dzgcy Dom Handlowy sprzedazy blach, wegla i ce-
mentu. Prezesem Zjednoczenia zostal znany warsza-
wski kupiec i przemyslowiec, Stanistaw Gustaw
Brun (1855—1925), a po jego naglej Smierci — Wa-
claw Brun (zm, 1938).

23 listopada 1029 r wumarl w bucku po krotkiej, lecz
ciezkiej chorobie Alfred Hantke, przezywszy pieédzie-
sigt osiem lat. Pozostawil zone, Zofie z Bandkie-Ste-
zyhskich (zm, 1953) i trzy cérki: Marie (1897—1979),
zamezng za Zygmuntem Niesiolowskim, wlascicielemn
majatkéw Nowa Wie§ k. Klodawy i Rycerzew; Ja-
ning Zofie (1899—1984), zone Bronislawa Przybyl-
skiego;, Zofie (1900—1985), zamezng za Stefanem ks.
Lubomirskim. Pogrzeb odbyl sie 29 listopada na
cmentarzu ewangelicko-reformowanym przy ul. Zyt-
niej (,Kurier Warszawski” nr 32 z 28 IX 1829).

Stworzony w ubiegtym stuleciu przez Bernarda Han-
tkego jeden z pierwszych koncernéw w Kongreséwce
nie przetrwal do drugiej wojny $wiatowej — zmie-
nity sie czasy i ludzie, ulegla przeksztalceniu sy-
tuacja geopolityczna, kolejnemu pokoleniu zabraklo
przystowiowego lutu szczescia.

Byly wlasciciel Towarzystwa Akcyjnego Zakladéw
Metalowych ,B. Hantke”, inz, Gustaw Hantke, zmarl



w Warszawie 17 maja 1939 r. w wieku siedemdzie-
sigciu dwoch lat. Byl dlugoletnim skarbnikiem Rady
Opiekunczej Towarzystwa Opieki nad Nieuleczalnie
Chorymi w Warszawie (Wsp6lna 69), filistrem We-
lecji* i dobroczyncg wielu drobnych instytucji
charytatywnych. Pochowany zostal 19 maja obok
matki i braci w grobie rodzinnym zwienhczonym gra-
nitowa iglicg, ktorej wierzcholek utrgcony zostat po-
ciskiem podczas Powstania Warszawskiego. W Lisko-
wie, w poblizu posiadlo$ci KoZminek, lezy najstar-
szy syn Bernarda, zmarly po drugiej wojnie Tadeusz
Hantke, bezdzietny. Na obcej ziemi, w Katyniu, zgi-
nal Gustaw Tadeusz Hantke (1811—1940),** absolwent
Wydzialu Chemii Politechniki w Nancy (Francja),
wychowanek Korpusu Kadetow w Rawiczu, syn Gu-
stawa i Wandy z Diehléw. Siostra jego, Krystyna
z Hantke’é6w Boergerowa, wdowa po Januszu (1906—
1981), dziennikarka, odeszla w 1986 r.  jako ostatnia
z rodu,

Nie takim smutnym akcentem chcialbym jednak za-
konozy¢ te opowiesé. Otéz w pierwszych latach po-
wojennych wracal do Polski z Wielkiej Brytanii pra-
wnuk po kadzieli Bernarda Hantke. Gdy stawil sie

w Urzedzie Repatriacyjnym, uwage jego przyciagnat
wielkich rozmiaréw plakat, zapowiadajgcy wyréwna-
nie krzywd i rozprawienie sie z posiadaczami ziem-
skimi i fabrykantami, tymi wszystkimi Zamoyskimi,
Lubomirskimi, Wedlami, Temlerami i Hantke’ami.

‘Podajac urzednikowi wypelniong wielostronicowa an-

kiete czul, ze jego powrdt staje sie coraz mniej real-
ny. Ale oto urzedowa osoba po dlugim sylabizowaniu
owego dokumentu nieoczekiwanie powiada: Wasza
matka byla Hantke? Przeciez Hantke to on, matka
wiec nie mogla byé Hantke, ale Hantka. I tak udalo
sieg, nie skojarzono bowiem antenatdw bohatera z
,wrogg klasowo” rodzing.

Tym komicznym epizodem konAcze historie poteinej
niegdy$ firmy i jeszcze jedng sage rodziny zwigzanej
z polskim ewangelicyzmem.

* Czlonek korporac}i uczelni w Dorpacie.

* W ,Jednocie’” nr 11 z 1987 r.,, w rubryce: Ci, co zgineli...
drukowany byl krotki biogram Gustawa Tadeusza Hantke,
autorstwa jego slostry, Krystyny z Hantke’é6w Boergerowe].

WSROD KSIAZEK

Filozoficzne aspekty

Wydaje sie niekiedy, jakby ewan-
gelicy reformowani — nie tylko
polscy — wistydzili sie swego pra-
ojca Kalwina. Sluszng rzecza jest,
2e nie okres§laja swego Wwyznania
mianem ,kalwinizmu”, ale dlaczego
unikajg wszelkich skojarzen z Re-
formatorem genewskim? Niewatpli-
wie zawinil tu, miedzy innymi, ka-
rykaturalny obraz zaréwno ,rezy-
mu” kalwinskiego w XVI-wiecznej
Genewie, jak i samej nauki Jana
Kalwina — obraz stworzony glow-
nie przez niemieckojezyczng
(zwlaszcza luteranskg) historiogra-
fie teologiczng. A przeciez mogli-
bySmy sie¢ staraé, by przynajmniej
okreslié, jak ta karykatura przysta-
je do rzeczywistoscei.

Okazuje sig, ku naszemu zawsty-
dzeniu, ze skoro reformowani nie
wydaja swoich prac teologicznych,
robi to.. SGPiS! Doczekaliémy sie
bowiem solidnego studium w jezy-
ku polskim o koncepcji filozoficz-
no-teologicznej Jana Kalwina, stu-
dium bazujagcego na pracach sa-
mego Reformatora oraz na szero-
kiej literaturze, gléwnie francusko-
jezycznej, na temat jego myéli. Stu-
dium zostalo wydane przez Szkole
Gl6wna Planowania i Statystyki w

doktryny J. Kalwina

Warszawie, w serii Monografie i o-
pracowania (Nr 238), pod tytulem
Filozoficzne aspekty doktryny Jana
Kalwina*., Autorem pracy jest do-
cent filozofii Stanistaw Piwko.
Autor studium usiluje wykazaé, ze
z weszystkich dziet teologicznych
Kalwina przeziera jedna wielka
préba skonstruowania przez Refor-
matora wspanialej koncepcji filozo-
ficznej o charakterze teodycealnym,
czyli koncepcji wyjaSniajgeej, jak
si¢ ma dobry Bég do zjawiska zla
w $wiecie, przeciez przez Niego
stworzonym. Juz samym tym za-
mierzeniem podejmuje polemike z
pewnym nurtem teologii niemiec-
kiej, a zwlaszcza z teologiem E.
Troeltschem, ktéry utrzymuje, ze
Kalwin w swojej srogiej ,teologii
chwaly Bozej” nie mégl nawet czué
potrzeby takiego ,usprawiedliwia-
nia” Boga, bo po prostu ku chwale
Bozej jedni zostaliby potepieni, dru-
dzy zbawieni, i dalszych kwestii juz
by nie bylo.

Autor studium w sposéb przekonu-
jacy pokazuje natomiast, jak wy-
powiedzi teologiczne Kalwina wy-
plywaly z jego wcigz rozwijajgcej
sie koncepcji Boga, czlowieka i
$§wiata, ktéra w $mialy sposéb mia-

la ze soba pogodzié Bozg milo§é i
wszechmoc z jednej, a ludzka nie-
dole z drugiej strony.

Metafizyczng podstawe tej koncep-
aji stanowi wzajemny stosunek
miedzy <czasem a Wwiecznoscia.
Wieczny Bozy akt stworzenia obej-
muje wszelki czas, choé sam nie
podlega czasowi. Cala historia ludz-
kodci, lgcznie z upadkiem i z dzie-
lem zbawienia, nalezy do tego
wiecznego aktu, przy czym wszel-
kie myé$lenie np. o predestynacji w
kategoriach czasu wynika wylacz-
nie z ograniczonos$ci naszego umys-
tu, a
Historia upadku i zbawienia (lub
potepienia) ma doprowadzié czlo-
wieka do pelnej $wiadomosci jego
stosunku do Stwércy. Los ludzkij
jest ,zaplanowanym przez Boga
eksperymentem poznawczym, obja-
wiajgcym prawde o czlowieku w
spos6éb przystosowany do ludzkich
mozliwodei intelektualnych” (s. 93).
Celem tego eksperymentu jest od-
rzucenie przez czlowieka swojej
grzesznej natury i jego odrodzenie
w- Chrystusie.

Udalo sie autorowi ksigzki nie-
zwykle mys§li Reformatora przed-
stawié w spos6éb subtelny i uczeiwy
a zarazem wykazaé, ze odrzucenie
pewnych nieatrakcyjnych dla nas
sformutowan Kalwina prowadziloby
do wariantu jeszcze trudniejszego

* Stanistaw Piwko: Filozoficzne aspekty
doktryny Jana Kalwina. Seria Monogra-
fle 1 opracowania (238), SGPiS, Warsza-
wa 1987,
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do przyjecia. Poza tym samo daze-
nie Kalwina do wypracowania
wspaniatej koncepcji, takie jego
préby i wahania wzbudzajg po-
dziw i respekt, nawet witedy, kiedy
pod pewnymi jego mys$lami woleli-
bysmy sie nie podpisywaé.

Ksigzka zostala zaopatrzona w cen-
ne przypisy, pozwalajgce czytelni-
kowi siega¢ bezposrednio do zZrodet
i pozostawa¢ w kontakcie- z jezy-
kiem samego Kalwina. Szkoda tyl-
ko, Zze cala praca jest dla niewta-
jemniczonych malo przystepna: nie
wprowadza bowiem czytelnika w
tematyke stopniowo ani nie usiluje
go przekonaé o donioslo$ci tema-
tu. Brakuje réwniez warto$ciowania
mys$li Kalwina przez autora. Cale
studium Swiadiczy o jego zdmowym
dystansie do tematu, nie zdradza
natomiast nigdzie jego stanowiska.
Jesli za§ do konca nie wiadomo,
dlaczego wladciwie autor napisal te
ksigZke, czytelnika zaczyna dreczyé
pytanie, dlaczego jg czyta.

Po zapoznaniu sie z pracag Stani-
stawa Piwki zastanawiam sie nad
nastepujaca kwestia: dlaczego Kal-
win nigdy otwarcie nie przedsta-
wil wprost swojej koncepcji teolo-
giczno-filozoficznej? Wszystkie jego
wypowiedzi zestawione razem
$wiadczg o tym, ze Reformator jak-
by na wlasny uzytek konstruowat
wspanialg teorie metafizyczng, ale
jej nigdy nie oglosil. Wyglada na
to, ze méwil raczej do samego sie-
bie niz do publicznosdci, a od chwili,
kiedy zaczal rozbudowywaé swojg
nauke o predestynacji, juz prak-
tycznie w ogole tego tematu nie
poruszal w kazaniach.

JesteSmy wdzieczni panu Stanista-
wowi Piwce za ten impuls. Nie u-
wazamy sie moze tylko za ,kalwi-
nistéw”, ale kalwinizmem ewange-
licy reformowani powinni sie zaj-
mowaé. Wszak SGPiS ma co inne-
go do roboty.

Ks. Piet van Veldhuizen

O istocie i wartoéci

Na poczatku lata ukazaly sie trzy
cenne ksigzki, ktére z pewnoScig
zainteresujg Czytelnikéw ,,Jednoty”.
Instytut Wydawniczy PAX wydal
pierwszy tom Historii wierzen i
idei religijnych!. Autorem tego fun-
damentalnego dziela jest Mircea
Eliade (1907—1986), prawdopodob-
nie najwybitniejszy religioznawca
naszego stulecia, Rumun przebywa-
jacy od 1945 r. w Paryzu, a od
1957 r. w Chicago. Z licznych nau-
kowych dziel Eliadego dotychczas
przelozono na jezyk polski — o-
précz kilkunastu artykuléw — ksig-
zki: Traktat o historii religii (1966),

Sacrum, mit, historia (1970) oraz
Joga. Niesmiertelno$§¢ i wolnosé
(1984). Ponadto w Polsce ukazaly

si¢ dwie powieSci tego uczonego:
Wesele w niebie (1977) i Tajemnica
doktora Honigbergera (1983). Oma-
wiany tom poé§wiecony jest religij-
nym wierzeniom ludzi od czaséw
najdawniejszych (epoka kamienna)
do rozkwitu cywilizacji greckiej.
Najstarsze wierzenia religijne zwig-
zane S 2z wytworzeniem pierw-
szych narzedzi, wykorzystaniem og-
nia, lowiectwem i ceremoniami po-
grzebowymi. Kazdy ,wynalazek”
czlowieka (uprawa roli, wytapianie
rnaetali) wzbogacal i przeksztalcal du-
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wierzen religijnych

chowg postawe homo sapiens, jed-
nak — zdaniem autora -~ zasadni-
cze rysy formacji religijnej byly za-
chowywane, chociaz ujawnialy sie
nowe Srodki wyrazu, powstawaly
subtelne systemy wierzen. Zdaniem
Eliadego religia jest nieodlgczng cze-
scig kultury naszego gatunku i to-
warzyszy czlowiekowi od poczatku
dziejow — istota czlowieczenstwa
jest zwigzana z religijno§cia (homo
religiosus), a wszystko, co w czlo-
wieku istotnie ludzkie, jest zarazem
religijne. Fundamentalne stuktury
religijne sg niejako ponadczasowe,
wspoélne dla czlowieka pierwotnego,
czlonka wielkich cywilizacji staro-
zytnych oraz czlowieka wspoélczes-
nego, choéby ten ostatni deklarowal
ateizm i odzegnywal sie¢ od wszel-
kich wierzen religijnych. W oma-
wianej ksigzce Eliade uzasadnia
powyzsza teze na przykladach re-
ligii Sumeru, Mezopotamii, Egiptu,
Kanaanu, Izraela (lacznie z epokg
krolow i prorokéw), Hetytow, Indii
(przed Budda), Iranu i Grecji.

W przeciwienstwie do Marksa,
Freuda czy Nietzschego, rumunski
mysliciel nie redukuje religii do
socjologii, seksuologii lub egzysten-
cjalnej pociechy, lecz widzi w niej
niezbywalny element czlowieczen-

stwa i jest przekonany o realno$ci
sacrum, ktore ksztaltuje duchowosé
czlowieka i jest motorem jego in-
tegralnego rozwoju (zar6wno jed-
nostek, jak i spoleczenstw). W
swoich rozprawach Eliade wyraza
przekonanie, ze zsekularyzowany
Swiat oczekuje na wielkag odnowe
religijng, ktéra musi nadej$é, aby
czlowiek nie stracil swej tozsamo-
$éci. Ekumenizm Eliadego polega na
dostrzeganiu wartoSci we wszyst-
kich religiach, kazda bowiem rze-
czywista (wystepujagca w historii)
idea religijna wynikala z potrzeby
kontaktu z realnym sacrum. Eliade
byl czlonkiem Kosciola prawo-
stawnego, ale uwazal, ze sakralnos¢
jest jedna, niezaleznie od religii, je-
§li zywa wiara wyznawcow danej
religii ksztaltuje zycie jednostek i
spoleczeristw. Mozna wiec moéwié
o glebokiej religijnosci tego mys$li-
ciela, zatroskanego o duchowy roz-
woéj wszystkich ludzi wszechcza-
séw, tropigcego przejawiajaca sie
w historii jedna $wieto$é, widzace-
go w kontakcie z transcendencjg
warunek konieczny nie tylko roz-
woju czlowieka, ale nawet jego ist-
nienia.

Uniwersalno$é¢ religii jest odzwier-
ciedlana w kulturze przez wspoélne
dla réznych ludéw symbole, a roz-
w@j szeroko rozumianej kultury
$wiadezy o niezbywalno$ci idei re-
ligijnych, ktérych niczym nie mo-
zna zastgpié. O sluszno$ci tych tez
autor stara sie przekonaé czytelni-
kéw za pomoca analizy poszczegol-
nych systeméw wierzen, co jest
mozliwe dzieki jego ogromnej wie-
dzy szczegélowej i imponujacej e-
rudycji humanistycznej. Eliade
zglebil zaréwno systemy wierzen
magicznych, religie szamanéw, ani-
mizm, jak i teologie wielkich reli-
gii wspoélczesnych; 2z jednakowa
swoboda roztrzgsa tajemnice zara-
tustryzmu, misteria eleuzynskie i
religie $wietych ksigg; stara sie
przy tym utozsamiaé z wyznawca-
mi tych religii, odcyfrowaé ich au-
tentyczne potrzeby i zrozumieé po-
stawy. Autor Historii wierzen... jest
przeciwnikiem materializmu i in-
nych doktryn, ktére odmawiaja re-
ligii autonomicznosci i kwestionuja
realnosé przedmiotu wierzen. Jego
zdaniem tylko bezstronne, pozba-

1 Mircea Eliade: Historla wierzen i idei
religijnych, Tom 1. Od epoki kamiennej
do mistrzéw eleuzynskich, Przel, Sta-
nistaw Tokarski, PAX, Warszawa 1988,
cena 2200 zi,



wione uprzedzen i ideologicznych
zalozen podej$cie do badan feno-
menu religii pezwala uchwycié i-
stote tego zjawiska, a wiec zrozu-
mieé czlowieka i wytworzona przez
niego cywilizacje.

Wydawnictwo ,,Znak” opublikowalo
polski przeklad glosnej na Zacho-
dzie ksigzki Leszka Kolakowskiego
Je$li Boga nie ma..:. Znakomity
tilozof w przystepny, wrecz popu-
larny sposéb dokonuje w tej pracy
filozoficznej analizy prawomocnos$ci
wiary w Boga z punktu widzenia
réznych systeméw teoretycznych, u-
kazuje wewnetrzng strukture teo-
logii naturalnej, mistycyzmu, bada
jezyk religii oraz dokonuje przeglg-
du stanowisk wybitnych mys§licieli
wobec Boga i religii. W szczegodlno-
Sci autor interesuje sie racjonalnym
uzasadnieniem wiary i niewiary w
Boga, a takze warto$ciag i realnoscia
przedmiotu jezyka religii. Podobnie
jak Eliade, Kolakowski dowodzi
autonomii religii, ktérej nie mozna
sprowadzi¢ do zjawiska integrujg-
ego spolecznie lub zaspokajajacego
potrzeby psychologiczne czlowieka.
Wiara religijna jest niezbedna ce-
chg czlowieczenstwa, a jej najwyz-
szg forma jest przekonanie o ist-
nieniu osobowego Boga: ,nieobec-
nos¢ Boga (..) obraca czlowieka w
ruing w tym sensie, ze ograbia z
sensu wszystko, co zwykliSmy u-
wazaé za istote czlowieczenstwa:
dazenie do prawdy, odrdznienie do-
bra i zla, roszczenie do godnosci i
przekonanie, ze tworzymy cos, co
oprze sie obojetnemu niszezyciel-
stwu czasu” (s. 234—235). Z punktu
widzenia logiki istnienie Boga jest
tak samo prawomocne, jak Jego
nieistnienie, natomiast wszechobec-
ny fenomen religii i jego twércza

rola w kulturze swiadcza o niere-
dukowalnej wartosci wiary dla
czlowieka. Szczegdlnie cenne w
ksigzce Kolakowskiego jest skryty-
kowanie nie tylko powierzchow-
ych, ale réwniez tych bardziej po-
glebionych sadow negatywnych o re-
ligii, powstalych w kregach intele-
ktualistow i myslicieli réznych epok.
Skrupulatno$é oraz naukowa ucz-
ciwo$é autora powoduje, ze postu-
lowana i zrealizowana w omawia-
nej ksigice krytyka sadéw o re-
ligii (teistycznych i ateistycznych)
staje sie w istocie dowodzeniem
falszu postaw redukcjonistycznych
oraz ujawnieniem logicznej zawar-
toSci twierdzeh wiary religijnej.
Dotyczy to zwlaszcza tak istotnych
w systemach religijnych zagadnien,
jak wolno$é, wystepowanie zla,
sens zycia i $mierci, afirmacja
$wiata i sens aktywnosci tworczej
czlowieka, Szczegblne  znaczenie
autor przypisuje religii chrzescijan-
skiej; relacjonuje poglady dawnych
i wspélczesnych myslicieli, w tym
takze reformatoréow (Kalwin, Luter,
Zwingli) oraz wybitnych teologéw
ewangelickich (Niebuhr, Plantinga,
Tillich). Z lektury pracy mozna wy-
snué¢ dwa istotne wnioski. Postawa
religijna jest tak samo racjonalna
jak ateizm. Jednak religia jest bar-
dziej atrakcyjna intelektualnie i po-
zwala czlowiekowi nie tylko na za-
chowanie tozsamosci, ale takze na
marsz ku duchowej pelni. Ponadto
ateizm sensu stricto jest bardzo
trudny lub wrecz niemozliwy do
realizacji zaréwno w $wiadomosci
jednostek, jak i spoleczenstw: , Kult
zredukowany do swej $wieckiej u-
zyteczno$ci i niepomny swej pier-
wotnej funkeji moze wprawdzie
przezyé czas jaki$, lecz predzej czy

péiniej jego pustka musi wyj$é na
jaw (..), za$ zapomniane wiezy z
sacrum podjete 'zostang gdzie$ in-
dziej, przez inng forme religijnosci”
(s. 247).

Z radoscia informuje o ukazaniu
sie w Wydawnictwie ,Znak” ksig-
zki Alfreda N. Whiteheada3, wy-
bitnego filozofa i teologa protestan-
ckiego, tworcy tzw. teologii procesu
(por. ,Jednota” nr 4, 1988, s. 21).
Omawiana praca poSwiecona jest
dziejom nauki i ksztaltowanemu
przez nauke pogladowi na Swiat,
a w szczegolnosci krytyce mecha-
nicyzmu i scjentyzmu — koncepcji
redukujacych rzeczywisto$é do piyt-
kiego materializmu i odmawiaja-
cych zasadnosci nie tylko teologii,
ale wszelkiej glebszej refleksji hu-
manistycznej. Autor zyl! w latach
1861—1947 i zawodowo zajmowal
sie przede wszystkim matematyka.
Jego koncepcje filozoficzne i teolo-
giczne do dzi§ wywierajg silny
wplyw w osrodkach naukowych w
USA i w innych krajach Zachodu.
Elementy teologii procesu w oma-
wianej ksigzce zawarte sg przede
wszystkim w rozdziatach XI i XII,
poswieconych twoérczej relacji mie-
dzy Bogiem a czlowiekiem oraz
zwiazkom nowoczesnej nauki z re-
ligia.

t Leszek Kolakowski: Jesli Boga nie
ma..., Przel., Tadeusz Baszniak i Maciej
Panufnik, ,Znak”, Krakéw 1988, cena
560 zi.

3 Alfred North Whitehead: Nauka 1
§wiat nowozytny. Przel. Maciej - Kozlo-
wski i1 Marek Pienkowski, ,,Znak”,
Krakow 1988, cena 800 zi.
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resem miesiecznika ,,Jednota”, al. Swierczew-
skiego 76a, 00-145 Warszawa.

41



PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

@ W miejscowosci Baar (Szwajca-
ria) obradowala (23—29 V) Grupa
Robocza SRK ds. Dialogu z Przed-
stawicielami Religij Niechrzescijan-
skich. Glownym tematem obrad
byly zmiany, jakie zaszly w osta-
tnim 50-leciu, czyli od III Swiato-
wej Konferencji Misyjnej w Tam-
baram . (Indie), w podej$ciu ruchu
ekumenicznego do dzialalnoéci mi-
syjnej i dialogu z wyznawcami re-
ligii niechrze$cijanskich. Poza tym
wiele uwagi po$wiecono problemo-
wi pluralizmu jako charakterysty-
cznej cechy wspdlczesnego zycia i
stosunkéw miedzy ludzmi.

@ W Wenecji odbylo sie¢ (27 IV —
4 V) doroczne posiedzenie Wspdl-
nej Grupy Roboczej Kosciola
Rzymskokatolickiego i Swiatowej
Rady Kosciolow. Stwierdzono, ze
wspbélpraca w réiznych dziedzinach
rozwija sie pomyslnie. Wysluchano
sprawozdania z obrad Synodu Bis-
kupoéw (1987), poswieconego spra-
wom laikatu, a takie informacji o
opiece duszpasterskiej nad malzen-
stwami mieszanymi i wspolpracy w
dziedzinie spraw spoteczno-etycz-
nych. Kontynuowano debate nad
dokumentem nt. formacji ekumeni-
cznej ma wszystkich szczeblach zy-
cia koscielnego oraz poczyniono
przygotowania do opracowania sz6-
stego juz oficjalnego raportu, ktéry
w 1691 r. zostanie przedstawiony
VII Zgromadzeniu Ogélnemu SRK
i Watykanowi., Z zadowoleniem
stwierdzono zywy udzial Kosciola
Rzymskokatolickiego (na plaszczy-
znie krajowej, kontynentalnej i
Swiatowej) w pracach przygotowa-
wezych do Swiatowej Konferencji
na rzecz Pokoju, Sprawiedliwosci
i Zachowania Stworzenia, organizo-
wanej przez SRK i zaplanowanej
na 1990 r. Kontynuowano tez dys-
kusje nad ekumenicznymi konsek-
wencjami wynikajacymi z pojecia
whierarchia prawd”, uzytego w de-

krecie , O ekumenizmie”. Odpo-
wiedni dokument na ten temat ma
by¢ gotowy w 1989 r. Podczas

przysziorocznego posiedzenia zosta-
nie réwniez przedstawiony projekt
dokumentu nt. Kosciola lokalnego
i uniwersalnego. Poza tym zapozna-
no si¢ z aktualnym stanem debaty
nad dokumentem konwergencji w
sprawie | Chrztu, Eucharystii i U-
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rzedu duchownego”. Z satysfakcja
odnotowano fakt, ze wzrasta liczba
krajowych rad ekumenicznych,
ktérych peloprawnym czionkiem
jest Kosciél Rzymskokatolicki,

@ Pokodj, sprawiedliwosé, prawa
cztowieka, praca studyjna nad mo-
delem misji w zsekularyzowanej
Europie, problemy kobiet, pomoc
miedzykoscielna, opieka nad ucho-
dfcami oraz stosunki z Kosciolem
Rzymskokatolickim — to tematy
podjete na wspdlnym posiedzeniu
Prezydium i Komitetu Doradczego
Konferencji Kosciolow Europejskich
(18—24 1V, Barcelona). Dzieki przy-
jeciu dwoch mnowych Kosciolow
(Unia Kongregacjonalna Szkocji i
Szkocki Ko$ciél Episkopalny) liczba
Koéciotow czlonkowskich KKE
wzrosta do 120. Z Polski w obra-
dach wuczestniczyl! bp Zdzistaw
Tranda (patrz ,Jednota” ar 6/88).

@® Z inicjatywy Konferencji Ko-
$ciolow Europejskich odbyla sie
(2—6 V) w Sigtuna (Szwecja) druga
konsultacja poswiecona dziatalno-
§¢i misyjnej w zsekularyzowanej
Europie. Temat obrad brzmial: ,Bi-
blijne aspekty misji”. W konsulta-
cji wzieto udzial 50 uczestnkiéw z
19 krajéow Europy. Szerzej o tym
spotkaniu pisze jego wuczestnik z
Polski, W. Zuzga, w tym numerze
Jednoty”.

@ Prymas Wspdlnoty Kosciolow
Anglikanskich, arcybiskup Canter-
bury dr Robert Runcie, wypowie-
dzial sie optymistycznie na temat
mozliwosci zblizenia miedzy angli-
kanizmem a katolicyzmem rzym-
skim. Podczas wizyty w Berlinie
Zachodnim (9 V) abp Runcie oce-
nit  dialog anglikansko-katolicki
»Znacznie pozytywniej” niz rozmo-
wy anglikansko-prawostawne, choé
i w tych ostatnich daje sie zauwa-
zyé stopniowy postep. W dwdch
turach dialogu anglikansko-katoli-
ckiego udalo sie uzyska¢ zgodnosé
pogladéw w wielu dotychczas spor-
nych kwestiach. Zdaniem abp. Run-
cie, pierwszym krokiem na drodze
do zjednoczenia bedzie wuznanie
przez Koécidl rzymskokatolicki an-
glikanskiego urzedu kaplanskiego.
Krok ten mozna zrobi¢ bez wmika-
nia w trudng kwestie ordynacji ko-

biet. Jak wiadomo, niektoérzy czlon-
kowie Wspélnoty Ko$cioldw Angli-
kanskich dopuszczaja kobiety do
ordynacji.

@ Grupa przedstawicieli Kosciola
anglikanskiego, reprezentujaca nurt
protestancki w tym Kosciele, os-
wiadczyla, ze warunkiem przywro6-
cenia pelnej jedno$ci anglikansko-
-katolickiej bylaby reforma urzedu
papieskiego, ktéry musialby byé
odbiciem ,historycznej ciaglosci,
widzialnej jedno$ci, braterskiej mi-
fosci”, nie moéglby "natomiast byé
wyrazem ,papieskiej nieomylnos$ci
i uniwersalnej jurysdykcji”. Przed-
stawiciele Kosciola anglikanskiego
apeluja do papieza, aby zrezygno-
wal z takich tradycyjnych tytulow,
jak: ,namiestnik Chrystusa”, ,na-
stepca Ksiecia Apostolow”, , naj-
wyzszy kaplan Kos$ciola powszech-
nego”. Sklonni s natomiast uznaé
jego tytul  slugi stug Bozych” ze
wzgledu na sprawowang przezen
stuzbe pastoralng.

@ Miedzynarodowy Komitet Angli-
kansko-Luteranski opublikowal
6 VI br. raport, w kiérym stwier-
dza sie, ze nadszed! czas, by ,usta-
nowié pelna wspélnote”. Komitet
proponuje praktyczne kroki wioda-
ce do tego celu, I tak zwierzchnoéci
wszystkich Kosciolow regionalnych
lub krajowych powinny wuznaé
wszystkie wymienione w raporcie
zgodnoéci zachodzace w sprawach
wiary, a takze uznaé swych part-
neréw za ,prawdziwy Kosciél kie-
rujgcy sie zasadami Ewangelii”.
Powinny zosta¢ utworzone , prowi-
zoryczne struktury, ktére odzwier-
ciedlatyby stopien osiagnietej jed-
nosci i przyczynily sie do dalszego
zblizenia”, Raport wymienia 17
konkretnych  przykladéw  takich
dzialan. Kolejnym etapem docho-
dzenia do jedno$ci mialaby byé
wuroczystosé liturgiczna”, podczas
ktorej reprezentanci kaizdej trady-
cji ,daliby publiczny wyraz pelnej
wspolnoty”.

® Trwajg przygotowania do VIII
Zgromadzenia Ogdlnego™ Swiatowej
Federacji Luteranskiej, zaplanowa-
nego na 1990 r., w Kurytybie (Bra-
zylia). Miedzynarodowy  komitet
przygotowawczy ustalii mniedawno,
ze przedmiotem obrad beda nastee
pujgce sprawy: misja i ewangelle
zacja, jedno$¢ chrzescijan a Wie=
czerza Panska, pokéj i sprawiedlie
wo§é oraz wlasciwe traktowanie

stworzonego przez Boga S$wiata.



@ Swiatowy Alians Koéciolow Re-
formowanych zaprotestowal u pre-
zydenta Rumunii Nicolae Ceausescu
w sprawie planu zniszczenia kilku
tysiecy wiosek, zamieszkalych glo-
wnie przez mniejszo$ci narodowo-
$éciowe, i zbudowania w ich miej-
sce ,komplekséw rolno-przemyslo-
wych”, Zdaniem Aliansu, zostalyby
w ten spos6b pogwalcone prawa
ludzkie i obywatelskie, zwlaszcza
za$§ prawa mniejszo$ci narodowo-
dciowych. Setki tysiecy ludzi poz-
bawiono by wiasnej ,tradycji, dzie-
dzictwa kulturowego i jezyka”. A-
lians zwraca uwage, Ze prawa
mniejszoéci mnarodowosciowych w
Rumunii ograniczane sa systema-
tycznie od pierwszej wojny $wia-
towej. Zniszczenie wiosek byloby
kolejnym ,drastycznym krokiem w
tym kierunku”. W Rumunij mie-
szka dwa miliony Wegréw, a po-
nadto spora liczba Niemcéw i U-
kraincébw.

@ Dnia 1 lutego 1989 r. powstanie
w RFN nowy Koécié} Ewangelicko-
-Reformowany na mocy uchwaly
podjetej 10 czerwca br. przez Sy-
nody Koscioléw Ewangelicko-Refor-
mowanych Niemiec Pé6mocno-Za-
chodnich oraz Bawarii na wsp6l-
nym posiedzeniu w Erlandze. W
sklad nowego Koéciola wejdzie 136
zboréw skupiajacych 210000 wier-
nych. Wiekszo$é tych zboréw znaj-
duje sie w miastach, glownie Fryzji
wschodniej, w regionie Osnabriick,
Getyngi oraz Frankonii. Admini-
stracyjnie nowy Kos$cidél dzielié sie
bedzie na 11 regionéw koscielnych.

@ Luteranski Instytut Badan Eku-
menicznych w Strasburgu (Francja)
zorganizowal ma poczatku czerwca
br. wspélnie z Instytutem Ekume-
nicznym Uniwersytetu Papieskiego
w Salamance konsultacje na temat:
»Apostolsko§é Kosciola”., Wzielo w
niej udzial dziesieciu teologéw ka-
tolickich i trzymastu ewangelickich
z réznych krajéw. Podobme konsul-
tacje odbyly sie juz w 1971, 1980
i 1983 r. w Salamance. Uczestnicy
obrad zastanawiali sie nad tym, w
jaki spos6b wurzad duchownego,
awlaszcza za$ urzad biskupa, moze
stanowi¢ gwarancje, ze tradycja
poapostolska zgodna jest z pierwo-
tnym $wiadectwem apostolskim za-
wartym w Nowym Testamencie.
Prébowano tu znaleZé odpowiedZ na
nastepujace pytania: czy sukcesja
apostolska jest bezwzglednym wa-
runkiem zachowania wiernoéci apo-
stolskiemu postannictwu i kto w

Ksigzki nadestane
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Gordon W. Allport: Osobowosé¢ i religia. Przeklad Hanna Bartoszewicz,
Anna Bartkowicz, Irena Wyrzykowska. Warszawa 1988, s. 228, egz. 20 000

-+ 350, cena zt 500.

Mistrz Eckhart: Kazania i traktaty. Seria: Klasycy mistyki i 2ycia we-
wnetrznego. Przeklad i przedmowa Jerzy Prokopiuk, Warszawa 1988, s.

336, egz. 100004350, cena zl 950.

Josef Imbach: Wiara i doswiadczenia. O mozliwosci spotkania z Bogiem.
Przeklad Maria Stelmachowska. Warszawa 1988, s. 104, egz. 10 000350,

cena zl 350.

Ko$ciele ma prawo decydowaé o
tym, czy wyklad Biblii jest wla-
Sciwy, czy falszywy?

@® Wybitny teolog ewangelicko-re-
formowany, Jjeden =z zaloZycieli
Wspélnoty Ekumenicznej w Taizé
(Francja), brat Max Thurian, przy-
jal $wiecenia kaplanskie, ktérych
udzielil mu w ubieglym roku kard.
Corrado Ursi, byly arcybiskup Ne-
apolu, O fakcie tym Wspdlnota w
Taizé poinformowala dopiero 10 V
br. Max Thurian pozostanie nadal
cztonkiem tej Wspoélnoty.

@ W kwietniu br. zmarl w Wiel-
kiej Brytanii w wieku 80 lat ks.
Victor K. W. Hayward, duchowny
baptystyczny i znany dzialacz eku-
meniczny, W latach szesédziesigtych
i na poczatku lat siedemdziesiatych
ks. Hayward pracowal w Swiatowej
Radzie Kosciolow w Genewie, gdzie
byl kolejno: zastepca sekretarza
generalnego, sekretarzem studyj-
nym do spraw misji i ewangelizacji
oraz kierownikiem sekretariatu ds.
stosunkéw z krajowymi radami e-
kumenicznymi. W 1971 r. zwolal w
Genewie I Swiatowg Konsultacje
Rad Ekumenicznych, na ktérg przy-
bylo ponad 100 os6b reprezentuja-
cych 66 rad krajowych.

@ Abuna Tekle Haimanot, patriar-
cha Etiopskiego Kosciola Prawosla-
wnego, zmart 5 VI br., w wieku
70 lat. Urzad ten objal w 1976 r.
po usunieciu przez wladze panstwo-
we Owczesnego patriarchy Thewo-
philosa, ktéry zostal aresztowany
i wszelki §lad po nim zaginal. Wy-
bér Haimanota wzbudzil kontrower-
sje. Zgodnie bowiem z tradycja
prawoslawng, patriarche wybiera
synod biskupéw, tym razem za$
naruszone zostaly te zasady, gdyz
w wyborach uczestniczyli réwniez

Swieccy. Niektére Koscioly prawo-
slawne zbojkotowaly zatem intro-
nizacje Haimanota. Przed wyborem
na stanowisko patriarchy Haimanot
byl zwyklym mnichem znanym =z
ascetycznego trybu iycia, Wedro-
wal po poludniowych rejonach E-
tiopii jako ewangelista. Bedac juz
patriarchg nadal pojawial sie pu-
blicznie w stroju zwyklego mnicha.
Etiopski Ko$ciél Prawostawny ma
16 milionéw wiernych.

@ Dnia 26 VI br. zmarl w Bazylei
(Szwajcaria) w wieku 83 lat $wia-
towej stawy teolog rzymskokatolicki
— Hans Urs von Balthasar. W la-
tach pieédziesigtych opublikowal on
prace poswiecong prezentacji i in-
terpretacji teologii Karola Bartha.
Byt wspélzalozycielemn teologiczne-
go czasopisma ,Communio”., Przez
papieza Pawla VI powolany zostal
do Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej od chwili jej =zalozenia
(1969). Wiele wyzszych uczelni ka-
tolickich, a takze Wydzial Teologii
Ewangelickiej na Uniwersytecie w
Edynburgu, nadalo mu honorowe
stopnie naukowe i odznaczenia, a
od patriarchy Konstantynopola
Athenagorasa I ofrzymal Zloty
Krzyz Swietej Gory Athos. Zmarl
dwa dni przed nadaniem mu god-
nosci kardynalskiej.

@ Dokument Swiatowej Rady Ko$-
ciolow w sprawie ,Chrztu, Eucha-
rystii i Urzedu duchownego” (od
miejsca uchwalenia zwany czesto
dokumentem z Limy) jest od kilku
lat przedmiotemm ozywionych debat
w Koséciolach wszystkich tradycji.
Do zawartych w nim sformutowan
ustosunkowalo sie juz 170 Koscio-
16w chrzescijanskich, w tym takze
Kosci6t rzymskokatolicki. Na po-
czatku lipca br. odbyla sie w Tu-
rku (Finlandia) miedzynarodowa
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konsultacja teologéw, ktorej celem
bylo przedyskutowanie najwazniej-
szych uwag zawartych w stanowi-
skach Koscioléw. Chodzilo przede
wszystkim o stosunek miedzy Pi-
smem sSwietym a Tradycjg, rozu-
mienie istoty i roli Ko$ciola oraz
0 znaczenie sakramentow. Komisja
»Wiara i Ustréj” SRK, ktora zbie-
TZe sie w sierpniu 1989 r. na swoim
posiedzeniu plenarnym, zapozna sie
z raportem o stanie recepcji doku-
mentu z Limy, Raport ten zostanie
przedlozony VII Zgromadzeniu O-
golnemu SRK, kére na poczatku
1991 r. obradowaé bedzie w stolicy
Australii — Canberze.

@® Z inicjatywy Swiatowej Rady
Kosciolow odbyla sie w Toronto
(Kanada) pierwsza miedzynarodowa
konferencja kobiet — wyznawczyn

roznych religii. Uczestniczylo w
niej ok. 60 kobiet ze wszystkich
komtynemitcéw, reprezentujacych

chrzescijanstwo,  judaizm, islam,
hinduizm, buddyzm, sikhizm, ba-
haizm i wierzenia pierwotne Ame-
ryki Péinocnej. Podczas obrad pod-
jeto nastepujace tematy: interpre-
tacja ksigg $wietych z punktu wi-
dzenia kobiety, prawo rodzinne,
wychowanie dla pokoju, walka z
wyzyskiem i rasizmem. Zgodnie
stwierdzono, ze spotkanie to przy-
czynilo sie wydatnie do wzajemne-
g0 poznania sie, lepszego zrozumie-
nia i wzajemnego poszanowania.

@ W Addis Abebie (Etiopia) obra-
dowal Komitet Wykonawczy Swia-
towej Federacji Luteranskiej. Pro-
gramowy referat pt. ,,Wspélnota
koscielna w Swiatowej Federacji
Luteranskiej” wyglosil prezydent
organizacji, bp Johanes Hansel-
mann. Powiedzial on, ze dazenia do
Scidlejszej  wspélnoty
luteranskiej sa ,,cze$cig staran o sze-
roko pojeta jednosé i wspélnote
Kosciola Jezusa Chrystusa”. Pod-
kreslit tez zobowigzanie wspélnoty
luteranskiej do zaangazowania e-
kumenicznego.

Komitet Wykonawezy poczynit przy-
gotowania do najblizszego VIII
Zgromadzenia Ogélnego, ktére zbie-
rze si¢ w Kurytybie (Brazylia) na
przelomie stycznia i lutego 1990 r.
Ustalono, ze obrady toczyé sie beda
pod haslem: | Uslyszatem krzyk me-
g0 ludu”; inspiracji dostarczyly sto-

wa z II Ksiegi Mojzeszowej 3:7.
Cztery podtematy ' sformutowano
nastgpujaco: ,Zycie we wspdlno-

cie”, ,Ratunek i uzdrowienie”, | Po-
ko6j i sprawiedliwosé” i ,, Wyzwolone
stworzenie”, 40%, delegatéw stano-
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OBCHODY TYSIACLECIA

Przemiany polityczne, zachodzgce od pewnego czasu w Zwigzku Radziec-
kim, mozna bylo zaobserwowaé takze podczas oficjalnych obchodéw 1000-
-lecia chrztu Rusi, zorganizowanych w dniach 5—16 czerwca br. pi'zez
Rosyjski Kosciét Prawoslawny.

W przeddzier: oficjalnych obchodéw metropolita kijowski, Filaret, o§wiad-
czyl na konferencji prasowej, ze Rosyjski Kos$ciél Prawoslawny wzywa
wiernych do popierania propagowanej przez Michaila Gorbaczowa przebu-
dowy. Podczas tej samej konferencji zabral glos przewodniczacy rzadowej
Rady ds. Religii, Konstanty Charczew, ktéry przyznal, ze obecne ustawy
religijne nakladaja na KoScioly duze ograniczenia i o$wiadczyl, ze wladze
radzieckie pragna jak najszybciej opracowaé nowe ustawodawstwo. )
Rozpoczecie obchodéw jubileuszowych zbieglo sie z milag niespodzianka:
wladze radzieckie postanowily zwréci¢ Kosciotowi historyczny klasztor,
Pieczerskg Eawre w Kijowie. O zwrot tego obiektu, w ktérym Nikita
Chruszczow kazal urzadzi¢ w 1961 r. muzeum ateizmu, Kosciél rosyjski
zzbiegal od dawna. Warto wspomnieé, ze Pieczerska Lawra, zalozona w
polowie XI w., byla przez cale stulecia duchowym osrodkiem prawostawia
na Rusi.

Uroczysto$ci jubileuszowe zainaugurowane zostaly nabozehAstwem odpra-
wionym w katedrze patriarszej w Moskwie, po raz pierwszy bezposrednio
transmitowanym przez telewizje radziecka dla odbiorcow zachodnich. Pa-
triarcha Pimen powiedzial podczas tego nabozenstwa: , Kosciol w Zwigzku
Radzieckim nie znajduje si¢ u kresu, lecz podaza droga ku duchowej
wielkosci”. -

W dniach 6—9 czerwca w Zagorsku k. Moskwy obradowal Krajowy Synod
Rosyjskiego Ko$ciola Prawostawnego, w sklad kiorego wchodzi reprezen-
tacja 276 biskupow, kaplanéw i $wieckich z 76 diecezji. Na szczegélng
uwage zasluguje przyjety nowy statut Kosciola, ktory przewiduje jezo
wiekszg niezalezno$é¢ od instytucji panstwowych i samodzielng dzialalnosé
spoleczng. Na mocy zarzadzenia wladz panstwowych z 1961 r. kaplani
mogli byé tylko ,slugami kultu”, zatrudnionymi przez 20-osobowg repre-
zentacje parafii. Obecnie majg znowu stangé na czele rad parafialnych.
Parafiom, klasztorom i innym gremiom Kkoscielnym ma by¢é przyznana
osobowo$é prawna, co umozliwi im nabywanie i zbywanie wlasnosci. Do-
tychczas nawet przedmioty kultu religijnego byly wilesnoscia panstwa. Mo-
zliwe bedzie takie tworzenie réznych koscielnych doméw opieki.

Wedlug nowego statutu Kosciola, Synod Krajowy musi sie zbieraé przy-
najmniej raz na 10 lat, a Synod Biskupéw — raz na pieé lat. Gremia di_e-
cezjalne, uprawnione do wyboru delegatéow na Synod Krajowy, muszy o-
bradowaé przynajmniej raz w roku. W gremiach tych musza by¢ repre-
zentowane kobiety i mlodziez. W tym miejscu warto wspomnieé, ze po-
przedni Synod Krajowy zebral si¢ w 1971 r., aby wybraé¢ Pimena na
stanowisko patriarchy.

Fragmentom obrad Synodu Krajowego przystuchiwali sie go$cie zagra-
niczni. Glos zabral m.in. przewodniczacy watykanskiego Sekretariatu ds.
Jedno$ci Chrzescijan, ks. kard. Jan Willebrands, ktory wyrazil sie z uzna-
niem o nowym klimacie w stosunkach miedzy Rosyjskim Kos$ciolem Prawo-
slawnym a Kosciolem Rzymskokatolickim, ale jednoczesnie zwroécil uwage
na ciagle istniejagce roéznice dogmatyczne i w strukturach koscielnych.
. Wystepujgce napiecia spowodowane sa prozelityzmem oraz sprawg Ko-
Sciola ukrainskiego zwigzanego z Rzymem” — powiedzial. Ich rozwigzania
trzeba szukaé na drodze przestrzegania zasad, ,ktére okre$laja dzisiaj
siosunki miedzy narodami i naszymi Kosciolami”.

Metropolita Irenej, reprezentujacy Rosyjski Kosciél Prawoslawny w Wie-
dniu, stwierdzil na konferencji prasowej: ,Jeszcze nigdy nie slyszalem
tyle jednoznacznej krytyki pod adresem wlasnego Kosciola, jak na tym Sy-
nodzie Krajowym”. Przedmiotem krytyki byla przede wszystkim ,admini-
stracja” koscielna. Zdaniem Ireneja Koscidl rosyjski musi przemysle¢ swa
wlasng sytuacje, swéj styl administrowania i kierowania sprawami kos-
cielnymi. ,,Wszystko, co dotyczy Kosciota, bylo w kraju tym przez dlugi
czas tematem tabu, teraz mamy do czynienia z pelna wolnosciag w zakre-
sie wszelkich spraw religijnych” — powiedzial metropolita Wiednia.
Podczas obchodéw milenijnych opublikowano statystyke religijng. Wynika
z niej, ze od polowy 1987 r. wzrasta powoli liczba parafii prawostawnych.
W ciagu pieciu miesiecy biezacego roku zarejestrowano ponad 60 parafii,



CHRZTU RUSI

ktére dotychczas dziataly nielegalnie. Aktualnie Rosyjski Kosciél Prawo-
slawny dzieli si¢ na 67 diecezji, a te z kolei na 6893 parafii. Opieke dusz-
pasterska nad wiernymi sprawuje 74 biskup6w, 6674 kaplanéw i 723 dia-
konéw. W 21 klasztorach zyje 1190 mnichéw i mniszek. W obu akade-
miach teologicznych (w Zagorsku i Leningradzie) studiuje 1999 studentéw
Statystyka nie podaje liczby wiernych, lecz szacunkowo przyjmuje sie, ze
jest ich od 50 do 70 milionéw. Przedstawiciele Kosciola poinformowali,
ze od 1971 r. ochrzczono 30 miliondéw ludzi.

Metropolita Kijowa Filaret, ktéry podczas Synodu Krajowego wyglosil
glowny referat, stwierdzil, ze proces legalizacji parafii przebiega wolniej
niz zamykanie kosciolow po Rewolucji Paidziernikowej, ,ale wierzymy
i mamy nadzieje, ze bedzie on postepowal”. Przed rokiem 1917 Koscié}
prawoslawny w Rosji mial 50 tys. kosScioléw, 20 tys. kaplic i 200 tys. du-
chownych. Wiekszo$¢ koscioléw zburzono lub przeksztalcono w muzea,
magazyny, hale sportowe itp.

Kanclerz Patriarchatu Moskiewskiego, metropolita Rostowa Wiladimir, wy-
mienil wsréd problemoéw, z ktorymi boryka sie Kosciol, niedostateczne za-
opatrzenie wiernych w literature religijng — Biblie, modlitewniki i kate-
chizmy.

Dnia 10 czerwca w Teatrze Wielkim w Moskwie odbyla sie uroczysta
akademia jubileuszowa, a dzied poiniej delegacje koscielne z calego $wia-
ta podejmowal na Kremlu przewodniczagcy Rady Najwyziszej ZSRR Amdriej
Gromyko. W okoliczno$ciowym przemoéwieniu stwierdzil on, ze Ko$cioly
w ZSRR moga oczekiwaé ulatwien w zakladaniu parafii, budowie §wig-
tyn i w pracy spoleczno-charytatywnej, ale nie mogg liczyé na szersze
mozliwosci religijnego wychowania mlodziezy. Zapowiedzial tez rychle
ogloszenie odpowiednich dekret6w panstwowych, ktére ulatwig rejestracje
nowych parafii i wspdlnot religijnych. ,,Nikt nie moze negowaé roli Kos-
ciola rosyjskiego w historii naszego narodu” — powiedzial A. Gromyko
i jednoczes$nie zaprzeczyl, ze chrzescijanie byli dyskryminowani przy ob-
sadzaniu stanowisk publicznych.

UroczystoSci milenijne w Moskwie zakonezono 13 czerwca pieknym ak-
centem -~ polozeniem kamienia wegielnego pod nowy kosciél w nowej
dzielnicy Moskwy — Odincowo. KoSciétl ten, pod wezwaniem 1000-lecia
Chrztu Rusi, bedzie pierwsza $wigtynia wybudowang w stolicy ZSRR
od roku 1917.

W dniach 14—16 czerwca uroczysto$ei milenijne byly Kontynuowane w
Kijowie, Leningradzie i Wlodzimierzu.

Na obchody milenium chrztu Rusi przybylo ok. 500 reprezentantow Ko§-
ciolé6w chrzescijanskich i religii niechrzescijanskich z ponad 100 krajéw
swiata. Obecni byli m.in.: watykanski sekretarz stanu kard. Agostino
Casaroli i, wspomniany juz, przewodniczacy Sekretariatu ds. Jedno$ci
Chrzescijan kard. Jan Willebrands; takze prymas Wspéllnoty Koscioléw
Anglikanskich arcybiskup Canterbury Robert Runcie i sekretarz generalny
Swiatowej Rady Koéciolow ks. Emilio Castro; ponadto — prezydent Swia-
towej Federacji Luteranskiej bp Johannes Hanselmann i jej sekretarz ge-
neralny ks. dr Gunnar Staalse‘tt,‘gi.rzeor Ekumenicznej Wspélnoty w Taizé
br. Roger Schutz i znany ewangelista amerykanski Billy Graham, Z Pol-
ski w uroczystosciach jubileuszowych uczestniczyli m.in.: zwierzchnik Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciola Prawoslawnego metropolita Bazyli, pry-
mas Kosciola Rzymskokatolickiego kard. Jozef Glemp, zwierzchnik Kos-
ciola Polskokatolickiego bp Tadeusz Majewski.

Znamienne, ze wsérdd tylu gosci zabraklo honorowego zwierzchnika prawo-
stawia, patriarchy ekumenicznego Konstantynopola — Dymitriosa I oraz
delegacji Patriarchatu Aleksandrii i Kosciola Prawostawnego Grecji. Przy-
czyng ich nieobecnos$ci mialy byé nieporozumienia na tle kanonicznym.
Ot6z Rosyjski Kosciét Prawoslawny przed kilkunastu laty usamodzielnit
utworzone przez siebie Koscioly prawostawne w USA i Japonii. Decyzja
ta w opinii patriarchatéw Konstantynopola, Aleksandrii i Aten byla nie-
uprawniona. Jest to jeden z przykladéw nieporozumien wystepujgcych w
lonie prawoslawia, nieporozumien, ktére rzucily pewien cien na ten piekny
jubileusz.

Karol Karski

wangelickimi

wi¢ beda kobiety. Wskutek przy-
jecia do SFL niewielkiego Kosciota
Luteranskiego w Wielkiej Brytanii
(7125 czlonkéw) Liczba Kosciolow
czlonkowskich wzrosta do 105. Po
dziesiecioletnich rokowaniach rzad
etiopski zgodzil sie wyplacié od-
szkodowanie wartosci miliona ma-
rek zachodnioniemieckich za upan-
stwowiong w 1977 r. radiostacje
,»Glos Ewangelii” w Addis Abebie,
ktéra byla wlasnoécia Federacji.

@ Zagadnieniu recepcji dialogéw
ekumenicznych  poswiecone bylo
XXII Miedzynarodowe Seminarium
Ekumeniczne zorganizowane w lip-
cu br, przez Luteranski Instytut
Badan Ekumenicznych w Stras-
burgu (Francja). Zsromadzilo ono
80 teologow rbéznych tradycji z 24
krajéw. Podczas obrad modwiono
m.in. o osiggnieciach w dwustron-
nych dialogach. Od 1973 r. istnieje
wspélnota obtarza i ambony miedzy
luteranami i reformowanymi w E-
uropie, W RFN wspélnote taka
wprowadzono w 1987 r. miedzy lu-
teranamij a reformowanymi z jedne)
strony a metodystami z drugiej. W
tym samym ‘kraju od niedawna
praktykuje sie tzw. goscinnos¢ eu-
charystyczng miedzy Kosciolami e-
a Kosciolem staro-
katolickim. Mimo tych osiggnieé,
wystepuje niezadowolenie i niecier-
pliwo$é nie tylko ®a szczeblu naj-
nizszym, -w parafiach, dla ktorych
wyniki dialogéw jawig sie czesto
jako abstrakcja, ale i wsrdéd teolo-
gow, ktérzy uwazaja, ze w dajacej
sie przewidzieé przyszlo$ci jest
mozliwe — i konieczne — wprowa-
dzenie wiekszej jednosci koscielnej.
Uczestnicy seminarium zastanawiali
sie nad réinymi modelami jednosei.

® Ewangelicki Instytut Badan
Konfesyjnych w Bensheim (RFN)
opublikowal o$wiadczenie w spra-
wie ekskomunikowanego przez
Rzym bp. Marcela Lefebvre’a. Zda-
niem Instytutu, jest rzeczg ,para-
doksalng i tragiczng”, ze rozlam ko-
Scielny, spowodowany samowolna
konsekracjg 4 biskupow przez tra-
dycjonalisté Lefebvre'a, nastepuje
wiasnie za pontyfikatu papiezia,
wktory sam wuchodzi za uosobienie
konserwatyzmu”, Przez ekskomuni-
ke bp. Lefebvre’a papiez Jan Pa-
wet II jawi sie jako ,czlowiek $rod-
ka”, ktéry opowiada sie za ekume-
nicznym otwarciem i dialogiem. O-
becny rozlam sygnalizuje takie, ze
Kosciélt rzymskokatolicki nie moze
cofngé sie na pozycje sprzed II So-
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boru Watykanskiego. Dla ruchu e-
kumenicznego rozlam ko$cielny jest
zawsze faktem godnym ubolewania.
,Celem ekumenizmu nie moze by¢
jednoéé za wszelkg ceng. Przeraza-
jace jest jednak to, ze istniejg gru-
py chrzeécijanskie, ktére uwazaja,
ze wierno$é swej wierze moga za-
chowaé jedynie przez zerwanie
wspélnoty z innymi”. Dotyczy to
takze przypadku bp. Lefebvre’a,
ktorego zwolennicy sa zdecydowa-
nymi przeciwnikami ekumenizmu
i wolnosci religijnej.

Z KRAJU

@ Od 15 do 17 V br. trwalo w
Gizycku 21 posiedzenie Komisji
Kontaktéw miedzy Polska Rada E-
kumeniczng a Radg Kosciola Ewan-
gelickiego w RFN. Omawiano sy-
tuacje ko$cielno-ekumeniczng i
-spoteczno-polityczng w obu krajach.
Czionkowie Komisji wyrazili na-
dziejg, Ze rozwéj dobrych stosun-
k6w miedzy obu krajami, czego
wyrazem byla wizyta min, Gen-
schera w styczniu br. w Warszawie,
bedzie kontynuowany i przyniesie
pozytywne rezultaty na wszystkich
plaszozyznach wspélpracy. Komisja
Kontaktow zapoznala sie z prze-
biegiem inauguracyjnego posiedze-
nia nowo utworzonej Komisji ds.
Historii Koscioléw i poparta plano-
wang przez nig .wio:sna 1989 r. w
Warszawie konferencje na temat:
»Niemieckie i polskie Koscioly w
przededniu drugiej wojny sSwiato-
wej (1933—1939)”. Przedstawiono
projekty dzialan diakonijnych Koé-
ciolow ewangelickich w Polsce, pra-
ce Akcji ,,Znak Pokuty” w osrodku
mlodziezowym w Os$wiecimiu oraz
dzialalno$é ewangelickiej fundacji
»Znaki Nadziei”, ktébra mniesie po-
moc materialng bylym wiezniom o-
bozéw koncentracyjnych lub ich
najblizszym. Przewodniczacy Xo-
misji Kontaktéw ze strony RFN, bp
dr Hans von Keler, wyglosil w nie-
dziele, 15 V, kazanie w kofciele e-
wangelickim w Gizycku. Czlonko-
wie Komisji spotkali sie z ducho-
wnymi diecezji mazurskiej Koéciola
Ewangelicko-Augsburskiego. 18 ma-
ja kierownik Urzedu ds. Wyznan,
min. Wladystaw Loranc, udekoro-
wal Komandorig Orderu Zastugi
PRI wspo6lzalozyciela i wieloletnie-
go czlonka Komisji Kontaktow, e-
merytowanego zwierzchnika Kos-
ciola Ewangelickiego Hesji Nassau
— bp. Helmuta Hilda. W uroczy-
stoéci tej uczestniczyli oprbecz czlon-
k6w Komisji Kontaktéw dzialacze
spoleczni i polityczni.
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Nastepne posiedzenie Komisji Kon-
taktow wyznaczono na przelom ma-
ja i czerwca 1989 r. w RFN.

@ Niecaly miesigc pézniej, 6 i 7 VI,
takze w Gizycku obradowata Ko-
misja Kontaktow Polskiej Rady E-
kumenicznej i Zwiazku KoSciotow
Ewangelickich w NRD. Obaj part-
nerzy poinformowali sig wzajemnie
o sytuacji ko$cielno-ekumenicznej i
spoleczno-politycznej w obu Kkra-
jach. Wiele uwagi poswiecili wsp6l-
pracy na arenie migdzynarodowej,
zwlaszcza w ramach Konferencji
Kosécioléow Europejskich i Swiato-
wej Rady Koscioldow, Delegacja
Zwigzku Ko$ciolow Ewangelickich
w NRD, ktorej przewodniczyl zwie-
rzchnik Koéciola Ewangelickiego
Berlina-Brandenburgii, bp dr Gott-
fried Forck, uczestniczyla w na-
bozenstwach ewangelickich w Gi-
zycku, Mrggowie i Ketrzynie oraz
spotkala sie z duchownymi die-
cezji mazurskiej Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego w Szczytnie.
Ustalono, ze nastepne, 6sme, posie-
dzenie Komisji Kontaktéw odbedzie
sie na poczathu maja 1989 r. w
NRD.

@ 23 i 24 kwietnia br. trwata w
Warszawie 5 sesja VIII Synodu Ko-
Sciola Ewangelicko-Augsburskiego.
Podczas nabozenstwa inaugurujgce-
go sesje kazanie wyglosit ks, Pawel
Anweiler z Czestochowy. Oparl je
na tekscie z I Listu Ap. Pawla do
Tymoteusza 1:12—17 w ktérym A-
postol sklada ~$wiadectwo swej
wielkiej wdziecznoéci Jezusowi
Chrystusowi za to, Ze zostal uzna-
ny za godnego pelnienia apostol-
skiej stuzby. Sprawozdanie o sta-
nie Ko$ciola zlozy! bp Janusz Na-
rzynski. Tytut sprawozdania
brzmial: | Diaspora rzeczywistoscig
Kosciola Jezusa Chrystusa i droga
do sSwietosci zycia we wspbdlczes-
nym $wiecie”, a mottem byly slo-
wa: ,Wszakze ci, ktorzy sie rozpro-
szyli, szli z miejsca na miejsce i
zwiastowali dobrg nowine”. (Dz.
8:4), Méwca podkreslil, ze nabozen-
stwo jest i musi pozosta¢é najwaz-

niejszym wydarzeniem w Zyciu
wsp6lnoty, pomaga ono w przezwy-
ciezeniu uczucia samotnosci i bez-
radnosci. Musimy byé Kosciolem
braterskiej wspolnoty — to waru-
nek istnienia diasporalnego zboru
i Ko$ciola. Potrzebna jest reorien-
tacja pracy duszpasterskiej — wiel-
ka3 role ma tu do spelnienia dusz-
pasterstwo indywidualne i rodzinne.
Szczegbdlnej troski i opieki wyma-
gaja malzenstwa mieszane, ktore
mogg i powinny by¢é polem misyj-
nej stuzby Kosciola. Diaspora ma
by¢ ewangelizacyjno-misyjna, a e-
wangelizacja — ,,chrystocentryczna,
nie zas$ kaznodziejo- czy tez $wiad-
ko-centryczna”,

Synod, na wniosek Komisji Ewan-
gelizacyjno-Misyjnej, oglosit rok
1989 rokiem walki z nalogami. Po-
parto wniosek Komisji Srodkow
Masowego Przekazu o propagowa-
nie przez ksiezy i S$wieckich wy-
dawnictw koscielnych. Diluzsza dy-
skusje wywotaly wnioski Komisji
Prawniczej dotyczace zmian w Pra-
wie Ko$cielnym, M.in. chodzi o
wprowadzenie kadencyjno$ci na
stanowisku biskupa i senioréw,
ktorzy  wedlug  dotychczasowych
przepiséw moga nieprzerwanie
sprawowaé swoédj urzad do 70 roku
zycia. Bp J. Narzynski o$wiadczyl
w dyskusji, ze przejdzie na eme-
ryture po ukonczeniu 65 roku zy-
cia, a wiec 5 lat wcze$niej niz prze-
widuje prawo. Synod uchwalil pod-
niesienie skladki ogo6lnokoscielnej,
zgodnie z propozycja Konsystorza.
Uchwalono wnioski zgloszone przez
cztonkéw Synodu, m.in. o popula-
ryzacje dzialan Synodu w Koéciele,
powolano tez do zycia Komisje ds.
Historii i Ochrony Zabytkéw Kos-

‘e

ciota. . i

@® W dniach 5—8 V br. obradowal
w Warszawie XV Zjazd Koséciola
Adwentystow Dnia Siédmego, 2z
ktéorym polaczone byly uroczysto$ci
100-lecia dzialalnoéci adwentystéw
na ziemiach polskich., Zjazd wybra}
nowego zwierzchnika Koéciola, kto-
rym zostal ks. Wiladyslaw Polok.

SPROSTOWANIE

W numerze 5 ,Jednoty” w rubryce ,Z prasy” w cytacie z artykulu ks.
Michaka Czajkowskiego (s. 24, szp. 2, w. 8—i1l od gory) whkrad} si¢ przylary
blad. Przytoczone zdanie powinno brzmieé: ,A my grzeszymy i »polono-

centryzmem«, i

»katolikocentryzmems,

jak réwniez »chrystianocentryz-

mem«”, a nie chrystocentryzmem, jak wydrukowano.

Przepraszamy Autora i Czytelnikéw,

Redakcja




Na zakonczenie Zjazdu w Sali Kon-
gresowej Palacu Kultury i Nauki
w Warszawie odbyla sie uroczy-
sto$é jubileuszowa. Referat progra-
mowy przedstawil ks. Stanisltaw
Dabrowski, byly zwierzchnik Ko$-
ciola, natomiast okolicznosciowa ho-
milie wyglosil zwierzchnik ogélno-
Swiatowego Kosciola Adwentystycz-
nego — pastor N.C, Wilson. Odczy-
tano tez ,Przeslanie do Narodu Pol-
skiego z okazji 100-lecia adwenty-
zmu w Polsce”, uchwalone przez
XV Zjazd Kosciola. Uroczystosé
zgromadzila ok, 3000 wyznawcow,
duchownych i go$ci. Obecni byli
zwierzchnicy 1lub  przedstawiciele
Kosciolow adwentystycznych z We-
gier, Jugoslawii, Czechoslowaciji,
Bulgarii, ZSRR, Argentyny i Bra-
zylii, W imieniu KoSciolow zrze-
szonych w Polskiej Radzie Ekume-
nicznej przemoéwil jej sekretarz —
bp Tadeusz Majewski,

@ W Jadwisinie k. Warszawy od-
bylo sie (24—27 V) doroczne zgro-
madzenie BEkumenicznej Grupy Ro-
boczej ds. Informacji w Europie.
Uczestniczylo w nim 35 przedsta-
wicieli Srodkdw masowego przeka-
zu — ewangelikow, prawoslawnych
i katolikow — z 10 krajow naszego
kontynentu, Obrady toczyly sie pod
haslem: ,Ekumenizm i dziennikar-
stwo w nowej Europie”. Temat
ten zostal sformulowany w nawig-
zaniu do wypowiedzji Michaila Gor-
baczowa moéwigcej o ,Europie jako
wspolnym domu”, Temat ten roz-
wingl w swoim referacie znany
publicysta ewangelicki z Berlina
Zachodniego Reinhard Henkys.
Drugim referentem byl Jan Zabo-
rowski z ChSS. Jego wystapienie
dotyczylo problemu ,Ekumenicznej
informacji o ekumenizmie”, Dazien-
nikarze chrzedcijanscy mieli spo-
sobno$é spotkania sie¢ z rzecznikiem
prasowym rzadu, Jerzym Urbanem,
ktéry odpowiadal na pytania doty-
czace aktualnej sytuacji politycznej,
spolecznej, gospodarczej i religijno-
-koscielnej w Polsce. Mimo usil-
nych staran organizatoré6w nie uda-
lo sie doprowadzi¢ do spotkania z
przedstawicielem Episkopatu Kos-
ciola Rzymskokatolickiego ani z re-
prezentantem PRE,

Czlonkowie Ekumenicznej Grupy
Roboczej ds. Informacji w Europie
zatwierdzili ma stanowisku prze-

wodniczgcego organizacji ks.
Ernsta-Ulricha Katzensteina, du-
chownego ewangelicko-reformowa-

nego z Bazylei. Stanowisko wilcepirze -
woldnixqz.qw:eg"o objal poliski teolog lu-
teranski dr Karol Karski.

Z PRASY

W sprawie elekirowni atomowych

Wyswietlany niedawno w telewizji
film radziecki pt. ,Dzwon Czarno-
byla” przypomnial nam wydarze-
nia sprzed przeszio dwoéch lat. Ka-
tastrofa w Czarnobylu u$wiadomila
ryzyko zwigzane z tzw. pokojowym
wykorzystaniem energii atomowej.
Niektore kraje odstgpily wowezas
od zamiaru budowy elektrowni a-
tomowych, a w Austrii rozebrano
nawet juz wybudowana. Kilka mie-
siecy temu Swiatowa Rada Koscio-
16w postanowila zrewidowaé swoje
dotychczasowe stanowisko w  tej
kwestii (,,Jednota” nr 4/88 — Prze-
glad ekumeniczny). Coraz cze$ciej
podnoszg sie bowiem glosy na te-
mat niebezpieczenstw zwigzanych
ze stosowaniem energii atomowej,
nawet w sytuacjach bezawaryj-
nych.

Takim glosem jest artykul Jerzego
Jaskowskiego zamieszczony w nr 12
z ub.r. miesigcznika W Drodze” a
zatytulowany ,Mity i fakty o ener-
gii atomowej”. Autor twierdzi, ze
zwoolennicy stosowania energii ato-
mowej to technokraci pozbawieni
wyobrazni i bezkrytyczni wobec
wlasnego postepowania. ,Chwytajac
sie wszelkich sposobdw wprowa-
dzajag w bilagd »czynniki decyduja-
ce« oraz osoby niezorientowane
twierdzeniami o koniecznodei stoso-
wania energii jadrowej, jej nie-
szkodliwo$ci i catkowitym bezpie-
czenstwie”, Wiekszo$§¢ z nas nalezy
do owych ,niezorientowanych”, kt6-
rzy sie po prostu na tym nie zna-
ja i ktorym latwo jest wszystko
wméwié. Zapoznajmy sie z pogla-
dem, ktéry odbiega od obiegowych
opinii i wydaje sie obiektywny.

Przytoczymy najwazniejsze twier-
dzenie autora, ktéry obala po kolei
propagowane przez technokratow
mity na temat energii jgdrowej.

Pierwszym z nich jest mit 0 wy-
jatkowej nieszkodliwosci dla $ro-
dowiska elektrowni jadrowych (EJ)
w poréownaniu np, z weglowymi”,
Tymczasem prawda wyglada ina-
czej. Sa kraje, ktére uporaly sie z
problemem tradycyjnych — jesli
talk mozna powiedzie¢ — zanieczy-
szczen przemyslowych. Jest to bo-
wiem kwestia natury organizacyj-

nej. Poza tym szkodliwo$é zanie-
czyszozen jednych i drugich jest
nieporoéwnywalna, Najlepsze filtry
zatrzymuja w elektrowniach jadro-
wych 99%, par radioaktywnych, a
zatem 1%, ulatnia sie do atmo-
sfery. ,Ten jeden procent -— pisze
autor — to miedzy innymi krypton
85 o czasie polowicznego rozpadu
10,7 lat, jod 129 o okresie polowicz-
nego zaniku 17000000 lat i oczy-
wiscie pluton 239, ktory jest o wie-
le bardziej niebezpieczny niz cyja-
nowodoér uzywany w komorach ga-
zowych. W kazdej EJ po wypale-
niu paliwa pozostaje 0,9%, plutonu,
a przecietnie elektrownia zuzywa
2000 ton uranu”. Dane te ilustrujs,
jakie iloSci pierwiastk6w promie-
niotwoérczych przedostaja sie do at-
mosfery i jak dlugo pozostajg one
grozne, Czas polowicznego rozpadu
(lub zaniku) jest to bowiem czas,
w ktéorym polowa (tylko polowa)
atoméw pierwiastka ulega samoist-
nemu rozpadowi, a wiec przestaje
zagrazaé. Dodajmy, ze pluton, po-
dobnie jak jego zwiazki, jest sil-
nie trujacy. Jego dopuszczalne ste-
zenie w powietrzu jest 10000 000
razy mniejsze niz wspomnianego
przez autora cyjnanowodoru!

Dalej autor poréwnuje stopien nie-
bezpieczenstwa zwigzany z pracy e-
lektrowni atomowych z wybuchem
bomby atomowej zrzuconej na Hi-
roszime. Jej aktywno$é -wynosila
10 X 10'% Bq, za§ w jednym tylko
roku 1980 zostalo uwolnionych z od-
padéow zakladow energetyki jadro-
wej 3 X107 Bq samego tylko plu-
tonu, w tym plutonu 239 —
7 X 104 Bq. Nastepnie stwierdza:
,110§¢ radionuklidéw uwalnianych
podczas bezawaryjnej pracy elek-
trownj jadrowej w ciggu jednego
roku stanowi warto$§é poré6wnywal-
ng ze 100 bombami atomowymi
zrzuconymi na Hiroszime, Nalezy
takze zdecydowanie odrzuci¢ twier-
dzenie, ze gléwnie sa to gazy szla-
chetne, ktoére nie ulegaja metaboli-
zmowi w organizmie czlowieka.
Pierwiastki te posiadajq okreslong
energie, duzo wyisza niZ energia
wigzan chemicznych, trudno wigc
zaprzeczyé jej dzialaniu na komor-
ki. Pierwiastki te powoduja takze
wzrost jonizacji powietrza ze wszel-
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kimi jego negatywnymi nastepstwa-
mi. Oprécz gazdéw szlachetnych
stwierdza si¢ takze wystepowanie

trytu, ktéory ulega metabolizmowi,
jak roéwniez obecno$¢ wegla ra-
dicaktywnego”,

Jerzy Jaskowski przytacza réwniez
dane ilustrujgce wzrost zachorowan
na nowotwory zlosliwe w bezposre-
dnim sgsiedztwie zakladéw jadro-
wych, Przypominamy, ze narazie
caly czas mowa jest o zagrozeniu
istniejacym przy normalnej, beza-
waryjnej pracy elektrowni atomo-
wej. A przeciez awarie sie zdarza-
ja. Taka, jaka miala miejsce w
Czarnobylu, nalezy do rzadkosci,
ale mniejsz2, kiedy dochodzi do
wydostawania sie radioaktywnych
par, sq dosyé¢ czeste, Wyliczono, ze
przy obecnej liczbie czynnych re-
aktoré6w stopienie rdzenia musi na-
stagpié raz na 3-—4 lata. Oznacza to
— oprécz innych tragicznych skut-
k6w — ze okolo 7500 km? terenu
ulegnie za kazdym razem skazeniu
na kilkadziesiat lat. [ Nawet naj-
powazniejsza awaria  elektrowni
wodnej — mowi Jerzy Jaskowski
— Jjak peknigcie tamy, spowoduje
jednorazowo w najtragiczniejszym
przypadku $mieré okolo 2000 ludzi.
Teren ten jednak po opadnigciu
wody moze byé ponownie zamiesz-
kaly i w nastepnych latach nikt z
powodu zniszezenia tamy juz nie
umrze”. Inaczej jest, gdy do awa-
rii dojdzie w elektrowni jgdrowvej.
Na przyklad: ,Po awarii w Three
1979 roku teren
do dnia dzisiej-

Miles .Island w
woko6l
szego i co najmniej jeszcze przez
5—8 lat
Koszt dotychcezasowej dezaktywacji

elektrowni

pozostanie  zamkniety.
wyniést juz 1,5 miliarda dolaréw i
drugie tyle
CSRS po wypadkach w Bohunicach
w 1976 i 1977 roku ‘'w ogbéle zam-
knieto recaktory., Po wypadku w
Windscale w Anglii skazeniu ule-
‘glo 750 km kwadratowych i 100 000

jeszcze wyniesie. W

ludzi” itd. W Czarnobylu — podaje
autor w innym miejscu — teren
skazony wyniést 6 000 km2 a koszt
usuwania skutkéw awarii w pier-
wszych dwoch miesigcach — ponad
2 miliardy dolaréw.

Skutki oddzialywania substancji ra-
dioaktywnych na czlowieka nie o-

graniczaja sie — whbrew temu co
twierdza niektérzy — do dzialania
dawki pochlonietej na organizm.

Pierwiastki promieniotwércze po-
woduja jonizacje powietrza, w wy-
niku ktérej powstaja aerojony po-
wodujgce m.in. powstawanie tzw.
niespecyficznych niezytéw drog od-
dechowych i astmy, a w okresie
poiniejszym odpowiedzialnych za
powstawanie nowotworow. Po a-
warii w Czarnobylu jonizacja po-
wietrza wzrosta wielokrotnie row-
niez u nas. Zareagowali na nig lu-
dzie, u ktérych wystepowaly na-
pady tzw. suchego kaszlu bez in-
nych objaw6éw chorobowych, a
takze owady i zwierzeta.

Oddzielny problem stanowi sklado-
wanie radioaktywnych odpadéw z
elektrowni jadrowych. Nie ma bo-
wiem w gruncie rzeczy naprawde
bezpiecznego sposobu ich przecho-
wywania, a przerabianie jest trudne
i nieoplacalne. ,Trzeba podkresli¢
— stwierdza autor — Ze odpady te
bedg szkodliwe przez 25000 lat”.

Mitem drugim jest teza o tanio$ci

energii jadrowej. 1 przeciwko tej
tezie autor wytacza
mentow. Bierze pod uwage koszty

samej budowy rdéznych elektrowni,

szereg argu-

z reguly duzo wyzsze od pierwot-
nie przewidywanych, koszty eks-
ploatacji i uzyskania 1 kWh, ko-
szty leczenia chordéb, ktérych przy-
czyng sa elektrownie jadrowe, ko-
medycznej nad praco-
wreszcie ko-

szty opieki
wnikami elektrowni,
szty awarii, Na przyklad koszt bu-
dowy elektrowni w Zarnowcu, kt6-

ry szacowany byl na 120 000 000 000
zt, w trakcie budowy wzr6sl do
500 000 000 000 z1; trzeba do niej
zuzy¢ 330000 m3 cementu. -,Nalezy
zastanowi¢ sie spokojnie, co zna-
cza te sumy — pisze autor. — Mo-
zna wybudowaé¢ za te kwote np.
200 duzych szpitali 600-16zkowych
albo osiedle dla 70000 mieszkan-
cow”. Dodajmy do tego, ze Polska
nie posiada rud uranowych, ma na-
tomiast wegiel, koszt wuzyskania
1 kWh bedzie zatem wyiszy w ele-
ktrownj jadrowej niz weglowej.

Twierdzenie o ,niezbednosci energii
atomowej w zwigzku z konieczno-
$cig utrzymania dochodu narodo-
wego na tym samym poziomie” jest,
zdaniem autora, kolejnym mitem
I nie wytrzymuje krytyki.

Ostatnia cze$é artykulu odpowiada
na pytanie ,Czy Polska musi po-
wtarza¢ bledy innych?” i dotyczy
pierwszej polskiej elektrowni ja-
drowej budowanej w Zarnowcu. Je-
rzy Jaskowski podaje w watpli-
wos¢ celowo$é kontynuowania tej

N . .
inwestycji. Ryzyko zwiazane z ka-

zdg elektrowniag atomowsg jest w
tymmn wypadzu zwiekszone z Kkilku
powodow, Nalezy do nich lokaliza-
cja obiektu — 40 km w linii pro-
ste) od aglomeracji Tréjmiasta, ra-
cje techniczne — przestarzaly typ
reaktora, zabez-
itd. oraz racje ekonomi-

niewystarczajgce
pieczenia
czne, Nie bedziemy przytaczaé ar-
gumentéw autora, niektére maja
wybitnie specjalistyczny charakter.
Zacytujmy jeszcze tylko dwa zda-
nia, ktére starcza chyba za wszy-
stkie argumenty:  Jezeli nie prze-
strzegamy przepisbw ochrony $ro-
dowiska w sytuacji, gdzie skutki s3
widoczne gotym okiem, to kto zmu-
si odpowiednie wladze do ich prze-
strzegania, kiedy promieniowanie
jest niewidoczne?”.

Oprac, E.P.
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Od 1987 roku pre-

numerata w kraju: roczna — 600 zi, pélroczna — 300 z1. Zagraniczna rocz-
na 1200 zi. Cena numeru pojedynczego — 50 zl

Konto: PKO Warszawa VI1II OM, nr 1586-3854-136. Do nahycla we wszyst-
kich placowkach Kosciola. Materialow nie zamowionych redakecja nie

zwraca.

Gena 100 zi

RS ,,Prasu-Ksiazka-Ruch”, Zakl. Graf. W-wa, Z 279-88 0. U-31. Naklad 2000 egz.
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