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CO WY NA TO?

Prawo wartosci

Niedawno prasa podala irteresujaca, acz trudna do zrozumienia decyzj¢
ministra Komunikacji o zakazie wysylania samochodéw ci¢zarowych na
trasy dluzsze miz 50 km od miejsca garazowania. Zakazem tym s3 cbj¢te
przedsiebiorstwa panstwowe, spéldzielcze i prywatne, ktére dla celéw nie-
zarobkowych korzystaja z wlasmego transportu samochodowego. Ma to
niby zapobiec marmotrawstu i ukruci¢é wysylanie wielkich wozéw z ma-
lym ladunkiem lub wrecz pustych, Byé moze zaodzczedzi si¢ iles tam zlo-
tych na jednym koncie, ale za to wyda si¢ legalnie z inmego konta pare
razy wiecej. Ekonomisci powinni umieé dokladnie to wyliczyé. W srodkach
przekazu az huczy od gloséw krytycznych: byé moze, zanim te slowa uka-
za sie¢ w druku, kto§ rozsadny maprawi blad.

Nie jeden prawdopodobmie teraz zapyta, dlaczego o tej sprawie piszemy,
skoro w zasadzie jestesmy powolani do czego$ innego. Sprawamj ekono-
mij powinmi zajmowaé sie specjaliSci. A Zaba niiech nlogi do kucia nie
podstawia. Slusznie, tylko ze nam chodzi o co$ innego, co ma tych lamach
jest zupelnie usprawiedliwione, a 'co za chwil¢ postaramy sie pokazaé.
Najpierw jednak zajmiemy sie jeszcze innymi przykladami z Zycia.
Sprawa oszczedmosci jest dzis tematem modnym, a marhotrawstwo zja-
wiskiem potepianym w rozmaitej tonacji, w wystepach solowych i chéral-
nych. Nic dziwnego, skoro bieda zajrzala nam de oczu. Niemal kazdy
dziennik telewizyjny pokazuje przerazajace obrazy niegospodarnosci. Roz-
maite inspekecje, konfrole usiluja walczyé z tymi wiatrakami, nakladajac
kary, piszac protokoly, propommjac zwalnianie oséb odpowiedzialnych za
straty, kiére siegaja niekiedy wielu milionéw zlatych.

Na malym ekranie pokazywano dyskusje specjalistow i dziemmikarzy na
temat oszczednosci. Nic @ miej nie wynikalo poza stwierdzeniem, ze mar-
notrawstwo jest rzecza zla i trzeba z nim walczyé, za$ oszczednosé — rze-
¢k dobra i palezy ja popieraé. Zupelnie jak ma zlym kazanliu, Kto$ slucha-
jacy zauwazyl lakonicznie, ze niewatpliwa oszczednoscia byloby nienada-
niie tego programu.

Ot6z wydaje sie, ze jedyna sensowna odpowiedzia na pytanie o to, jak
realnie i konkretnie zaradzié zlu, jest przywrécenie prawa wartosci. Wiek-
szo$¢ rzeczy, wsréd ktérych na tej ziemi sie¢ obracamy, ma okreslona, wy-
mierma warto$é. Tylko wyjatkowe co§ moze mieé wartosé miewymierna.
W tym miejscu dotykamy sprawy, na ktérej Kosciolowi bardzo zalezy.
Jestesmy rzecznikami wartoéci wlasnie niewymiermych, wyiszego dobra,
wiary transcendentnej i w jej imie glosimy gasady moralne, domagajac
si¢ od ludzi stosowania ich w zyciu. Tymczasem znajduja sie oni pod
nieodpartya presja, ktéra zmusza ich do post¢powania wbrew sumienia
i wbrew wyznawanym zasadom. Niemadre zarzadzenia i przepisy stawiaja
ich wobec sprizecznosci miedzy zyciem a zasada. Poniewaz musza zyé, la-
mia j przepisy, i swe zasady moralne. W rezultacie sluszne wymagania
moralne jawia si¢ im jako absurdalne, niezyciowe. Kaznodzieja na ka-
zalnicy staje sie w ich ioczach postacia groteskowa, a przepisy prawne
rafami, kiére trzeba umiejetnie omijaé. Ludzie, ktérzy jeszcze nie stracili
wrazliwosci moralnej, stawiaja w rozmowie z duszpasterzem problemy,
ktérych rozwiazanie jest miejedniokrotnie kwadratura kola.

Dlatego tak waing rzecza jest stworzenie madrego, sprawiedliwego i uozci-
wego systemu ekonomicznego, opartego na rzetelnym prawie wartosci, aby
ludziom oplacalo sie uczciwie zarabiaé, a nie oplacalo si¢ marmotrawic.

Odpowiednie mechanizmy ekomomiczne musza tak dzialaé — a od tego
juz sa specjaliSci — by mozna bylo od ludzi wymagaé przesirzegania
praw i zasad moralnych. Aby ,tak” znaczylo ,tak”, a ,nie” — ,nie. Dla-

tego to my, fiako Kosciél, nie mozemy i nie chcemy obojetnie przechodzié¢
obok zjawisk, ktére pozornie nic wspolnego nie maja z naszymij zadaniami,
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60 W NUMERZE?

4 lutego minela 80 rocznica urodzin
wybitnego teologa ewangelickiego
Dietricha Bomhoeffera, jednego =z
twércow Kosciola Wyznajacego w
Niemczech w okresie III Bzeszy. Z
tej okazji publikujemy jego kaza-
nie zatytulowane Gedeon (s. 3). Za-
miast modlitwy drukujemy wiersz
Bonheoffera pt. Kim jestem? (s. 4).
Na s. 6 zamieszczamy artykui Or-
dynacja kobiet w Kosciolach czlon-
kowskich Swiatowego Aliansu Kos-
cioléow Reformowanych. Sadzimy, Ze
zainteresuje won maszych Czytelni-
kéw, gdyz sprawa ordynacji kobiet
pozostaje w naszym Kosciele ciggle
otwarta. Napisal go ma podstawie
danych SAKR Wilodzimierz Zuzga.
W ub. roku zmart ks. Paul Conord,
wieloletni sekretarz generalny Fran-
cuskiej Federacji Protestanckiej.
Jego sylwetke prezentujemy mna s.
12,

Na czym polega Uzdrawianie przez
modlitwe, czy jest zgodne z nauka
plyngca z Pisma $w. co jest jego
przedmiotem? — ma te i inne py-
tania odpowiada Marek Mlicki w
artykule poswieconym temu obsza-
rowi sduzby chrzescijanskiej (s. 9.).

Radziwillowie ewangeliccy to tytul
obszernego wopracowania Wojciecha
Kriegseisena prezentujacego zwiazki
z Reformacjg tego wybitnego rodu
magnacdkiego i dzieje jego linii e-
wangelickiej. ‘W tym numerze dru-
kujemy czesé pierwszg (s. 13), dru-
ga ukaze sie¢ w nastepnym.

Z dziejow zwigzkéw Polski i Szko-
cji w XVII wieku — taki podtytul
nosi artykwt ‘Wilodzimierza Zuzgi o
Janie Jonstonie, filozofie i lekarzu
wyznania ewangelicko-reformowa-
nego z pochodzenia Szkocie, dziala-
jacym w Lesznie i(s. 17).

Poza tym w mnumerze: kolejny od-
cinek cyklu Szalom pt. Historia 2Zy-
déw (s. 18) i stale rubryki: Co Wy
na to? (s. 2), Wsréd ksiazek (s. 20),
Przeglad ekumeniczny (s. 22).

NASZA OKLADKA:

Rozmowa duszpasterska na uli-
cy (patrz; ,Ordynacja kobiet
w Kosciolach czlonkowskich
SAKR” (s. 6)



KS. DIETRICH BONHOEFFER

Gedeon

»Prosz¢ Cie, Panie — odpowiedzial mu Gedeon — jakiez wybawie Izra-
ela? Rod méj jest najbiedniejszy w pokoleniu Manassesa, a ja jestem
ostatni w domu mego ojca”. Jahwe mu odpowiedzial: ,Poniewaz ja bede
z toba, pobijesz Madianitéw, co do jednego meza”. (..) Jahwe rzekl do
Gedeona: ,,Zbyt liczny jest lud przy tobie, abym w jego rece wydal Ma-
dianitow, gdyz Izrael mégliby przywlaszczyé sobie chwale z pominieciem
mnie i méwié: Moja to reka wybawila mnie”. (..) Lecz Gedeon im odpo-
wiedzial: ,Nie ja bede panowal nad wami ani tez méj syn, Jahwe bedzie

panowal nad wami”,

Namietna opowie$sé o szyderstwie Boga =z ludazi
techérzliwych i maltej wiary, z przewidujacych i pie-
czolowicie zabezpieczonych, z tych wszystkich, co
chea byé czyms$ przed Bogiem, a sg niezym. O szy-
derstwie Boga z mocy czlowieka. O zwagtpieniu i o
wierze w tego Boga, co szydzi, a wszak w tym szy-
derstwie — miluje i zdobywa.

A wiec zadna wazniosta legenda o bohaterze — Ge-
deon nie jest Zygfrydem — ale raczej gruba, suro-
wa, zgola nie budujgca historia, w ktdrej jesteSmy
wyszydzeni wszyscy, jak jeden. A ktéz chetnie przy-
staje, by szydzi¢ z niego? I c6z bardziej upokarzajg-
cego niz oémieszy¢ sie w oczach Pana $wiata?

O Bogu, wyszydzajacym z nieba ludzky kerzatanine
i halasliwe zaaferowanie, o $miechu Boga nad préz-
nym Jego stworzeniem opowiada Biblia nie jeden
raz. Ten, ktéry tak poczyna sobie ze swym stworze-
niem, jest Panem zywym, suwerennym, a moc Jego
nie da sie z niczym pordéwnaé. Pod Jego wzrokiem...
w ktoérego rekach jest wszelka moc, ktéory moéwi, a
wszystko sie staje; ktdry tchnieniem powwoluje $wiat
do zycia, a wstrzyma oddech — $wiat przepada, pod
wzrokiem Tego, ktéry rozbija narody jak garnki
gliniane, czlowiek nie jest herosem, nie jest bohate-
rem. Jest stworzeniem, ktdre musi pelni¢ Jego wo-
le, Jemu byé poshuszne, a kiére On — przemocs
swego szyderstwa i milosci — zmusza do sluzby.
Dlatego wigc Gedeon, a nie Zygfryd. Czlowiek wat-
piacy, ktéry nauczyl sie wierzyé wsérdd tegich razéow.
Mamy w kodciele tylko jeden oltarz, a jest to oltarz
Najwyaszego, jedymego naszego Pana, ktéremu — i
tylko Jemu — sklada¢ mamy chwale. Oltarz Stworcy,
przed ktérym wszelkie stworzenie musi pasé na ko-
lana, a najpotezniejsi nawet sg pylem tylko. Nie ma-
my zadnych bocznych oltarzy dla czczenia lwdzi. Tu-
taj, na oftarzu kodciola, sprawowana jest sluzba Bo-
gu, nie czlowiekowi. A kto by chcial inaczej, niech
pozostanie z dala, bo nie moze byé z nami w Domu
Pana. Kto roéci sobie prawo do oltarza dla siebie,
albo chcialby wznosi¢ je innym ludziom, ten szydzi
z Boga, a B4g nie daje sie z siebie nasmiewaé. Byé
w Kodciele znaczy — mie¢ odwage byé sam na sam
z Bogiem, znaczy nie byé sluga ludzi, lecz Jego stu-
ga. A trzeba do tego odwagi: najwieksza przeszkoda
w przystaniu, aby Bég byl Panem, to znaczy w wie-
rze, jest nasza tohdrzliwosé. Wiec dlatego takze —
Gedeon. Bo upada on wraz z nami na kolana przed
oltarzem jedynym; Najwyiszego i Wszechmocnego
i Jemw samemu tylko oddaje poklon.

Sedz. 6:15; 7:2; 8:23

Mamy w kosciele tez jedng tylko kazalnice i bedzie
z niej mdéwione o wierze w Boga, a nie o zadnej
innej. Nie o zadnej innej wierze czy najlepszej na-
wet woli. A wiec dlatego — Gedeon. Bo on sam,
jego zycie, jego los to zywe gloszenie tej wiary. Dla-
tego Gedeon, ze nie chcemy dzi§ méwié o wierze tak
abstrakcyjnie, tak zaswiatowo, tak nierealnie, ze mi-
}o sie tego slucha, lecz nic niemal nie dociera do
Swiadomodci: bo czasem jest nzecza pozyteczng na-
grawde co$ z wiary zobaczyé. Nie tylko stuchaé
o tym, czym byé powinna, lecz zobaczyé, czym jest,
jak zdarza sie po prostu w czyims zyciu, w jakiej§
historii ludzkiej. Tylko tak przestaje ona byé dla
kazdego z nas dzieciecg zabawa, a staje sie sprawg
niebezpieczng, budzacg nawet strach i groze. Bo tu
juz poczyna sobie z czlowiekiem bezwezglednie, bez
ceregieli, bez umiaru, tak Ze musi albo sie ugiaé, al-
bo daé¢ sie zdruzgotaé. Dlatego biblijne opisy mezéw
wiary ukazujg nierzadko tak po ludzku niepiekny,
nieharmohijny, rozdarty na strzepy obraz czlowieka.
Lecz ten obraz, obraz czlowieka, ktdry nauczyl sie
wierzyé, ma te wlasciwosé, ze wskazuje poza siebie,
na Tego, w Kkitérego mocy jest czlowiek, z ktérym
jest skuty, ktoérego jest wieZzniem. Dlatego wiec Ge-
deon. Jego historia jest historia wspanialo$ci Boga
i upokorzenia czlowieka.

Oto tedy Godeom: czlowiek jak tysigce innych. Lecz
podrad tych tysiecy Bog spotyka wlasnie jego i jego
powoluje do swej sluzby — do czynu. Dlaczego Gede-
ona? Dlaczego wlasnie mnie? Wilasnie ciebie? Czy ze
mnie szydzi, ze w ogéle ze mng rozmawia, czy tez
to Jego .laska, wyszydzajaca wszelkie pojmowanie?
Ale c¢6z za pytania? Czy nie wolno Mu powolywad,
kogo On chece, tych z wysoka i niska, silnych lub
stabych, biednych albo bogatych, a nikt nie s$mie pra-
wiowaé sie z Nim o to? Czyz nie pozostaje nam tylko
sluchaé¢ i bv¢ postusznym?

Gedeon ma uwolni¢ podbitego Izraela z rgk przepo-
tezmych wrogéw — Madianitéw. On, czlowiek, jak
tysigce innych, wezwany jest wiec oto do czynu mie-
slychanego. Spoglada na siebie i swe sily, i na nie-
przezwyciezalne opory dookola. Nie ma nic w re-
kach. Wiszystko jest w rekach wrogéw. Méwi tedy:
»Prosze Cie, Panie, jakzez wybawie Izraela?’ Jak
mam zrobi¢ to, do czego mnie powolujesz? Za wiel-
kie 1o zadanie, Boze. Nie bgdZ okrutny. Odsun je ode
mnie albo okaz mi pomoc, daj wojska, brof, bogac-
twa. Nie znasz, Panie, rozmiardw naszej nedzy. Spojrz
na lud, glodujacy i slaby. Patrz, jak bez domu, bez
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chleba, zaczynajg watpi¢ w Ciebie, oddawaé¢ poklon
réanym bozkom, nie Tobie. ,Panie, jakzez wybawig
Izraela?”

Poznajemy Gedeona, prawda? Nabiera ryséw zywych.
Gedeonie, znamy twéj glos az nazbyt dobrze: méwisz
dzi$ to samo, co wtedy.

Wezwanie, skierowane dzis do naszego Kosciola pro-
testanckiego, jednego z ltylu innych na $wiecie, brzmi:
to ty masz wybawié Izraela. To ty masz uwolni¢ lud
z lancuchéw strachu, tchdarzliwodei, zta, w ktére jest
zakuty. I to wezwanie przeraza, wzburza Kosciél do
glebi: czemu on wlasnie, ten Koscidl staby, bez wply-
wow, niczym sie nie wyrézniajacy? Czemu ma mniego
akurat spada ciezar tego wezwania? Koscidl widzi
beznadziejno$¢é swych wysilkgw gloszenia Ewangelii,
otepienie i niedole tych, co maja go sluchaé, i poj-
muje, Ze nie dorasta. Widzi wlasng pustke, nicodé
i pyta z trwoga i wyrzutem: czym mam Wyzwolié¢
ten lud? Jak wykonaé te rzecz nieslychanag?

I w nas osobiscie uderza mieraz z nagla ten glos:
skoncz z niewolnictwem, w ktérym 2zyjesz, z trwoga
zycia, ktéra cie wyniszeza, skoncz z potega pozadan,
ktéra cie spala, skonicz z udrekg i samolubstwem
egzystencji, tak jak bys byl sam na $wiecie, skoncz
ze strachem przed ludémi i z préznoscia, uczyn sie
wolnym. Kitéz méglby powiedzieé, ze nigdy tego glo-
su nie slyszal i ze migdy nie odpowiedzial jak Ge-
deon: Panie, czym kto$ taki jak ja mialby dokonaé
czynéw tak wielkich?

Oto jednak o&weczesny | dzisiejszy Gedeon musi za-
milkngé, ma zamkhniete wusta: ,czym”, pytasz? Czy
nie pojales, co to znaczy, ze Ten, kto cie wzywa, jest
Bogiem? Czy nie wystarczy ci samo Jego wezwanie?

Jedli zas je nvlasciwie ustyszales, to czy nie rozpadly
sie wszystkie twoje: ,czym”? ,Ja bede z toba” —
méwi B6g. A to mnaczy: masz to robi¢ bez zadnej
innej pomocy, bo ja cie wezwalem. Bede z toba. Be-
de to robil takze. Styszysz, Gedeonie, wczorajszy i
dzisiejszy? Bég wzywa i to wystarczy. Czy slyszysz,
samotny chrzedcijaninie, pelen pytan i zwatpienia?
B6g Ima jakie$ zamysly co do ciebie, wlasnie co do
ciebie. BadZ gotéw i uwazaj. Nie zapominaj, nawet
gdy twoja slabos¢ niemal cie lamie, Ze On ma w sto-
sunku do ciebie plany olbrzymie, niestychane. Bedzie
z toba.

Céz wiec czyni Gedeon? Wyrusza, kaze oirabi¢ po-
budke, zwoluje wojownikdw ze wszystkich plemion,
gromadzi wszelkie sily bojowe, jakie ma do dyspo-
zycji. W obliczu przewagi wroga jest to wcige bardzo
mala armia i Gedeon waha sie, czy powinien w ogéle
podja¢ walke. Wlasnie witedy, gdy rozbija obdéz na-
przeciw wroga, Bdg znowu zastegpuje mu droge. Co6z
uczyniles, Gedeonie? Gedeonie, gdzie twoja wiara?
Spdjrz na twoje wojska, sa zbyt liczne. To ze strachu
i zwatpienia je zwolales. ,Zbyt liczny jest lud przy
tobie”. Nie moge ci da¢ zwyciestwa, bo moglibyscie
przywlaszczyé sobie chwale i moéwié: wyzwoliliSmy
sie sami. Nasze jest zwyciestwo. A ja nie chce waszej
chwaly. Padnijcie na kolana przed waszym Bogiem
i przystancie, aby to On byl Panem. Wiedzcie, ze On
tylko moze was wyzwolié. Przyrzeklt wam ito, a Slo-
wo Jego jest potezniejsze niz wszystkie armie $wiata.
Tu wiec jawi sie ldecydujace pytanie: Gedeonie, jesli
wierzysz prawdziwie w Boga, Pana Twego, jesli wie-
rzysz Mu takze teraz w obliczu straszliwego niebez-
pieczenstwa wroga, to odeslij Gedeonie, armie. Nie

Kim jestem? Méwia mi, ze wychodz¢ ponoé z celi pogodny
jak ksiaze z zamku.

Kim jestem

Kim jestem? Méwia mi, ze rozmawiam ze straznikami
tak spokojnie i jasmo, jak bym to ja byl tym, co nimj wlada.
Kim jestem? Moéwia jeszcze, Ze znosze dmi nieszczescia

z uSmiechem i dumnie, jak kto$, kto przywykl zwyciezaé.
Czy mzeczywiscie jestem tym, za kogo mnie maja?

Czy tym tylko, ktérego znam sam:

niespokojny, steskniony, chory jak ptak w klatce,
dobijajacy sie o kaidy oddech jakby kto dlawil krtan,

i koloréw zglodmialy, i kwiatéow, i gloséw ptactwa,
zlakniony dobrych sléw i bliskoSci inmych ludzi,

drzacy przed tyrania, a takie przed najblahsza z choréb,
wypchniety k& czekania na rzeczy wielkie

i bezsilnie struchlaly o przyjaciél, niedosieznie dalekich,
zbyt zmeczony i pusty, by modli¢ sie, mysleé, tworzyé,
otepialy, gotow w kazdej chwili pozegnaé wszystko?

Kim jestem — tym czy tamiym? Czy tym dzis, a innym jutro? -
Czy obydwoma?

Obludnikiem wobec ludzi,

sam przed soba — zalosnym, przeczulonym slabeuszem?
A moze to, c0 jest we mnie, jest podobne

do rozbitej armii pierzchajacej w rozsypce

przed juz odmiesionym zwyciestwem?

Kim jestem? Szyderstwo samotnych pytan...

Ty wiesz, Boze: Twdj, kimkolwiek bylbym.

Tilum. Anna Morawska



potrzebujesz jej. Bég jest z Toba, to On zwycieza,
nie twoje wojska,

Céz to za wymagania! Jakze peszace spotkanie z Bo-
giem zywym! Oto Gedeon, ze swg zbyt malg armig,
waha sie w obliczu przewagi wroga, a Bog zbliza sie
i wysSmiewa go bez ceremonii, szydzi z niego: zbyt
liczny jest lud przy tobie, Gedeonie. Zamiast zestaé
wojsko i broi w olbrzymich ilo$ciach, zada rozbroje-
nia, a to znaczy — wiary. Kaz zawrdci¢ twoim od-
daziatom!

Okrutne szyderstwo Boga z wszelkiej potegi ludzkiej,
najbandziej gorzka z préb wiary. Czyz to nie szalen-
stwo, czy nie musialo to druzgota¢ wewnetrznie Ge-
deona, zeby teraz, w obliczu wroga, rezygnowaé z je-
dynej po ludzku pewnej sily, jaka miat jeszcze? Céz
za drapiezny, zazdrosny o swojg czes¢ Bég, krzyzuja-
cy zawsze ludzkie plany i drogi w sposéb najmniej
oczeldiwany! I czemu tak krzyzuje? Bo sie brzydzi
pyszatkami? Bo czltawiek zawsze idziata falszywie, jak-
kolwiek by to sobie umyslit? Ale dlaczego falszywie?
Bo chodzi mu naprawde zawsze o iwlasng chwale, a
nie chice wierzy¢ w Boga.

Lecz Gedeon wierzy i jest posluszny. Odprawia woj-
ska, a z kazdym wojoswnikiemy, co odchodzi, rosnie
wiara w Boga, ktory go wyszydzit, Gdy zas odeszli
juz wszyscy i pozostala tylko nikla resztka, dane mu
zostalo zwyciestwo. Gedeon uwierzyt i postuchai, od-
dat chwale Bogu, a zrezygnowal z wlasnej. I Bég do-
trzymal swego slowa.

Bajka jak inne? Kito tak méwi, ten nie pojal, ze Ge-
deon Zyje, a jego historia powtarza sie ico dzien w
chrzescijafistwie. ,Ja bede z tobg w obliczu wroga”
— méwi Pan. |Ale co czyni Gedeon, cé6z my czynimy?
Konsolidujemy wlasne sily, uciekamy sie do wszel-
kich modiwych s$rodkéw, obliczamy, rozwazamy,
zbroimy si¢ — az mnagle, zupelnie niespodziewanie,
nikt nie wie kiedy, naciera na czlowieka znowu sam
Bég zywy: jedli masz wiare — z16z bron. To ja jestem
twoim or¢zem. Zdejm pancerz: to ja jestem pance-
rzem. Porzu¢ wlasng dume: ja jjestem twioja dumg.
Czy styszysz, Kosciele Gedeona? Niech sam Bég, Jego
Stowio, Jego Sakrament i Jego [przykazanie beda
twoim orezem. Nie szukaj innej pomocy. Nie prze-
razaj sie. On jest z ftobg. Poprzestann na Jego lasce.
Nie cheiej byé Kosciolem silnym, potezmym, caczo-
nym i honorowanym, lecz pozwdl, by Bég byt twoja
sitg, twoja chwala i honorem. Ale moze nie wierzysz
Bogu? '

Pozornie, c6z za nonsens, Zeby Kos$ciol, zagrozony
ze wszystkich stron, nie mial sie broni¢ wszelkimi
$rodkami. Co za nonsens wprowadzil w §wiat ten
caty Gedeon! Tylko Ze jest to wszystko razem nie co
innego, lecz ,nomsens” samej chrzescijanskiej wiary.
I o lto wlasnie chodzi w tej opowiesci. Nie o okres-
lony rozkaz, kitéry w niéj zostal wydany, i mialby
obowigzywaé po wszystkie czasy, tylko o glupstwo,
o skandal wiary zywej, tej, co wyznaje: ,sami z sie-
bie nic nie miozemy...”

A ty, pojedynczy chrzescijanie, co uslyszale§ przecie
wezwanie do wyzwolenia sie z lancuchdéw strachu,
tkiwisz juz z powrotem w czymie niewiary: myslisz, ze
dasz temu rade lsam, kurczowym napieciem wszyst-
kich sif, gromadzisz wszystko, co masz w sobie, ciagle
choesz wzigé to we wlasne rece. Az sam Bég zastapi
ci droge i pokrzyzuje to wiszystko. Z16z bron. To ja

jestem twojg Ibfomia, a tysigc twoich mieczéw nie
rGwna sie memu jednemu. Pozwdl mnie uczynié to,
czemu nigdy nie sprostasz. Chcesz méc chwalié sie-
bie: oto wyzwolilem sie sam, ale nie powiniene$ sieg
chwalié. Oddaj mi chwale i czes¢, wierz mi. Po-
przestan na mojej lasce. W slabych silag jest moja
moc.

Z przerazeniem i zdumieniem przyjeli chyba Zolnie-
rze Gedeona rozkaz odwrotu. Z przerazeniem i zdu-
mieniem sluchatl Kosciél glosu Tego, ktory kaze wy-
rzec sie pofegi i zaszczytéw, odrzuci¢ wszelka kalku-
lacje i pozwolié, aby sam [B6g spelnial swe dzielo.
Kiwamy glowami, oburzeni, nad niejednym Gedeo-
nem, ktéry idzie po$réd nas swojg droga. Czy jednak-
ze powinna ona zaskakiwaé nas, ktérzy, w centrum
Kiodciola, widzimy wszalkze zawsze krzyz? Krzyz —
znak bezsilnosci, niestawy, bezbronnosci, beznadziej-
nosci i bezsensu? Ktéry przecie jest miejscem Bozej
sily i chwaly Bozej, obrony i nadziei, miejscem sensu,
zycia 1 zwyciestwa?

Spéjrzmy na linie, ktéra wiedzie od Gedeona aZz na
krzyz, a zrozumiemy, ze ma ona jeding nazwe: ,wia-
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Gedeon zwycieza, Kosciol awycieza, bo awycieza tylko
wiara. Lecz nie Gedeona, mie Koéciola, nie nasze, tyl-
ko Boga jest to zwyciestwo. A zwyciestwo Boga ozna-
cza nasza kleske i upokorzenie, jest boskim szyder-
sktwem i gniewem wobec naszego wazniactwa, nasze-.
go nadymania sie, naszej zadzy, by byé czyms samo-
wladnie. Zwyciestwo Boga to zmuszenie do milczenia
swiata z jego zgietkiem, to pokrzyzowanie wszystkich
naszych plandw i zamysléw. A to znaczy, ze czho-
wiek, nawet najczcigodniejszy, mmsi, chce czy nie,
pasé kiedys na kolana, a wraz z nim wszyscy bogo-
wie i bo#ki, wszyscy panowie éwiata. Krzyz Jezusa
Ohrystusa to gonzkie szyderstwo Boga z wszelkich
wyzyn ludzkich, to gorzkie boskie cierpienie we
wiszystkich zapadlinach losu czlowieka, to panowanie
Boga nad calym $§wiatem.

Ale jeszcze ostatnie wzburzenie, ostatnia pokusa: lud
obstegpuje zwycieskiego Gedeona: ,ty badZ naszym pa-
nem...” Lecz Gedeon pamieta historie. Swwojg i swo-
jego ludu. ,Nie ja bede jpanowal nad wami, ani tez
maGj syn, Jahwe bedzie panowal nad wami”, i zadne-
go innego pamna mieé mnie bedziecie.

Od tego stowa rozpadaja sie oltarze bogéw i bozkow,
upada wiszelkie wystugiwanie si¢ czlowiekowi, wszell#
jego idolatria. Osgdzone, skazame, przekreslone i w-
kreyzowane jest to wszystko, rzucone w iproch u stGp
Tego, ktary jest jedynym Panem. Z nami pada dzi$
na kolana Gedeon. Do wiary prowadizily go zwat-
pienie i strach. Przed oltarzem jedynego Boga modli
sie teraz z nami: ,Panie na krzyzu, badz jedynym
naszym Panem”.

Tlum, Anna Morawska i Zdzislaw Wawrzyniak

Przedruk z Wyboru pism Dietricha Bonhoeffera, wy-
danego w 1970 przez Biblioteke ,,Wiezi” w opracowa-
miu Anny Morawskiej. Wedlug podanej tam informa-
cji kazanie to Bonhoeffer wyglosil 26 lutego 1933, nie-
spelna miesiac po objeciu przez Hitlera urzedu kanc-
lerza Rzeszy, w przeddzien pozaru Reichstagu.
Drukowany na s. 4 wiersz Dietricha Bonhoeffera Kim
jestem?, napisany w wiezieniu w 1944, pochodzi z tego
samego zrodla (red.).



WLODZIMIERZ ZUZGA

Ordynacja kobiet w Kosciotach czlonkowskich

Swiatowego Aliansu Kosciotéw Reformowanych

Od kilku lat trwa w naszym Kosciele dyskusja na
temat ordynacji kobiet. Co pewien czas sprawa poja-
wia sie na Synodzie, ale najwazniejsze procesy zacho-
dza ,na dole” — w parafiach, na spotkaniach ludzi
zaangazowanych w prace i zycie Kosciola, na obo-
zach mlodziezowych itd. Synod 85 wypowiedzial sie
przeciw ordynowaniu kobiet w chwili obecnej i tak
samo wypadlo przeprowadzone niedlugo potem refe-
rendum, ale problem jest ciggle otwarty i — co waz-
ne — nie zostal zapomniany ani odlozony ad acte
przez milodziez. Nalezymy do wielkiej rodziny Koscio-
16w reformowanych, ktore lacza wspélne cechy teo-
logiczne, wyrosle ze wspolnego dziedzictwa Reforma-
cji i mysli wspdlczesnych teologow, a jednoczesnie
wystepuje wsérod nich duza réinorodno$é tradycii,
uwarunkowan spolecznych, a takie ustrojow kosciel-
sych. Nasz Alians skupia Koscioly prezbiterianskie,
kongregacjonalne, synodalno-prezbiterialne itd., a tak-
ze Koscioly zjednoczone, stanowiace unie z luterana-
mi, metodystami i in. Jest on jednym z najlepszych
przykltadéw praktycznej realizacji hasla ,jednosé¢ w
réznorodnosci” w podzielonym $wiecie. Sadzimy, Zze
warto zapoznaé Czytelnikéw naszego pisma z posta-
wami, jakie przyjmujg Koécioly reformowane wobec
ordynacji kobiet.

Niedawno ukazal sie raport w tej sprawie, opracowa-
ny przez ks. Henny Dirks-Blatt na zlecenie Wydziali
Teologicznego SAKR!. Zawiera on interesujace dane
o ordynacji kobiet w XKosciotach czlonkowskich. Po-
staram sie je zwietle przekaza¢ w dalszej czesci tego
artykulu. A teraz nieco historii.

Pod koniec XIX wieku rozpoczela sie dyskusja na te-
mat roli kobiet w zyciu koscielnym. Jej slady mozna
odnalezé w czasopismach ko$cielnych. Najbardziej ak-
tywne na tym polu byly Koscioly kongregacjonalne
z Wielkiej Brytanii i Ameryki Poélnocnej. Chodzilo
przede wszystkim o nauczanie w kosciele, na ogél po-
mijano jednak kaznodziejstwo rozumiane w sensie
gloszenia kazan z ambony. Warto podkreslié, ze cha-
rakterystyczne jest, iz najwiecej dyskusji w histo-
rycznych Kosciolach Zachodu budzilo gloszenie kazan
przez kobiety, a nie sama ordynacja i — na przy-
klad — udzielanie sakramentéw. Do dzisiaj w wielu
Kosciolach kazania moga wyglaszaé¢ tylko ordynowa-
ni duchowni, podczas gdy sakramenty moga hyé¢ u-
dzielane przez odpowiednio przygotowane osoby
$wieckie. W naszym Kosciele jest dokladnie odwrot-
nie — na ambonach czesto mozna ujrze¢ $wieckich
obu plci, natomiast inne czynnosci koscielne (zwlaszcza
sakramenty) wymagaja ordynacji. Jest to z pewnos-
ciag wplyw katolickiej nauki o sakramentach, wywola-
ny dluga izolacja od zywych zrodel protestantyzmu.
Na poczatku naszego stulecia wiekszos¢ osrodkéw re-
formowanych podkreslala réwnosé plci w Kosciele
i potrzebe likwidacji zaniedban na tym polu. W roku
1909 Unia Kongregacjonalistéw Anglii i Walii oficjal-
nie stwierdzila, ze kobieta, ktéra spelnia wymagane
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warunki (stawiane dotad mezezyznom), ma prawo byé

‘ordynowana na duchownego. Koscioly kongregacjonal-

ne zatem jako pierwsze pozwalaly na ordynacje ko-
biet: w roku 1921 na ok. 6000 ksiezy w parafiach
kongregacjonalistéw na calym $wiecie bylo 67 kobiet
pelnigeych normalng funkeje duchownego, W. tym sa-
mym roku na posiedzeniu Aliansu Kosciot6w Refor-
mowanych w Filadelfii doszlo jednak do wystapien
przeciw ordynacji kobiet. Przeciwnicy ordynacji wy-
suwali nastepujace argumenty: réwnouprawnienie ko-
biet jest ideg $wiecka (lub wrecz polityczna), nie moz-
na wigc jej podejmowaé w Kosciele; ordynacja kobiet
spowoduje feminizacje Kosciola, a ten proces i tak za-
szedl juz zbyt daleko; ordynacja kobiet grozi skanda-
lem, podzialem Kosciola i pojawieniem sie ,satanicz-
nych konfliktow”; sprawa ta utrudni zjednoczenie
Kosciola (dotyczylo to przede wszystkim Kosciola
Rzymskokatolickiego); ordynacja kobiet spowoduje
przeplyw herezji i falszywych idei do doktryny Kos-
ciola, Charakterystyczny jest brak argumentacji Scisle
biblijnej, na ktérg chetnie powolywali sie zwolennicy
ordynacji kobiet. Juz wtedy zdawano sobie spraweg
z historycznego kontekstu niektérych wypowiedzi
Pawla, ktéry w zasadzie stal jednak na stanowisku
rownych praw dla obu plei w zyciu zboru. Zwolen-
nicy ordynacji kobiet w owych czasach mieli pewien
praktyczny argument, ktory musieli dostrzec takze ich
antagonisci. Chodzi mianowicie o wybitne sukcesy
kobiet na polu misyjnym w krajach trzeciego $wiata.
Nie ulegalo watpliwosci, ze specyficzne cechy kobiece
odgrywaly istotng role w tych sukcesach. Niezaleznie
od dyskusji na temat ordynacji kobiet na ksiezy, ko-
biety wykonywaly szereg czynnosci ,,z natury” przy-
pisanych duchownym i czesto robily to lepiej niz mez-
czyzni. Pojawialo si¢ coraz wiecej kobiet-diakonéw.
Kobiety podejmowaly studia teologiczne i zaczeto je
ordynowaé¢ w wielu Kosciolach reformowanych. W ro-
ku 1953 ordynowano kobiety w Austrii, Szwajcarii,
Francji, Kanadzie i USA, a takie w Japonii i Indo-
nezji. W latach sze§édziesigtych ordynacje kobiet
wprowadzily praktycznie wszystkie Koécioly historycz-
ne na Zachodzie, a takie wiekszo$¢é w krajach bloku °
wschodniego i w trzecim $wiecie. Dla Polakéw repre-
zentujacych nasz Ko$cidél na Zgromadzeniu Ogdlnym
SAKR w Ottawie w 1982 r. zaskoczeniem byba duza
liczba kobiet-ksiezy z krajow trzeciego $wiata®.

Przejdzmy do aktualnych danych, dotyczacych ordy-
nacji kobiet w Kosciolach czlonkowskich naszego A-
liansu. Kobiety sg ordynowane w 107 Kosciolach, 30
Kosciolow nadal odrzuca ordynacje, a z pozostalych
20 brak danych (w tej ostatniej grupie znajdujg sie

1 ,,Reformed World”, vol. 38, nr 8 (1985), s. 434—443, Wiek-~
szos¢ danych pochodzi z tego artykulu. opartego na rzetel-
nych studiach i badaniach ankietowych.

* Por. artykuly w ,Jednocie” nr 8—9 (1982).



Kosécioly, z ktérymi kontakt Aliansu jest utrudniony,
na przyklad z przyeczyn politycznych). Naleiy dodaé,
ze mowa jest o Kosciolach, a nie krajach — w nie-
ktorych panstwach istnieje wiecej niz jeden Kosciol
reformowany. Praktycznie we wszystkich historycz-
nych Kosciolach Zachodu, a takie w wiekszosci kra-
jow komunistycznych kobiety moga byé ordynowane.
W podziale na kontynenty dane sg nastepujace (pierw-
cza liczba oznacza liczbe Kosciotow, a druga — w na-
wiasie — liczbe KosSciolow, ktére nie ordynuja kobiet):
Afryka 36 (10), Ameryka Lacinska 19 (6), Ameryka
Pélnocna 10 (1), Azja 48 (8), Australia i Oceania 6 (2),
Europa 38 (3). Nawet jezeli przyjmiemy, ze Koscioly,
z ktérych brak danych, nie ordynuja kobiet, to i tak
okaze sie, ze ponad 2/3 KoSciolow dopuszcza kobiety
do urzedu duchownego. Nie mozna przy tym zauwa-
zyé, by istnial zwigzek miedzy konserwatywna lub
progresywng postawa Kosciolow w teologii, ich zaan-
gazowaniem spolecznym itd. a stanowiskiem w tej
kwestii. Jeszcze bardziej otwarte sa Ko$cioly na do-
puszczanie kobiet do wladz $wieckich (starsi zboru i
inne stanowiska, wiazace sie z wladza ustawodawczg
lub wykonawcza w Kosciele). Tylko 5 Kosciolow w
Afryce, 3 w Ameryce Lacinskiej, 1 w Ameryce Pol-
nocnej, 2 w Azji, 1 w Australii oraz 1 w Europie nie
dopuszczaja kobiet do tych stanowisk. Ciekawostkg
jest, ze jeden z Koscioldw w Afryce zabrania dostepu
kobietom do tych wladz koscielnych, a jednoczesnie
ordynuje je na pastorow, W sumie 50°; wszystkich
stanowisk koscielnych, ktore wumozliwiajg istoiny
wplyw na dzialanie koscioldéw czlonkowskich Aliansu,
jest obsadzone przez kobiety. Widaé zatem, ze wsrdd
ewangelikéw reformowanych, ktérzy przeciez nie u-
znajg podzialu wiernych na stan duchowny i swiecki,
wystepuje zrbéznicowane podejscie do poszczegbdinych
urzedéw koscielnych: inne do ksiedza, inne do pozo-
stalych urzeddw. I chociaz zdecydowana wiekszosé
Koscioldw ordynuje kobiety na duchownych, to jednak
duzo chetniej przyjmuje sie je na inne stanowiska w
Koéciele (nie jest mi znana calkowita liczba kobiet-
-ksiezy w Kosciolach Aliansu, ale w tych, ktére ordy-
nuja kobiety, stanowia one z pewnoscia duzo mniej
niz 50%, wszystkich ksiezy). Fakty te zdaja sie wska-
zywaét, ze — tak jak to bylo na poczatku naszego wie-
ku — argumentacja biblijna nie ma Zzadnego znacze-
nia przy podejmowaniu decyzji w tych sprawach.
Ewentualne zastrzezenia, ktére mozna by wysuwaé na
podstawie wybranych tekstéw z Nowego Testamentu,
moglyby dotyczyé w réwnym stopniu wszystkich urze-
déw koscielnych, a nie specjalnie ksiezy (czytaj: glo-
szgcych kazania). Do tych spraw wréce nizej, przy
omawianiu argumentacji za i przeciw ordynacji, przy-
taczanych w omawianym raporcie. Na ~marginesie
warto dodaé, ze méwimy tu tylwo o Kosciolach zrze-
szonych w Aliansie. Wiadomo, Ze kobiety sg ordyno-
wane w wielu Kosciolach protestanckich, nawet tych,
ktére uznajg stan duchowny za istotnie rézny od
$wieckiego (chodzi przede wszystkim o roézne deno-
minacje episkopalne, w tym takie Ko$ciol Anglikan-
ski). Kobiety mogg byé duchownymi w wielu Koscio-
tach luteranskich i w zdecydowanej wiekszosci Kos-
ciolow ,wolnych”. Nie wspominam juz o starokatoli-
cyzmie, ktéry nie moze — jak twierdzg niektérzy —
byé dla nas wzorem.

Przechodze teraz do oméwienia argumentacji Koscio-
16w w omawianej sprawie. Opieram si¢ tu catkowi-

cie na danych z raportu Wydzialu Teologicznego
SAKR. Zaczne od argumentacji biblijnej i teologicz~
nej. Otéz takimi argumentami posluguja sie w zasa-
dzie tylko zwolennicy ordynacji kobiet. Przeciwnicy
kieruja sie innymi wzgledami. Argumentacja biblijna
za ordynacja kobiet jest bardzo bogata. Najbardziej
ogélna analizuje porzadek zbawienia i stworzenia, w
ktéorym czlowiek — niezaleznie od plei — jest obrazem
Boga. Bég na rowni traktuje wszystkich ludzi. Kobiety
odgrywaly istotng role zaréwno w Starym, jak i w
Nowym Testamencie. Jezus dzialal na rzecz réwno-
uprawnienia kobiet, wyraZnie wbrew panujacym zwy-
czajom. Kobiety przyniosly wie§é o Zmartwychwsta-
niu itd. Kobiety nauczaly (Debora), odgrywaly istotng
role we wczesnym Koséciele (Feba, Junia, Tryfena,
Tryfoza i in. — por. Rzym. 16). Nie sposob tu wy-
mieni¢ wszystkich argumentéw biblijnych, ktére spro-
wadzaja sie do jednego: kobiety i mezezyini sg réwni
w Panu i na réwni moga otrzymaé od Boga wszelkie
dary, konieczne do piastowania urzedéw w Kosciele.
Wysuwa sie tez mnéstwo wyjasnien natury teolo-
gicznej. Eklezjologia reformowana opiera sie na zasa-
dzie powszechnego kaplanstwa wiernych. Problem u-
rzedu w Kosciele $ciSle wigze sie z ta zasads, nie
czynigca przeciez rozrdéznienia miedzy plciami, Wy-
miar antropologiczny jest okre§lony przez porzadek
stworzenia, z czego bezwzglednie wynika rozumienie
Koséciola jako wspoOlnoty kobiet i mezczyzn (Karol
Barth, Dogmatyka Koscielna, III, 1). Nasz ,,meski” ob-
raz Boga nie moze byé powaznie brany pod uwage na
poziomie wspoélczesnych analiz biblijnych. Dlatego za-
den powazny autorytet koscielny nie wysuwa obecnie
teologicznych zastrzeien przeciwko ordynacji kobiet.
Podobnie uczynit nasz Ko$ci6t — Konferencja Du-
chownych Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w
Polsce jednoznacznie wypowiedziala sie na ten temat:
nie ma argumentéw biblijnych i teologicznych prze-
ciwko ordynacji kobiet. Warto moze dodaé, ze tylko
jeden Ko$ciol czionkowski Aliansu stwierdzil, iz row-
nie dobrze mozna uzasadni¢ teologicznie praktyke or-
dynowania kobiet, jak i ordynowania wylacznie mez-
czyzn. Kosciél ten jednak od dawna ordynuje kobiety.
W Kosciolach reformowanych trudno jest wysuwaé
argumenty wyplywajace z tradycji. W tym sensie
tradycja nie moZe byé brana pod uwage jako argu-
ment — powinniSmy sie przeciez ciagle reformowaé
zgodnie ze Slowem Bozym (semper reformanda). Mowi
sie jednak czasami o tradycji spolecznej, ktéra w
okreslony sposéb ustala miejsce kobiety w zyciu, a
wiec i w Kosciele. Problematyka ta wiaze sie z pra-
wami czlowieka w ogéle i tego typu argumenty nie
byly wysuwane przez Koscioly popierajace ordynacje
kobiet w odpowiedziach na ankiete Aliansu. Argu-
mentacje socjologiczng stosowaly natomiast Koscioly
przeciwne ordynacji kobiet, przy czym chodzilo przede
wszystkim o Koscioly Zyjace w otoczeniu wyznaw-
cow islamu, prawoslawia lub katolicyzmu. Operowano
obawami o jeszcze wiekszg izolacje reformowanych,
ktorzy i tak zyja w getcie wyznaniowym, lub izolacje
kulturalng, zwigzana z tradycyjnie niskg pozycja spo-
leczna kobiety w tych spoleczenstwach. Nalezy pod-
kreéli¢, ze nie wszystkie KoScioly, znajdujace sie w
opisanej sytuacji, sa przetiwme ordynacji kobiet. Wy-
chodzy one z zalozenia, Ze reformowani i tak nie mo-
gy zatrzeé¢ swej tozsamos$ci w otoczeniu. Ewentualny
fanatyzm wyznaniowy lub kulturowy otoczenia nie
zwaza przeciez na to, czy rdimic jest duzo, czy troche
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mniej. Istniejg historyczne dowody na to, ze niena-
wis¢ wyznaniowa nawet wzmaga sie wtedy, gdy roz-
nic o podstawowym charakterze jest malo (przyklady:
skrajna nienawi$¢ prawoslawia do staroobrzedowcéw
w Rosji, katolik6w do starokatolikéw i mariawitow w
Polsce miedzywojennej, niemozliwosé porozumienia sie
adwentystéw z chrzescijanami dnia sobotniego, walki
miedzy sektami zydowskimi itd.). W $wietle przytoczo-
nych faktéw argumentacja socjologiczna staje sie
watpliwa. Wydaje sie wiec, ze warto poddaé rewizji
poglady czesci wyznawcow naszego Kosciola, ktorzy
— operujgc taka argumentacjag — nie sg sklonni do
popierania ordynacji kobiet w naszym Kosciele. Tym
bardziej, ze wyznanie zobowigzuje nas raczej do sto-
sowania argumentacji biblijnej.

Wsréd argumentéw za wprowadzeniem ordynacji ko-
biet pojawialy sie tez uzasadnienia o charakterze
pragmatycznym: ordynujemy kobiety, gdyz potrzebu-
jemy duchownych o specyficznych cechach kobiecych;
mamy za malo pastoréw itd. Tego typu opinie zazwy-
czaj nie wystepowaly samodzielnie, nie byly zreszta
zbyt liczne. Niektérzy przeciwnicy ordynacji kobiet
nie podawali zdecydowanych uzasadnien, lecz raczej
podkreslali, Ze nie jest to najwazniejszy problem w
ich aktualnej sytuacji — pewnego dnia zaczng ordy-
nowaé kobiety, co wymaga jednak przygotowan itd,,
a na razie maja dosy¢ mezczyzn. Niekiedy wspomina-
no o tym, ze wkrétce nastapi sytuacja sprzyjajaca do
podjecia problemu.

Ankieta pozwolila rdéwniez uzyskaé szereg cennych
danych na temat praktycznej dzialalnosci kobiet-ksie-
2y w Kosciolach ordynujacych kobiety. W wielu Kos-
ciolach kobiety sg zatrudniane w ,gorszych” para-
fiach, gdzie jednak niekiedy zdumiewajaco dobrze
daja sobie rade. Charakterystyczne jest to, ze wiek-
szos¢ ,hierarchii” koscielnych zdecydowanie popiera
kobiety-ksigzy, a niektoére parafie lokalne wzbraniaja
si¢ przed zatrudnieniem ich na stanowisku proboszcza.
Z badan wynika, ze jest to tylko kwestia przekona-
nia si¢ do ,pierwszego razu”. Zbory, ktoére mialy juz
duchownych plci zenskiej, chetnie powtarzaja ,ekspe-
ryment”. Opér ma wiec charakter czysto obyczajowy

i jest latwy do usuniecia — zanika w praktyce. Wy-
daje sie, ze chodzi tu przede wszystkim o op6ér na
plaszczyinie psychologicznej — niektérym trudno jest
wyobrazi¢ sobie gloszenie ,meskiego” Slowa Bozego
przez kobiety. Jest to wynik wielowiekowej dominacji
mezczyzn w Kosciele. Jeszcze raz podkreslam, ze cho-
dzi przede wszystkim o gloszenie kazan — inne czyn-
nosci koscielne (liturgia, sakramenty itd.) nie budza
kontrowersji. Nadal rzadkos$cia sa réwniez kobiety na
wysokich stanowiskach duchownych (biskupi, super-
intendenci, seniorzy). Jednak i tu widaé w ostatnich
latach duzy postep.

Podsumowujgec — z relacjonowanych badan wynika,
ze Koécioly dopuszczajace kobiety do urzedu duchow-
nego uzasadniaja ten fakt biblijnie i teologicznie, do-
dajac niekiedy argumenty o charakterze pragmatycz-
nym. Koscioly przeciwne takiej praktyce operuja na
ogdél argumentami socjologicznymi i kulturowymi, nie
wysuwajac przy tym przeciwwskazan o zasadniczym,
biblijnym lub teologicznym charakterze. Niekiedy nie
wysuwajg zadnych argumentéw przeciw ordynacji, od-
kladajac problem na poéiniej z powodu braku potrzeb
w tej dziedzinie albo natloku innych, wazniejszych
spraw aktualnych, Pozycja kobiety-ksiedza w wielu
Kosciotach jest dos$é trudna, co wynika przede wszy-
stkim z sytuacji obyczajowej. Jednak proces ,eduka-
cji” tradycyjnie usposobionych wiernych jest latwy
i szybki, a sukcesy ordynowanych kobiet sa rdéwnie
doniosle jak mezczyzn. Nie sg znane przypadki nega-
tywnych reakcji zboréw i $rodowisk, ktére w prak-
tyce zastosowaly ordynacje kobiet. Nie stwierdzono
réowniez negatywnych skutkéw w przypadku tych
Kosciolow, ktore zyja w diasporze, otoczone przez spo-
leczenstwo nieprotestanckie. W upowszechnianiu or-
dynacji kohiet Koscioly reformowane nie réznia sie
niczym od innych rodzin wyznaniowych o charakterze
protestanckim (dodajmy, ze Kosci6t Metodystyczny w
Polsce juz od wielu lat ordynuje kobiety).

W marcu 1986 roku spodziewane jest opublikowanie
drugiej czesci raportu ks. Henny Dirks-Blatt. Posta-
ram sie poinformowaé o tym Czytelnikow naszego
pisma.
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MAREK K. MLICKI

Uzdrawianie

Problematyka uzdrawiania, czyli przywracania zdro-
wia metodami innymi niz metody klasycznej medycy-
ny, przyciaga coraz wiekszg uwage. Jedna z przyczyn
takiego stanu rzeczy jest fakt, iz po okresie fascynacji
nauka (i naukami medycznymi w szczegblnosci) coraz
wyrazniej u§wiadamiamy sobie, 2e medycyna nie jest
wszechmocna, ze wiele chor6b nadal pozostaje nieule-
czalnych. Im wieksze byly nasze nadzieje zwigzane
z niezaprzeczalnym zreszta postegpem medycyny, tym
wieksze rozczarowanie. W tej sytuacji wielu ludzi,
szczegblnie tych, ktérym lekarze nie s3 w stanie po-
moéc, zwraca sie ku wszelkim pozamedycznym sposo-
bom leczenia.

Niniejsze opracowanie dotyczyé bedzie tylko jednego
rodzaju uzdrawiania, tego mianowicie, w ktérym u-
zdrawiajgcy wystepuje jako ,posrednik” umozliwiaja-
cy mocy Boiej uleczenie chorego. W literaturze
chrzescijanskiej uzdrawianie takie nazywa sie uzdra-
wianiem przez modlitwe lub boskim uzdrawianiem®*.

CZY UZDRAWIANIE JEST RZECZYWISTE?

Dla wszystkich, ktoérzy usiluja uzdrawiaé przez modlit-
we, przykladem i wzorem jest Jezus Chrystus. Ewan-
gelie pelnc sa opisow uzdrowien, ktérych dokonywatl
On podczas swej ziemskiej sluzby. W Ewangelii sw.
Marka czytamy o kilkunastu przypadkach uzdrowien,
przy czym niektére z nich dotycza jednej osoby, inne
za$§ wiekszej liczby ludzi. Warto zwrécié uwage na
rozmaito$é chorédb, od ktérych Jezus uwalnial ludzi.
W Ewangelii Sw. Marka dwukrotnie mowa jest o u-
zdrowieniu Slepego (8:22—26 i 10:46—52), o uzdrowie-
niu gluchoniemego (7:32—35), o uleczeniu sparalizowa-
nego (2:3—12), o oczyszczeniu tredowatego (1:40—42),
o0 uzdrowieniu opetanego i epileptyka (5:1—13 i 9:14
—29) oraz o uzdrowieniu niewiasty chorej na krwotok
wewnetrzny (5:21—30). Nie wiemy, niestety, jakie cho-
roby byly leczone w przypadkach uzdrowien zbioro-
wych, mozna jednak domniemywaé, Ze chodzilo o
wszelkie schorzenia, na jakie cierpieli 6wczesni lu-
dzie.

Nie tylko Jezus uzdrawial chorych, dokonywali tego
réwniez Jego uczniowie, i to zar6wno wtedy, gdy On
byl jeszcze z nimi, jak i p6zniej, gdy odszedi juz do
Ojca. O pierwszych uzdrowieniach $wiadcza m.in. na-
stepujace slowa Ewangelii: ,,Zwolawszy dwunastu, dal
im moc i wladze nad wszystkimi demonami i moc
uzdrawiania choréb (..). Wyszedlszy wiec, obchodzili
wioski, zwiastujac dobra nowing i wszedzie uzdrawia-
jac” (Mk 9:1.6). O drugich mowa jest w Dziejach A-
postolskich, I tak, dowiadujemy sie, Ze Piotr i Jan
uzdrowili chromego przy bramie Pieknej (3:1), Piotr
— Eneasza, paralityka (9:32), Pawel — chorego na
czerwonke ojca Publiusza (28:7) itp. W Dziejach znaj-
dujemy réwniez wzmianki o uzdrowieniach zbioro-
wych, np. 5:16 i 28:9,

W czasach Nowego Testamentu wiara w uzdrawianie
przez modlitwe byla zjawiskiem powszechnym. W
wiekach pbéiniejszych stosunek do tej sprawy zmienia
sie. Im blizej- doby wspoélczesnej, tym bardziej wzras-
ta sceptycyzm, niedowierzanie i nieufnos$é wobec tej
formy uleczen, az do jej zakwestionowania wlacznie.

Specyficzne podejscie do uzdrawiania charakteryzuje
czasy obecne. Scieraja sie tu dwie tendencje. Z jednej
strony — pokutujgcy jeszcze duch pozytywizmu kaze
ignorowa¢ wszystkie zdarzenia i fakty, ktéore wymy-
kaja sie badaniom i teoriom naukowym, z drugiej za$s
strony — coraz liczniejsze dowody istnienia uzdro-
wien, ktorych wspélezesna medycyna wyjasni¢ nie po-
trafi, powoduja, ze wielu ludzi ulega fascynacji tym
zjawiskiem, bacznie je Sledzi i bada. Ksigzka Francisa
Macnutta, na ktérej oparte jest niniejsze opracowa-
nie, podaje liczne udokumentowane przyklady uzdro-
wienia paralizu, rozmaitych choréb wewnegtrznych,
narkomanii i alkoholizmu, a takze choréb psychicz-
nych. Nie jest to jedyna praca na ten temat. Swoimi
doswiadczeniami w tej dziedzinie dziela sie osoby,
ktore same zajmuja sie uzdrawianiem przez modlit-
we (np. Kathryn Kuhlman: I Belive in Miracles —
Wierze w cuda), a takze ci autorzy, ktoérzy podejmuja
problem wplywu modlitwy np. na wzrost roélin lub
leczenie chorob zwierzat. Warto dodaé, ze badania te-
go drugiego zjawiska prowadzone sa pod kontrolg
naukowcow,

Ten sam racjonalizm i sceptycyzm, ktoéry powodowatl,
ze watpiono w cuda uzdrawiania, kaze teraz ludziom
o materialistycznym nastawieniu powaznie zastanowié
sie nad uzdrowieniami przez modlitwe. Dla chrzesci-
jan sprawa wydaje sie nie podlegaé¢ dyskusji — zd-
réowno Biblia, jak i wspolczesne wydarzenia dowodza
niezbicie, iz uzdrawianie przez modlitwe bylo rzeczy-
wiste w czasach Chrystusa, w dniach pierwszych zbo-
row, i jest rzeczywiste w czasach dzisiejszych.

CZY UZDRAWIANIE JEST ,BIBLIJNE”?

Przeciwko uzdrawianiu przez modlitwe wysuwa sie
wiele argumentdéw, z ktérych najwazniejsze wydaja
sie nastepujace:

— Cierpienie wywolane przez chorobe oczyszcza czlo-
wieka z zarozumialosci i samolubstwa. Zaakceptowa-
nie cierpienia pomaga kocha¢ Boga i ludzi, pomaga
wznie$é sie na wyziszy, bardziej idealny poziom.

— Clerpienie jest ,niesieniem krzyza” wraz z Jezu-
sem, jest dane nam przez Boga i, byé moze, za pomo-
cg cierpienia BéOg osigga jakies nieznane nam cele.
Sprzeciwianie sie cierpieniu jest zatem sprzeciwia-
niem sie woli Boga.

* Artykut ten oparty zostal na opublikowanej w USA ksigice
Francisa Macnutta: Mealing (Uzdrawianie),



— Cierpienie i choroba sg sprawiedliwg karg, jaka
B6g zsyla na grzesznikow, aby sie¢ opamietali i poku-
towali. Kto odrzuca kare, odrzuca zarazem mozliwosé¢
przebaczenia.

Powyisze argumenty maja wszelkie pozory stusznosci,
jednak dokladniejsza ich analiza obnaia powazne sla-
bosci tego sposobu myslenia. Po pierwsze, umartwia-
nie ciala dla wydoskonalenia ducha jest, co nietrud-
no wykazaé, blizsze myéli poganskiej — ktéra prze-
ciwstawiala cialo duchowi — niz my$li chrzescijan-
skiej (biblijnej). Chrystus przyszedl, aby zbawi¢ cale-
go czlowieka, a nie wylgcznie jego dusze — nasze
zmartwychwstanie bedzie i cielesne i duchowe, a nie
tylko duchowe. Latwo jest wskaza¢ w Ewangeliach
liczne przyklady troski Jezusa wlasnie o ciata ludzi
(np. nakarmienie 4 tysiecy — Mk 8).

Po drugie, krzyz, ktéry mamy nies¢ wraz z Jezusem,
byl w przypadku Zbawiciela zawsze czym$ zewngtrz-
nym, byl wynikiem zla czynionego przez innych ludzi.
Jezus by}l prze$ladowany, lzony i bity, ale nigdzie nie
znajdujemy wzmianki o tym, ze byl chory. Ilekroé
za$ ktos chory stanal na Jego drodze, On wyciagal
reke i uzdrawial go. A zatem nie wydaje sie rozsad-
na interpretacja, iz niesienie krzyza wraz z Jezusem
wymaga od nas w kazidej sytuacji bezwarunkowego
poddania sig chorobie i cierpieniu przez nig wywo-
tanemu.

Po trzecie, cierpienie i choroba moga by¢ karg za
grzechy, moggy sluiyé uszlachetnieniu czlowieka, moze
tez Bog za ich pomoca osigga¢ jakies swoje nieznane
nam plany. To prawda, ale nie oznacza ona, ze kazda
choroba jest z woli Boga, a kazda modlitwa o ulecze-
nie wystapieniem przeciwko tej woli. Gdyby tak bylo,
powinniSmy odrzucié wszelkg pomoc medyczna.

Obok przykladéw niewatpliwych uzdrowienn dokony-
wanych przez Jezusa i Apostoldw znajdujemy w Bi-
blii bezposrednio do nas skierowane wezwanie do
uzdrawiania. Méwi o tym fragment Listu $w. Jakuba:
»Choruje kto miedzy wami? Niech przywola starszych
zboru i niech sie modla nad nim, namasciwszy go
oliwa w imieniu Panskim. A modlitwa plynaca z
wiary uzdrowi chorego i Pan go podzwignie; jezeli zas
dopuscil sie grzechéw, beda mu odpuszczone” (5:14
—15).

Mozna zatem stwierdzi¢, ze uzdrawianie przez modlit-
we jest biblijne w tym sensie, iz jest zgodne z naukg
plynaca z Pisma swietego.

CZY UZDRAWIANIE JEST ,CUDOWNE”?

Okre$lajac uzdrawianie przez modlitwe jako ,cudow-
ne”, ma sie przewaznie na my$li to, iz fakt uzdro-
wienia (badZ jego przebieg) jest niezgodny ze znany-
mi nam prawami przyrody lub wykracza poza nie.
Przy takim podejsciu do sprawy ,cudownos$é” staje
sie relatywna, uzalezniona od poziomu wiedzy w da-
nym czasie. W siedemnastym wieku za ,cudowne”
uznano by niewatpliwie kuracje antybiotykowe lub
rentgenoterapie, ktore dla nas sa czym$ calkowicie
zwyczajnym i w pelni zrozumialym. Dlatego tez uwa-
zam, iz npie jest wlasciwe okreslanie uzdrawiania
przez modlitwe mianem ,cudownego”. Przypomnijmy
tu jedna z wypowiedzi Jezusa: ,,Wszystko, o cokolwiek
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byscie sie modlili i prosili, tylko wierzcie, ze otrzy-
macie, a spelni sie wam” (Mk 11:24). A wiec nie w
scudownosci” rzecz, lecz w glebokiej wierze w moc
Boza.

Méwige jednak o uzdrawianiu przez modlitwe, ktéra
pozwala Bozej mocy leczyé choroby, nalezy takie
wspomnieé¢ o innych jeszcze rodzajach uzdrowien, kté-
re okresla sie¢ mianem cudownych. Mam tu na mysli
te uzdrowienia, ktérych mechanizméw wspoélczesna
nauka tez wyjasni¢ nie umie, ale ich sprawcy wecale
nie odwoluja sie — posredrio czy bezposrednio — do
mocy Bozej. Tego typu uzdrowieh spotykamy duzo,
a ich popularnoi¢ wciaz rosnie, co réwniez jest zwig-
zane z Kkryzysem wiary w medycyn¢ i z duza — a
przynajmniej spektakularna — skutecznoscig, dziala-
nia uzdrowicieli. Przede wszystkim nalezy wymieni¢
dzialalno$é réinego rodzaju bioenergoterapeutoéw, kto-
rzy przekazujg organizmowi chorego pewien typ ener-
gii biologicznej. Energia ta pozwala organizmowi na
skuteczniejsze zwalczanie choroby. Najbardziej zna-
nym w Polsce przykladem tego rodzaju terapii jest
dzialalnoéé¢ Harrisa lub — nie zyjacego juz dzi§ — Nar-
dellego. Tacy terapeuci uzdrawiaja pacjentéw przez
krotkotrwaly dotyk i (choé brak jest danych statys-
tycznych) ich metoda wydaje sie skuteczna w wielu
przypadkach, wobec ktérych medycyna staje bez-
radna. Istnieja takie metody leczenia przez sugesfie
i autosugestie. Polegaja one na uaktywnianiu lub u-
walnianiu sil obronnych organizmu, ktoére z rézaych
przyczyn pozostaja bierne. Najbardziej tajemnicze wy-
daja sie egzotyczne praktyki szamandéw czy znacho-
row, ktérzy np. dokonuja udanych i calkowicie nie-
zgodnych z wiedzg medyczng operacji gola reka.

Trudno oczywiscie orzec, jakie sg mechanizmy takich
uzdrowien. Trudno réwniez z cala pewnoscia stwiex-
dzié, iz Boég jest w nich nieobecny. Poniewa% jedhak
uzdrowiciele nie odwoluja sie do mocy Bozej, nie bede
sie szczegblowo zajmowal tego typu uzdrowieniami.

PRZEDMIOT UZDRAWIANIA

Wedlug Francisa Macnutta istnieja trzy podstawowe
kroki, jakie nalezy uczyni¢ przed przystapieniem do
modlitwy o uzdrowienie. Przede wszystkim trzeba
postawi¢ wlasciwa diagnoze, tj. zorientowaé sie, na
czym polega rzeczywisty problem i z jakim rodzajem
choroby mamy do czynienia. Po drugie, diagnoze trze-
ba rozszerzyé znajdujac wlasciwg i pierwotng przy-
czyng danej choroby. Na podstawie rozszerzonej diag-
nozy nalezy wybra¢ wlasciwy rodzaj modlitwy, ktéra
moze uzdrowié dane schorzenie. Istniejg cztery pod-
stawowe rodzaje schorzen i odpowiadajacych im mod-
litw:

— Choroba ducha (a niekiedy i ciala) spowodowana
osobistym grzechem. Praktyka pokazuje, iz w wielu
przypadkach modlitwe o uzdrowienie trzeba poprze-
dzi¢ aktem pokuty, najczesciej aktem przebaczenia
tym, od ktérych doznalo sie krzywd. Uzdrowienie
bywa czesto polaczone z odpuszezeniem grzechdw,
czego dowodzi przypadek paralityka uzdrowionego
przez Jezusa. By¢ moze, choroba jest karg za popel-
nione grzechy — jezeli wiec grzesznik pokutuje i o-
trzymuje przebaczerie, to kara moze byé z niego
zdjeta, a modlitwa o uzdrowienie przynosi pozadanv
rezultat.



— Choroby i problemy emocjonalne (psychiczne) spo-
wodowane krzywdami doznanymi w przeszlosci. Za-
daniem modlitwy jest w tym wypadku jakby ,uzdro-
wienie pamiegci”, tj. przeniesienie sie w przeszlosé
i odtworzenie zdarzenia, ktore stalo sie przyczyna
zaburzen emocjonalnych. Nastepnie prosi sig¢ Jezusa,
aby uzdrowil chorg pamieé, usunal z niej zle wspom-
nienia i napelnil pozostale w ten sposdb puste miej-
sce swoja dobrocig i miloscig. Ten rodzaj modlitwy
o uzdrowienie ma czesto miejsce w wypadku narko-
manéw i os6b uzaleznionych od alkoholu.

— Choroba ciala, spowodowana zakazeniem lub fi-
zycznym urazem. Modlitwa o uzdrowienie powinna
by¢ mozliwie konkretna i pozytywna, tj. uwypuK!la-
jaca nie samo schorzenie, lecz stan normalny i zdro-
wy, o ktéry prosimy. Wypada podkresli¢, ze modlitwa
o uzdrowienie fizyczne (np. o uzdrowienie niewido-
mego) wWymaga o wiele wigkszej wiary niz modlitwa
o uzdrowienie emocjonalne. Dzieje sie tak prawdo-
podobnie dlatego, ze silniej przemawia do naszej wy-
obrazni niemozno$é uleczenia niewidomego niz trud-
nosci zwigzane z leczeniem probleméw emocjonal-
nych. Tymeczasem, jak twierdza ludzie zaangazowani
w uzdrawianie przez modlitwe, uzdrawianic z cheréb
fizycznych jest latwiejsze od leczenia zaburzen emo-
cjonalnych.

— Opetanie i dreczenie przez demony (zlg duchy).
Dla odréznienia opetania od choréb i probleméw emo-
cjonalnych i fizycznych konieczne jest duze doswiad-
czenie i dar rozrdzniania. Te same czynniki decyduja
réwniez o skutecznosci modlitwy o uwolnienie od de-
mona. Zle prowadzone uwalnianie moze sie staé nie-
bezpieczne dla wszystkich o0séb uczestniczacych. Ce-
cha istotng modlitwy o uwolnicnie jest to, ze jest ona
zawsze nakazowa, a stlowa w niej wypowiadane, Kic-
rowane sa bezposrednio do demona. Modlitwa taka
moze brzmieé¢ nastepujgco: ,,W imieniu Jezusa Chrys-
tusa rozkazuje. ci, duchu (tu wymienia sie nazwe
ducha, np. duchu bojazni), wyjéé bez szkody i prze-
kazujg cie prosto w rece Jezusa Chrystusa, aby mogt
rozporzadzi¢ tobg wedlug swojej woli”.

MODLITWA O UZDROWIENIE

Formy modlitwy. W zasadzie istniejag dwie for-
my modlitwy o uzdrowienie. Pierwsza, powszechnie
praktykowana przez chrzescijan, przybiera postaé
prosby do Boga, w imieniu Jezusa Chrystusa, o uzdro-
wienie czlowieka z danej dolegliwosci. Wynik takiej
modlitwy jest niepewny, gdyz modlacy sie nie wie,
jaka jest wola Boza wzgledem osoby chorej.

Druga forme — modlitwe o charakterze nakazowym
(,,badZ uzdrowiony!”) — stosuja osoby wierzace, po-
siadajace dar uzdrawiania. Przypomina to sposdb, w
jaki uzdrawial Jezus: ,Wstan, we% loze swoje i idz
do domu” — powiedzial On do paralityka (Mk 2:11).
Nie ma tu ani prosby, ani cienia watpliwosci, gdyz
uzdrawiajacy, dzieki darowi uzdrawiania i darowi
wiary wie, ze wolg Boga jest, aby chory wyzdrowial.
Mozna domniemywaé, iz uzdrawiajacy w ogdle nie
modlilby sie o uzdrowienie, gdyby tej wiedzy mu
brakowalo.

Indywidualnie czy zbiorowo? W zasadzie
nie ma tu zZadnych regul. Niektérzy uzdrawiajacy
modlag sie zawsze (lub przewazinie) indywidualnie
i potrzebna im jest intymna atmosfera. Jednakze wiele
uzdrowien dokonuje sie za posrednictwem grup mod-

litewnych, ktére zawsze dzialajg zbiorowo. Doswiad-
czenie oséb uzdrawiajgcych uczy, iz modlié sie o u-
wolnienie od demondéw nalezy raczej w grupach, a nie
indywidualnie.

W znakomitej wigkszosci przypadkoéw dla skutecznej
modlitwy o uzdrowienie konieczny jest bezpo-
sredni kontakt osoby chorej z osobg uzdrawia-
jaca, 8dyz najczesciej modlitwa musi byé poprzedzo-
na rozmowa i diagnoza choroby. Znane s3a jednak
wypadki uzdrawiania na odleglosé, i to niekiedy znacz-
ny.

Ogolnie rzecz biorac, niewiele jest $cistych regut, ktore
mozzna by zasadnie zastosowaé¢ do uzdrawiania. Sltuz-
ba ta, co nalezy wyraznie podkreslié¢, oparta jest na
darach Ducha, na milosci i wierze, a nie na sztyw-
nych przepisach i zasadach, Istnieje wiele przyczyn,
dla ktoérych ludzie nie sa uzdrawiani, a modlitwa
okazuje sie nieskuteczna. Czasami wola Boga jest,
aby chory nie zostal uzdrowiony, czasami uniemozli-
wia to niewlasciwa postawa osoby chorej lub uzdra-
wiajacej. Uzdrowieniu moze tez przeszkodzié zle ro-
zeznanie choroby, zastosowanie nieodpowjedniej mod-
litwy badZ tez brak zrozumienia, ze jesZfze nie nad-
szedl odpowiedni czas na uzdrowienie. Czestym ble-
dem jest tez odwolywanie sie do uzdrowienia -przez
modlitwe bez uprzedniego wyprobowania klasycznej
medycyny.

Powyisze opracowanie z koniecznosci zarysowalo tyl-
ko najwazniejsze zagadnienia zwigzane z uzdrawia-
niem przez modlitwe. Jest oczywiste, ze mamy tu do
czynienia z problemem bardzo zlozonym i kontro-
wersyjnym zarazem. Mam jednak nadzieje, ze zainte-
resowalem Czytelnikéw tym wainym, a chyba mocno
w Polsce zaniedbanym, obszarem -chrzescijanskiej
stuzby.

Adresy koscioléw ewangelickich
w miejscowosciach uzdrowiskowo-turystycznych

Bielskio-Biala — ul. Staszica 2;

pl. Ks. Sciegiennego 8
Stare Bielsko — ul. Sobieskiego
Cieszyn — pl. Koécielny 6
Dziegielow k. Cieszyna — Di~krnot Zetcki

»Eben-Ezer”
Istebna
Ustron — pl. Ks. Kotschego 2
Wisla — ul. 1 Maja 49
Krakéw — ul. Grodzka 58
Gizycko — pl. Grunwaldzki 6
Mikotla jki — 1. 1 Maja 28
Mragowo — ul. Koscielna 2
Olsztyn — Stare Miasto 1
Pstrazna k. Kudowy
Suwalki — ul. Kodciuszki 10
Sopot — ul. 22 Lipca
Bierutowice — ul. Sniezka 8
Jelemia Géra — Cieplice — pl. Piastowski 18

Poza koéciolem reformowanym w Pstraznej pozostale
wymienione to koscioly ewangelicko-augsburskie.

-
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Zmartemu 30 wrzes$nia 1985 ks.
Paulowi Conord nalezy sie z
naszej strogy serdeczne wspom-
nienie zarowno ze wzgledu na
stosunki, jakie nas z nim taczy-
ty, jak i ze wzgledu na wybitng
role, jakg spetniat we Francus-
kim Kosciele Reformowanym i
we Francuskiej Federacji Pro-
testanckie;j.

Urodzony w 1886, jeszcze jako
student teologii zostat zmobili-
zowany i wystany na front
podczas | wojny Swiatowej. U-
konczyt kampanie z Legig Ho-
norowag i Krzyzem Wojennym.
WKkrotce potem zostal sekreta-
rzem generalnym péinocnej
grupy YMCA (Chrzescijanskie
Stowarzyszenie Miodych Mez-
czyzn), a poOzniej dziataczem
Stowarzyszenia Chrzescijan-
skiego w po6tnocnych regionach
Francji, gdzie dobrze zapoznat
sie z blaskami i cieniami ewan-
gelizacji w Srodowisku ludo-
wym.

Drugim etapem jego dziatalno-
sci byla stuzba duszpasterska
w dwu parafiach: w Realville
(1926—1932) i w Albi (1932—
1943). W tej drugiej miejsco-
wosci przezyt wszystkie trud-
nosci i niebezpieczenstwa pracy
duszpasterskiej podczas wojny
i okupacji.

Trzeci etap rozpoczat sie w
roku 1943, gdy rozpoczynat
stuzbe na plaszczyZznie krajo-
wej, jako sekretarz generalny
Kosciota. Rownolegle z tg funk-
cja peinit obowigzki sekretarza
Francuskiej Federacji Protes-
tanckiej u boku jej prezyden-
ta, ks. Marka Boegnera. W ru-
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Ks. Paul Conord

W ubiegtym roku zmart, w wieku 89 lat, ks. Paul Conord, wielo-
letni sekretarz generalny Francuskiego Kosciota Reformowanego

i sekretarz Francuskiej

Federacji

Protestanckiej. taczyly nas

z nim przyjacielskie stosunki, o czym wspomina ks. Bogdan Tran-

da w swym artykule ,,Z przesztosci w przysztosc

opublikowa-

nym w poprzednim numerze. Ponizsza informacja o zyciu i dzia-
talnosci ks. Conord zostata opracowana na podstawie artykutu
w ,Le Christianisme an XXe siecle” z 28 X 1985 r.

chu ekumenicznym uczestniczyt
juz na wczesnym jego etapie
jako delegat na konferencje w
Oxfordzie w 1937, a nastepnie
jako czlonek Komisji Studiow
Rady Ekumenicznej Kosciotéw
(w organizacji) az do zgroma-
dzenia w Amsterdamie ,w 1948,
w ktérym brat udziat jako czio-
nek konsultant. W latach 1957
— 1959 nalezat do Tymczaso-
wego Komitetu Konferencji Eu-

Redakcja

ropejskiej Kosciotow (KEK).
Znajac dobrze groze wojny, ro-
zumiat role, jaka moga spetnié
Koscioty w rozwijaniu pokojo-
wego wspotzycia miedzy naro-
dami. Dlatego czynnie uczest-
niczyt w pracach stowarzysze-
nia majgcego na celu pojedna-
nie miedzy Francuzami a Niem-
cami oraz w Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej (1961 —
1963). Po przejsciu na emery-
ture (1963) przez dwa lata wy-
ktadat w Instytucie Teologicz-
nym w Kamerunie, a przez na-
stepne dwa lata petnit pomoc-
niczg stuzbe duszpasterskg wT
Nicei.

Poza licznymi artykutami w
czasopismach protestanckich o-
publikowat kilka ksiazek. Warto
wymieni¢ dwie z nich, ktére o-
kreslaja jego zainteresowania.
Pierwsza to ,,Problem socjologii
chrzescijanskiej” (1936), nagro-
dzona przez Akademie Nauk
Moralnych i Politycznych, dru-
ga jest ,Historia ekumenizmu”
(1958), opatrzona wstepem
przez ks. W. A. Visser 't Hoof-
ta, stanowigca owoc jego do-
Swiadczenn ekumenicznych.

Ks. Paul Conord byt cziowie-
kiem wielkiej kultury, wrazli-
wym na piekno, charakteryzo-
wat sie glteboka wiarg i jasnym
umystem, Sledzit sprawy z czuj-

na uwaga, umiat odroznia¢ ich
delikatne odcienie, unikat
wszelkich  uproszczenn. Umiat

taczy¢ poswiecenie duszpaste-
rza z pasja badacza. Mozna by-
to liczy¢ na jego wierna przy-
jazn.
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Radziwittowie ewangeliccy

Radziwillowie — nazwisko to do
dzi§ wywoluje emocje. Dla jednych
jest symbolem najgorszych cech
szlacheckiej i magnackiej Polski fe-
udalnej, inni kojarzag z nim okres
swietnosci i mocarstwowoéci Rze-
czypospolitej polsko-litewskiej w
XVI i XVII w. Ponizszy tekst nie
ro$ci sobie, oczywiscie, pretensji do
oceny roli tej wybitnej, magnackiej
rodziny w dziejach przedrozbioro-
wej Rzeczypospolitej. Chcemy tu
tylko przedstawié¢ zwigzki Radzi-
willéw z Reformacja i naszkicowac
dzieje ewangelickiej linii tego rodu.
Nim jednak przejdziemy do wyjas-
niania skomplikowanych spraw ge-
nealogicznych, nieco informacji o
sytuacji w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim i o Radziwillach w polo-
wie XVI wieku, kiedy dociera¢ tam
poczely echa Reformacji ze Szwaj-
carii.

Pierwsza potowa tego stulecia byla
w Wielkim Ksiestwie Litewskim
okresem przemian. Panstwo wzmoc-
nione unia personalna z Polsks,
majace bezpieczng granice zachod-
nig skupilo sie na obronie ruskich
nabytk6w w rywalizacji z Wielkim
Ksiestwermn Moskiewskim. Walki te
przyniosly Litwie straty terytorialne
potwierdzone traktatamj z 1537 i
1570 roku. W stosunkach wewmnetrz-
nych zaznaczyla sie postgpujaca
centralizacja wladzy i skupianie jej
w rekach najbogatszych rodéw ma-
gnackich — prym trzymaly tu ro-
dziny Kiezgajlow, Gasztoldéw i Ra-
dziwillow.

Jednoczes$nie nastgpito znaczne ozy-
wienie kulturalne — okolo 1513 ro-
ku dzialalo na Litwie ponad 90
szkét a liczni mbodzi Litwini stu-
diowali w Krakowie i na uniwer-
sytetach zachodnich. Odrodzenie i
humanizm zadomowily sie na do-
bre w Wielkim Ksiestwie w okre-
sie rzadéw Zygmunia Augusta. Co
prawda pierwsi litewscy zwolenni-
cy Reformacji: Stanislaw Rapagelo-
nis, Jerzy Zablocki i najglosniejszy
Abraham Kulwieé¢ byli przeélado-

wani, jednak ziarno przez nich po-

siane mialo wkrdice wydaé owoce
z pomocg poteznych protektoréw,
m.in. Radziwilléw.

0Od polowy XVI wieku Litwa we-
szla w okres reform zapoczatkowa-
nych przez Zygmunta Augusta a za-
koniczonych juz po jego Smierci, w
1588 roku. W ich wyniku Wielkie
Ksiestwo stalo sie panstwem nowo-
czesnym a dla bojaréw litewskich
rozpoczal sie ,zloty wiek” demo-
kracji szlacheckiej. Najwazniejsza
reformg, dotyczaca tak Polski, jak
i Litwy, byla przeprowadzona w
1569 roku, whbrew oporowi magna-
terii litewskiej, unia polsko-litew-
ska, tzw. lubelska. Na czele opozycji
stanagt wowczas Mikolaj Radziwil,
z przydomkiem Rudy, brat slawnej
zony Zygmunta Augusta — Barbary
Radziwilléwny i stryjeczny brat pa-
trona Reformacji na Litwie — Mi-
kolaja Radziwilla Czarnego.

To pierwsze pokolenie Radziwilow-
-ewangelikéw reformowanych poto-
zylo ogromne zaslugi w ugruntowa-
niu dziela Reformacji w Wielkim
Ksiestwie Litewskim i w catej Rze-
czypospolitej,. Obok  Radziwilléw
wyznanie reformowane przyjeli in-
ni przedstawiciele litewskiej elity:
Jan Abrahamowicz — wojewoda
smoleniski, Mikolaj Dorohostajski —
wojewoda potocki, Jan Hlebowicz
— wojewoda trocki, Gabriel Horno-
slaj — wojewoda brzeski, Jan Kisz-
ka — starosta 2amudzki, Mikolaj
Naruszewicz — podskarbi ziemski,
Mikotaj Pac — biskup kijowsKi,
Bohdan Sapieha — wojewoda pod-
laski, Pawel Sapieha — wojewoda
nowogrodzki, Melchior Szemet —
kasztelan zmudzki, Wasyl Tyszkie-
wicz — wojewoda podlaski, Ostafi
Woltowicz — kanclerz litewski, Je-
rzy Zenowicz — Kkasztelan polocki
oraz wielw innych. Panowie ci cze-
sto przechodzili do obozu Reforma-
cji z calymi rodzinami, pociagajac
za sobg cale rzesze sredniozamoz-
nej i ubogiej szlachty. Jednoczeénie
w miastach litewskich, szczegdlnie
w stolecznym Wilnie, obok ewange-
licyzmu reformowanego swiecil tri-
umfy luteranizm. ’

Pierwszym zborem reformowanym,
zalozonym pod radziwillowska pro-
tekecja, byl zbér w Brzesciu Litew-
skim powstaly w 1553 roku. W dwa
lata péiniej w stolecznym Wilnie

Szymon Zacius przy poparciu Ra-
dziwilla Czarnego zalozyl zbér e-
wangelicko-reformowany,ktéry prze-
trwaé¢ mial stulecia. Nastepne zbo-
ry i kodcioly powstawaly w ra-
dziwillowskich dobrach Birze i Du-
binki, a p6Zniej w Kowniei Oszmia-
nie, Kiejdanach i Dziewaltowie a
takze na Zmudzi: w Kielmach, Sza-
kach, Szawkianach i wielu innych
miejscowosciach. Ogoélem w roku
1591 na 207 zboréw réiznowierczych
w  Wielkim Ksiestwie Litewskim
ewangelicko-reformowanych bylo
189, luteranskich 8 i arianskich 10.

Ci, dzieki ktérym Reformacja za-
puscila mocne korzemie na Litwie
— Radziwillowie Czarny i Rudy,
nalezeli do najmozniejszych magna-
téw, ale nie znaczy to, ze racje mieli
pochlebcy i panegiry$ci wywodzacy
ten réd od mitycznego Rzymianina
Palemona a czasem i od Matki Bos-
kiej. Historycy ustalili, ze Zrdédiowo
da si¢ Radziwillow wywie$é¢ od nie-
jakiego Ostika (chrzejcijanskie imie
Krystian), ktéry w polowie XV w.
zrobil kariere na dworze wielkoksia-
zecym i okolo 1444 r. byt kasztela-
nem wileniskim. Tak wiec piekng
historie o przodku Radziwillow, ka-
planie poganskim Lizdejce znalezio-
nym w gniezdzie orlim, wlozyé trze-
ba miedzy bajki. Stryjeczni bracia,
Czarny i Rudy, byli piatym pokole-
niem rodziny historycznie udoku-
mentowanym. Syn Ostika — Radzi-
will Ostikowicz, okolo 1477 r. ka-
sztelan wilenski, byl ojcem Mikola-
ja Radziwillowicza — kanclerza li-
tewskiego i wojewody wilenskiego,
ktéry umierajac w 1509 r. pozosta-
wil dwoéch syndéw: Jana Mikolaja
kasztelana trockiego (zm. 1522y —
ojca Mikolaja Radziwilla Czarnego
(1515—1565), pana na Nieswiezu i
Olyce, oraz Jerzego — hetmana
wielkiego litewskiego (zm. 1541) —
ojca Miketaja Radziwilla Rudego
(1512—1548), ksiecia na Birzach i
Dubinkach, i Barbary Radziwillow-.
ny, krélowej polskiej i wielkiej:
ksieznej litewskiej, zony Zygmunta
Augusta. Tragicznych loséw tej os=-
tatniej nie bedziemy tu opisywaé,
zainteresowanych Czytelnikéw odsy-
lamy do najnowszej na ten temat
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pracy Zbigniewa Kuchowicza pt.
Barbara Radziwittéwna.

W biografii politycznej Mikolaja
Radziwilla Czarnego okres najwiek-
szego politycznego znaczenia Ilgczy
sie z momentem przyjecia przez nie-
go wyznania ewangelicko-reformo-
wanego i koncepcji teologicznych
Jana Kalwina, co potwierdzone zos-
talo wymiang korespondencji z ge-
newskim reformatorem oraz patro-
natem Radziwilla nad pierwszym
przekladem Biblii na jezyk polski.
Pdiniejszy wojewoda wilenski i pa-
tron litewskiej Reformacji milodosé¢
spedzil na dworze Zygmunia Stare-
go, gdzie zyskal sobie przyjazn na-
stepcy tronu. Atmosfera krakow-
skiego humanizmu i przywiezione
ze studiow zagranicznych przekona-
nia religijne zaowocowaly na po-
czatku lat pieédziesigtych przelo-
mem wyznaniowym. Wraz z Miko-
lajem Czarnym wyznanie ewange-
licko-reformowane przyjelta Jjego
blizsza i dalsza rodzina.

W tych tez latach polityczna karie-
ra Czarnego zostala uwienczona o-
siegnigciem najwyzszych godnosci.
W 1550 r. mianowany kanclerzem
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, a
w 1551 wojewoda wilenskim, skupil
w swych rekach ogromng wladze.
Decydowal wraz z krélem w spra-
wach polityki wewnetrznej i zagra-
nicznej. Inicjowal i popieral polity-
ke Zygmunta Augusta wobec In-
flant i Kurlandii — byl zwolenni-
kiem przylaczenia do Rzeczypospoli-
tej Inflant i sekularyzacji Kurlan-
dii. W polityce wewnetrznej popie-
ral goraco malzenstwo kréla z Bar-
barg, w czym sekundowal mu Mi-
kolaj Rudy. Takze wspoéldzialajac z
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« Mikolaj Czarny

Mikolaj Rudy B
R

bratem stryjecznym zwalczal pro-
jekty unii Litwy z Polska, widzac
w nich wstep do oslabienia znacze-
nia Wielkiego Ksiestwa a zarazem
i pozycji Radziwilldow w panstwie.
Na tym wilasnie tle doszlo w kon-
cu lat piet¢dziesiatych do rozdiwie-
k6w z Zygmuntem Augustem, kto-
ry projekty unii szczerze popieral.

Celem osobistych zabiegow i staran
Czarnego bylo utworzenie na Litwie
dziedzicznego ksiestwa radziwillow-
skiego na wz0r protestanckich
ksiestw Rzeszy Niemieckiej.
1547 roku Radziwillowie uzyskali od
cesarza Maksymiliana I tytul ksig-
2ecy. Tytul ten, majacy w Rzeczy-
pospolitej znaczenie tylko honoro-
we, staral sie Mikolaj Czarny wy-
peinié¢ trescia. Uzyskanie dziedzicz-
nego ksigstwa na Litwie ugrunto-
waloby pozycje rodu skoligaconego
co prawda z Jagiellonami, ale nie
moggcego wykazaé sie pochodzeniem
od ruskich czy litewskich rodéw
kniaziowskich.

Zapewne w jakim$ zwigzku z tymi
planami stala oiywiona dzialalnost
reformacyjna Mikolaja Czarnego,
choé nie mozna podwazaé szczeros-
ci jego religijnych przekonan. Gdy
w koncu lat pieédziesiatych, wsku-
tek narastajacego konfliktu z kro-
lem, Radziwill odsuniety zostal od
spraw politycznych, nasilily sie je-
go dzialania wokél ugruntowania
pozycji Kosciola Ewangelicko-Refor-
mowanego w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim. Popierany przez stryjecz-
nego brata, stosowal Czarny wszyst-
kie dostepne metody szerzenia i u-
macniania Reformacji. W swych
ogromnych dobrach zakladat zbory
a koscioly katolickie zamienial na
ewangelickie. Sprowadzal duchow-
nych i nauczycieli, popieral pisalzy
i humanistéw tworzacych w duchu
Ewangelii.

W litewskich dobrach Mikolaja
Czarnego znajdowali schronienie
przesladowani w réznych krajach
europejskich wybitni i znani ewan-
gelicy. Pod jego opieke schronil sie
Wioch Jerzy Blandrata i jego rodak,
ekscentryézny markiz d’Oria. Do
najdostojniejszych gosci-emigrantéw
nalezeli Ryszard i Katarzyna ksie-
stwo Suffolk, ktorzy chroniac sie
przed prze$ladowaniem Marii Tudor
trafili az na Litwe. W 1557 roku
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Mikolaj Czarny przeznaczyl angiel-
skim go$ciom na rezydencje miej-
scowo$¢ Kroze, gdzie spedzili oni
dwa lata, do Anglii za$ wrocili do-
piero po wstgpieniu na tron Elzbie-
ty L

Dla propagowania dziel pisarzy e-
wangelickich  popieral Radziwilt
rozw6j drukarstwa na  Litwie,
wspomagal drukarzy-ewangelikéw a
nawet zalozyl w swych dobrach
drukarnie, z ktorej na cala Litwe
i Korone rozchodzily sie ewange-
lickie druki, tak polskie, jak i obce.
Najwiekszg niewatpliwe  zaslugg
Czarnego w dziedzinie wydawniczej
bylo sfinansowanie {tlumaczenia i
wydania w Brzesciu nad Bugiem,
w 1563 roku, pierwszego przekladu
Biblii na jezyk polski. Biblia Brzes-
ka, czyli Radziwillowska, jest jed-
nym =z najcenniejszych zabytkow
jezyka polskiego. I cho¢ tlumaczom
i wydawcom nie udalo sie uniknaé
pewnych pomylek i znieksztalcen,
to przeklad ten przez lat kilkadzie-
siat, az do roku 1632, w ktéorym wy-
dano tzw. Biblie Gdanska, stuivi
ewangelikom polskim i litewskim.
Do dzi$ przy szczegolnie uroczystych
okazjach w warszawskim kosciele
ewangelicko-reformowanym uiywa
sie egzemplarza tego wiasnie radzi-
willowskiego wydania Pisma,

Ostatnie lata Mikolaja Radziwilla
Czarnego uplynely pod znakiem
sporow teologicznych. Zaangazowal
sie on osobiscie w konflikt pomig-
dzy teologami obstajagcymi przy do-
kirynie Jana Kalwina a grupa du-
chownych reprezentujacych prady
arianskie w litewskim Kosciele E-
wangelicko-Reformowanym. Dobie-
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gajacy kresu swych dni patron Jed-
noty usilowal! w sporach tych zajaé
stanowisko posredniczace i umikal
potepiania ktoérejkolwiek ze stron
sporu. Zdecydowanie nie akcepto-
wal, skrajnych jak na owe czasy,
teologicznych i spolecznych tez
arian, ale daleki byl takze od kal-
winskiej ortodoksji  odrzucajacej
bezwzglednie wszelkie teologiczne
nowosci. Smieré w 1565 roku za-
skoczyla go w trakcie tych polemik
oraz staran o pogodzenie sprzecz-
nych tendencji — umierajac nie o-
powiedzial sie jasno i do konca po
ktorejkolwiek stronie, co pozwolilo
tak ewangelikom, jak i arianom
-uznaé¢ go za swego patrona.
Umierajac pozostawil Mikolaj Czar-
ny liczne potomstwo: czterech sy-
noéw i corke Elzbiete, Wydawalo sie,
ze przyszlo$é ewangelicyzmu wsréd
Radziwillow nalezeé bedzie do jego
potomkow. Stalo sie jednak inaczej
— z czterech synéw przy ewangeli-
cyzmie nie pozostal ani jeden.
Najstarszy i najwybitniejszy z tego
pokolenia Radziwilébw — Mikolaj
Krzysztof z przydomkiem ,Sierot-
ka” przeszedl na katolicyzm juz w
dwa lata po Smierci ojca, w 1567
roku. W jego Slady poszli bracia —
Jerzy, poiniejszy biskup krakowski

i kardynal, Albrycht, marszalek
wielki litewski, oraz Stanislaw z
przydomkiem ,Pobozny”, starosta
zmudzki.

Sposréd syndéw Czarnego wspomni-
my szerze) tylko najstarszego —
Sierotke — postaé ciekawg i najbar-
dziej znang. Wychowany w ewan-
gelicyzmie, wyuczony w najlepszych
szkolach, studiowal na Uniwersyte-
cie Lipskim, zwiedzil i poznal za

4 Mikolaj Krzysztof z przydom.
kiem Sieriotka

Jerzy IV — bez przydomka P

miodu Francje i Wlochy. Po s$mier-
ci ojca dostal sie pod wplyw jezu-
itébw, co zaowocowalo powrotem do
Kosciola katolickiego (powrotem, bo
urodzony W 1549 roku Sierotka
pierwszych pare  lat zycia przezyl
jako formalny katolik). Po powrocie
z wojazy zagranicznych wzigl on
udzial w wojnie z Moskwa, w 1579
roku w bitwie pod Polockiem zostal
ciezko ranny i slubowal pielgrzym-
ke do Jerozolimy. Wyzdrowial i w
1582 roku ruszyt do Palestyny —
diariusz tej dwuletniej podrdézy —
Peregrinatio Hierozolymitana —na-
lezy do najbardziej znanych i naj-
cenniejszych staropolskich relacji
podrézniczych.

Katolicka konwersja Sierotki zao-
wocowala nie tylko diariuszem po-
boznej pielgrzymki — w kraju $ta-
n3gl on na czele stronnictwa kontr-
reformacyjnego i jego to staraniom
przypisaé trzeba zniweczenie duzej
czesci osiggnieé ojca. W Nieswielu,
ktéry za zycia Czarnego pozostawal
jednym 2z centréw Reformacji na
Litwie, Sierotka osadzil jezuitow.
Nadajge im duze dobra, pomagajac
w organizacji szkoly, przyczynil sie
co prawda do rozwoju oswiaty w
Wielkim Ksiestwie, ale tez usunat
z Nieswieza, tak jak z innychswych
doébr, duchownych ewangelickich,
likwidowal zbory, niszczyl wraz z
bratem, kardynalem Jerzym Radzi-
willem, reformacyjne wydawnictwa.
Te kontrreformacyjne zaangazowa-
nia Sierotki wspoélgraly z jego po-
parciem dla Habsburgéw i ich sta-
ran o korong Rzeczypospolitej. W
czasie elekcji 1572 i 1575 popierat
kandydature arcyksiecia Ernesta
Habsburga, a w 1587 poparl arcy-
ksiecia Maksymiliana Habsburga.
Pc obiorze Zygmunta I1II Wazy
szybko znalazt sie Sierotka w gru-
pie opowiadajacej sie za niechegtna
ewangelikom polityka tego monar-
chy. Uczestniczyl w staraniach o
zawarcie unii brzeskiej miedzy ka-
tolikami a prawostawnymi w 1596
roku. Zmarl w 1616 roku jako woje-
woda wilenski i glowa katolickiej
galezi Radziwillow. Konwersja Sie-
rotki i jego braci powaznie oslabila
obéz reformacyjny na Litwie i w
calej Rzeczypospolitej, jednak losy
Kosciola nie zalezaly przeciez od
takiej czy innej decyzii jednostki,
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nawet jesli byl to magnat tak moz-
ny jak ordynat nieswieski.

Po sSmierci Mikolaja Radziwilla
Czarnego funkcje przywoédcy litew-
skich ewangelik6w przeja@ Jjego
stryjeczny brat Mikolaj Radziwill
Rudy, syn Jerzego i Barbary Kou-
lanki z Dalejowa, podkomorzanki
halickiej. Znacznie mniej zaangazo-
wany w zycie Kosciola i spory te-
ologiczne, brat nieszczesliwej Barba-
ry Radziwilléwny byl przede
wszystkim zolnierzem i politykiem.
Odziedziczyl po Czarnym uftzedy
kanclerza wielkiego litewskiego i
wojewody wilenskiego, byl tez het-
manem wielkim litewskim, a ze nie
od parady, swiadczy zwycigska bit-
wa z wojskami Iwana Groinego,
ktorg Rudy stoczyl w 1564 roku
pod Czasnikami nad Ulg. Przegral
za to w politycznej batalii przeciw
unii lubelskiej i w 1596 roku na
sejmie w Lublinie, wbrew opozy-
cji posunietej az do opuszczenia
przez jej istronnikéw sejmu, real-
ng unie polsko-litewska zawarto.
Nie polozyl Rudy wiekszych zaslug
w dziedzinie kultury, nie moina go
rownaé z bratem stryjecznym. ROw-
nie jednak jak Czarny skutecznie,
a na dluzsza mete efektywriej,
gruntowal fundamenty pod Jednote
Ewangelicko-Reformowang Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego. Symbolem
tego moze byé¢ opieka Rudego nad
zborem ewangelicko-reformowanym
w Wilnje. Ulokowano go za zycia
Czarnego w jego palacu stojacym
na Owczesnym wilenaskim przed-
miesciu Lukiszki. Gdy nowy wia-
$ciciel palacu — Sierotka — prze-
szedl na katolicyzm, nie odwazyl
sie poczatkowo usui3gé zborowni-
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kéw ze swej siedziby, wiedzac ze
proteguje ich starszy krewniak. Do-
piero w 1574 roku, a wiec w siedem
lat po konwersji, zdecydowal sie
Sierotka usungé ewangelikow z
wlasnego palacu. Mikolaj Rudy o-
fiarowal wtedy zborowi wilenskie-
mu, z przeznaczeniem na kosciél,
bedacy jego wlasnoscia dawny dwor
Hornostajow, stojacy mnaprzeciw
pieknego kosciola pw.
Podobnie opiekowal sie Rudy kos-
ciolami i zborami ewangelickimi w
swych dobrach, m.in. dzieki jego
fundacjom i opiece w koncu XVI
wieku sie¢ parafialna i dystrykto-
wa (diecezjalna) Jednoty Litewskiej
byla gestsza od katolickiej a liczba
parafii ewangelickich przewyiszala
liczbe parafii i kosciolow katolic-
kich. Szczegblnie na Zmudzi, gdzie
znajdowalo sie wiele majatkow Mi-
kolaja Radziwilla Rudego oraz jego
klientéw i wspélpracownikéw, Re-
formacja objela swym wplywem
ludnos$é chlopska, co mialo zasadni-
cze znaczenie dla jej trwatosci.
Mikolaj Radziwill Rudy zmarl w
1584 roku a tytul wojewody wilen-
skiego i funkcje patrona Kosciola
przejal po nim jego mtlodszy syn,
urodzony w 1547 roku z malzenstiva
z Katarzyng Iwinska z Tomic,
Krzysztof Mikolaj z przydomkiem
Piorun.

Pierworodny syn Rudego — Miko-
laj wojewoda nowogrodzki (1546—
—1589) zmarl pieé lat po ojcu i nie
odznaczyl si¢ niczym szczegélnym,
Z dwo6ch malzenstw: z Aleksandra
Wisniowiecka i Zofig Hlebowiczow-
na, pozostawil kilkoro dzieci; corki:
Katarzyna i Zofia dwukrotnie wy-
chodzily za maz i skoligacily Ra-
dziwilléw ewangelickich z mozny-
mi rodami Chodkiewiczéw, Doro-
hostajskich, Gorajskich i Narusze-
wiczow. Wybitniejszg postacia
wsroéd potomkéw Mikolaja byl Je-
rzy Radziwill kasztelan trocki
(1578—1613), fundator zboréw idzia-
lacz polityczny, ktory wspolpraco-
wal ze swym stryjem Krzysztofem
Radziwillem Piorunem i jego syna-
mi. Po jego bezpotomnej $mierci ta
galaZz ewangelickich Radziwilléw
wygasla w linii meskiej.

Krzysztof Mikolaj Radziwill Piorun
przydomek swoéj zawdzieczal szyb-
kosci i rzutkosci w dzialaniach wo-
jennych. Hetman wielki litewski i
hetmanski syn bral w nich. udzial
przez cale prawie zycie. Juz jak6
milodzieniec towarzyszyl ojcu, Miko-
lajowi Rudemu, w wyprawach prze-
ciw Moskwie. W 1572 roku, a wiec
za zycia ojca, mianowano go het-
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manem polnym litewskim i wzial
udzial we wszystkich wyprawach
wojennych Stefana Batorego prze-
ciw Moskwie oraz odznaczyl sie w
bitwie pod Wielkimi Lukami. Suk-
cesy wojskowe Pioruna w wojnach
moskiewskich opiewalj panegirysci
i najwybitniejsi poeci tej doby.Ka-
waleryjski rajd z roku 1581, w kto-
rym Radziwill dotarl az do gérnej
Wolgi i nad jezioro Ilmen, stat sie
kanwa poematu Jana Kochanow-
skiego Jezda do Moskwy.

Slawny juz woédz zostal w 1584 -ro-
ku wojewoda wilenskim i kancle-
rzem wielkim litewskim po ojcu.
Juz jako kanclerz wystgpil na sej-
mie konwokacyjnym a potem elek-
cyjnym po Smierci Batorego (1578)
w obronie praw polskich i litew-
skich rézinowiercow. W bezkrélewiu
byl poczatkowo zwolennikiem arcy-
ksiecia Maksymiliana Habsburga,
szybko jednak przeszedl na strone
szwedzkiego krélewicza Zygmunta
Wazy — by¢ moze, zdecydowaly o
tym bliskie wiezy rodzinne i poli-
tyczne, laczace Krzysztofa Radzi-
willa Pioruna z kanclerzem koron-
nym Janem Zamoyskim., Mianowa-
nemu w 1589 roku hetmanem wiel-
kim litewskim ostatnie lata zycia
zabrala wojna — od wiosny 1601
roku walczyl, z Janem Karolem
Chodkiewiczem u boku, w Inflan-
tach przeciw Szwedom. Zdazyt tam
odnie$¢ dwa wielkie sukcesy: zwy-
ciezyl w bitwie pod Kokenhausen
w czerwcu 1601 roku, a nastepnie
zmusil do poddania sie miasto Wen-
den (Kie$). Zmarl w roku 1603 i
pochowany zostal obok ojca w pod-
ziemiach kosciola ewangelicko-re-
formowanego w Wizunach.

Wybitny wodz i niezly polityk, byl
tez Krzysztof Radziwill podpora li-
tewskiej Jednoty Ewangelicko-Re-
formowanej, ktéra pod koniec XVI
wieku przezywala pewien Kkryzys.
Zwigzane z reforma soboru trydenc-
kiego wzmocnienie Kosciola kato-
lickiego spowodowalo  ostabienie
rozwoju Reformacji, a wobec dal-
szych postepéw kontrreformacji ze-
pchnelo ewangeliké6w w Rzeczypo-
spolitej do defensywy. Sprowadze-
nie jezuitow i ich wplywy na dwo-
rze Stefana Batorego, a szczegblnie
Zygmunta Wazy, odbilo sie bardzo
niekorzystnie na sytuacji niekatoli-
kéw. Nie mozna, oczywiscie, poréw-
nywaé warunkow egzystencji Kos-
cioléw niekatolickich w Polsce, a
zwlaszcza na Litwie, w tamtych
czasach z sytuacjg w innych kra-
jach europejskich, gdzie toczyly sie
okrutne wojny religijne, jednak e-

wangelicy polscy i litewscy w kon-
cu wieku poczuli sie zmuszeni do
obrony i szukania sojusznikéw.
Polityke obrony stanu posiadania w
Wielkim Ksiestwie Litewskim reali-
zowaé mial wlasnie Krzysztof Ra-
dziwill. W celu wzmocnienia obozu
innowierczego usilowal on dopro-
wadzi¢ do polaczenia wyznawcow
réznych konfesji ewangelickich —
ewangelikbw reformowanych i bra-
ci czeskich z luteranami, Zwolana
w tym celu w 1585 roku dysputa
teologéw nie dala jednak wigksze-
go rezultatu — nie udalo sie za-
ciesnié Zgody Sandomierskiej. Nie
udalo sie tez hetmanowi wymoée na
krélu Zygmuncie III wydania po-
stanowien wykonawczych, ktoére
mialy wprowadzi¢ w zZycie konfe-
deracje warszawska, gdyz mimo jej
obowigzywania wrogo$é miedzy roz-
roznionymi w wierze, szczegblnie w
wielkich miastach, narastala.

W dzialalnosci koscielnej w ostat-
nim okresie zycia staral sie Radzi-
will nawigzaé wspoélprace z wyznaw-
cami prawoslawia, ktoérzy zagrozeni
przez unie brzeska sklaniali sie do
sojuszu z ewangelikami. Przywddea
prawostawia w Rzeczypospolitej byt
ksigze Konstanty Wasyl Ostrogski
(1527—1608), wojewoda kijowski i
jeden z najbogatszych magnatow
kresowych. Na swym dworze w Os-
tregu skupial wielu pisarzy i pu-
blicystéw, bylo to ognisko prawo-
slawia otwarte tez dla intelektua-
listbw ewangelickich i arianskich.
Do wspoélpracy i sojuszu obu ma--
gnatéw doszlo tym latwiej, ze
Krzysztof Radziwill byl zieciem Os-
trogskiego. Zabiegi te, w ktoérych
chodzilo raczej o porozumienie po-
lityczne niz teologiczne, nie zaowo-
cowaly zadnym formalnym soju-
szem. Ostatnie badania wykazaly,
ze tzw. porozumienie wilenskie z
1599 roku nie weszlo w zycie i nie
zostalo przez Radziwilla i Ostrogs-
kiego podpisane. Jednak wigzi nie-
formalne istnialy -i przyczynily sie
niewatpliwe do obrony intereséw
réznowiercoéw.

Tak jak w stosunkach z prawoslaw-
nymi pomocne byly rozmaite ko-
neksje z Ostrogskimi, w stosunkach
z dworem krélewskim pomocni Wyli
Piorunowi krewniacy z linii kato-
lickiej. Przejscie Radziwillow Nie-
swieskich na katolicyzm nie spowo-
dowalo bowiem zadnych rodzinnych

Dokonozenie na s. 24



W XVI i XVII wieku do Polski przybywato wielu
Szkotéw wyznania reformowanego. Wielu z nich
osiedlato sie w naszym kraju na state, czynnie u-
czestniczac w naszym zyciu politycznym, naukowym
i koscielnym. Szkoci byli réwniez cenieni jako na-
jemni oficerowie i zolnierze w oddziatach kroélew-
skich i magnackich (slady tego mozna znalezé w
Trylogii Sienkiewicza, gdzie jednym z bohateréw jest
Ketling — zasymilowany Szkot na stuzbie polskiej).
Latem 1985 roku przebywajac w Szkocji zwiedzitem
m.in. najstarszy uniwersytet w tym kraju, potozony
w niewielkiej miejscowosci St. Andrews. Moim prze-
wodnikiem byt wyktadowca na tej uczelni, prof.
Douglas W.D. Shaw, wybitny teolog reformowany,
przewodniczacy Komitetu Europejskiego Swiatowego
Aliansu Kosciotéw Reformowanych. Dzieki niemu za-
poznatem sie z bogatymi zbiorami biblioteki uniwer-
syteckiej w dziale starodrukéw i rekopiséw. Miatem
sposobnos$¢ przejrze¢ siedemnastowieczna ksiege wpi-
séw stuchaczy wyktadéw teologicznych. Pod datg
29 stycznia 1623 roku znalaztem wpis immatrykulacji
Jana Jonstona z Polski. Kilkadziesiat stron dalej udo-
kumentowano, ze wspomniany ,Polonus” opuscit aka-
demie w marcu 1625 roku, wystuchawszy wykladow
z teplogii, filozofii i jezyka hebrajskiego. Biblioteka
przechowuje komplet St. Andrews Matriculation Re-
gister, co pozwala pozna¢ nazwiska studentéw od
chwili powstania uczelni (w 1410 roku) edo dnia dzi-
siejszego!

WLODZIMIERZ ZUZGA

Jan Jonston 1603—1675

Z dziejow zwiqzkow Polski i Szkocji
w XVII wieku

Warto zapozna¢ Czytelnikéw naszego pisma z posta-
cig Jonstona, ewangelika reformowanego, w pewnym
sensie typowego ,inteligenta” polskiego w XVII wie-
ku, a przy tym postaci bardzo popularnej — jego
ksigzki ttumaczono na wiele jezykdéw i wielokrotnie
wydawano w réznych krajach do konnca XVIII wne-
ku.

Jan Jonston urodzit sie 3 Wrzesnia 1603 roku w Sza-
motutach w Wietkopolsce. Pochodzit z rodziny zasy-
milowanych przybyszéw ze Szkocji. Jego dziadem byt
John Johnstone of Craigieburn in Nithsdale, a oj-
cem — Szymon Johnstone, ktéry przybyt do Polski
na poczatku XVII wieku (niektére Zrédta moéwia o
koricu XV1 wieku). Zong Szymona byta Anna z domu
Becker, pochodzgca prawdopodobnie z Wielkopolski.
Rodzice Jana byli Scisle zwigzani z kalwinizmem pol-
skim, dlatego skierowali syna do stynnej szkoty w
Ostrorogu koto Szamotut, prowadzonej przez braci
czeskich. Pézniej miodzieniec pobierat jeszcze nauki
w Bytomiu na Slasku oraz (od 1619) w gimnazjum
torunskim. W 1622 roku Jonston udat sie do kraju
swych przodkéw, by studiowac¢ teologie i filozofie w
St. Andrews. Studia te prawdopodobnie nie zakon-
czyty sie uzyskaniem przez Jonstona tytutu naukowe-
go. Z materiatéw archiwalnych wynika, ze jako stu-
dent Jonston zamieszkal z dwunastoma ,pensjonarza-
mi” krélewskimi, a studia przerwal z powodoéw ro-
dzinnych. Po powrocie do ojczyzny zostat nauczycie-
lem domowym w rodzinie Korczbok-Zawadzkich w
Lesznie. W tym czasie prawdopodobnie silniej zwig-
zat sie ze S$rodowiskiem szkét leszczynskich, do kté-
rych uczeszczali jego wychowankowie w latach
1625—1628. W czasie pobytu w Lesznie Jonston po-
stanowit poswieci¢ sie medycynie. Okazjg do podje-
cia odpowiednich studiéw byta podréz po Niemczech,
Holandii i Anglii, w ktérg wyruszyt w 1628 roki.
wraz z dwoma synami Korczbok-Zawadzkich.
Adepci nauki wraz z wychowawca zatrzymywali sie
na diuzej we Frankfurcie nad Odra, Wittenberdze,
Lejdzie i Cambridge. W czasie tych podrézy Jonston
wydat kilka dziet po tacinie, ktére przyniosty mu
stawe i uznanie. Dostat kilka intratnych propozycji
objecia wyktadéw na uniwersytetach holenderskich
(zapraszano go nawet do Irlandii). Wrécit jednak do
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kraju, gdzie zostal nauczycielem Boguslawa Leszczyn-
skiego, syna wojewody belzkiego. Po kilku miesia-
cach udal sie (w 1632) w nowa podréz wraz ze swym
uczniem Boguslawem i powierzonym mu Wladysla-
wem Monwid Dorohostajskim. Zatrzymywali si¢
na dluzej w Niemczech i Holandii. 14 kwietnia 1634
roku Jonston obronil prace doktorska z medycyny na
uniwersytecie w Lejdzie. Nastgpnie wraz z powierzo-
nymi mu wychowankami zwiedzit oérodki naukowe
w Anglii, Francji i Wloszech. Na wiadomo$¢ o Smier-
ci wojewody belzkiego, otrzymana w Pawii, powrdcit
do kraju. W roku 1636 Jonston osiadl na dluzej w
Lesznie, gdzie utrzymywal przyjacielskie kontakty
z Janem Amosem Komenskim. Piastowal stanowisko
lekarza domowego Leszczynskich, choé¢ nadal - propo-
nowano mu posady na slynnych uniwersytetach (np.
w Heidelbergu), W roku 1642 odrzucil oferte przyje-
cia posady nadwornego lekarza w Berlinie. Jako
przedstawiciel ewangelikéw z Leszna bral udzial w
colloguium charitativum w Toruniu. w 1645 r. Pod-
czas najazdu szwedzkiego opuécif Leszno na zawsze
i osiadl w 1656 roku na Slasku, w majatku Skilado-
wice (w dzisiejszym wojewodztwie legnickim), ktory
kupil® jeszcze w 1652 roku. Tam do konca zycia zaj-
mowal sie¢ nauka, zwlaszcza medycyna i filozofig
przyrody. Zmarl 8 czerwca 1675 roku. Zgodnie z wia-
snym zyczeniem zostal pochowany w Lesznie.

Joﬁston byi dwukrotnie zonaty. Pierwszg zong uczo-
nego byla Rozyna, cérka Samuela Hortensjusza z
Wschowy (slub odbyl sie w 1637). Mloda zona zmarta
przy pierwszym porodzie. W 1638 roku Jonston po-
$lubil ‘Anng¢ Wechner, cérke Mateusza, z ktora miatl

czworo dzieci. Jedynie céorka Anna Regina przezyla
ojca — zostala zona szlachcica S§laskiego z okolic
Wroclawia.

Obfity dorobek Jonstona obejmuje dziela z zakresu
teologii, etyki, historii powszechnej, przyrodoznaw-
stwa i medycyny. Ciekawostkg jest to, ze jego Thea-
trum universale historiae maturalis (Amsterdam 1657)
zostalo przekazane japonskiemu szogunowi w 1663 r.
przez Holenderska . Kompanie Wschodnio-Indyjska.
Najwigkszy rozglos przyniosly Jonstonowi réinego ro-
dzaju podreczniki medycyny domowej (reprodukowa-
ny tu_ portret pochodzi z tego typu ksiazki, wydanej
w XVII wieku w Amsterdamie, obecnie przechowywa-
nej w {ibliotece St. Andrews). Pelna lista znanych
dziel Jonstona obejmuje dwanascie tytuléw, przy
czym niektére prace s wielotomowe (zainteresowane-
go Czytelnika odsylam do: Nowy Korbut, t. 2. War-
szawa 1964, s. 293—295), Wszystkie prace sg napisane
w jezyku lacinskim, ale tlumaczono je na wiele jq-
zykéw (angielski, francuski, holenderski, niemiecki
i polski). Postaé Jonstona do dzi§ fascynuje history-
kow mnauki i lekarzy. Fragmenty jego prac filozoficz-
nych wydal niedawno prof. Ogonowski w antologii
polskiej my$li XVII wieku (Filozofia i mysl spoleczna
XVII wieku, cz. 2, opr. Zbigniew Ogonowski, Warsza-
wa 1979, s. 89—106). W roku 1960 wydano O stalosci
natury w przekladzie M. Stokowskiej w znakomitej
serii ,Biblioteka Klasykéw Filozofii”. Warto zatem
przypomnieé tego znanego na calym $wiecie ,Polo-
nusa” Czytelnikom ,Jednoty” — spadkobiercom row-
niez leszczynhskiego osrodka my$li reformacyjnej, w
ktérym wyrést on i dzialal

SZALOM

Historia 2yd6w

Gabriel Grossmann, dominikanin. Pochodzenie austriackie, narodowosé
i obywatelstwo izraelskie. Historyk, wykladowca historii judaizmu na
Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie.

8. KINGA — Jest ojaiec specjalista w dziedzinie
historii Zydéw. Czy mozna by prosi¢ o podstawowe
informacjc na ten temat?

GABRIEL GROSSMANN — Zaczne od okreséw, na
jakie dzieli sie historie Zydow. Zgodnie z tym, co
méwiag historycy zydowscy — moi byli mistrzowie —
a takze z racji obiektywnych sadze, ze w historii 2y-
dowskiej slusznie wyrdznia sie inne okresy niz te,
na jakie zwyklo sie dzieli¢ historie Europy. Miano-
wicie: okres pierwszy to czasy Biblii hebrajskiej,
epoka patriarchéw az do zburzenia pierwszej Swia-
tyni. W chrzeScijanstwie nazywamy go czasami Sta-
rego Testamentuw. Okres drugi — drugiej $Swigtyni —
trwa -do powrotu- Zydéw z niewoli, powstania Miszny
i Talmudu. W ramach tego okresu zawierajg sie réw-
niez czasy Nowego Testamentu. Trzeci okres, $red-
niowiecza zaczyna sie wraz z najazdem wojsk mu-
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zulmanskich, a konczy sie data nielatwa do sprecy-
zowania, mianowicie emancypacjg Zydéw, ozyli wyj-
seiem z europejskiego getta. Nie mozna tu ustalié
jednej daty, gdyz waha si¢ ona w =zaleznosci od
historii danego kraju. We Francji przypada np. na
pierwsze lata rewolucji francuskiej, w Szwajcarii —
na rewolucje 1848 r., a w Europie Wschodniej dopie-
ro na ostatnie lata I wojny $wiatowej. '

Pierwszy okres — czasy Biblii hebrajskiej — widze
jako podstawowy etap formowania sie Izraela. Za-
istnialy wtedy waZne wydarzenia, ktére wywarly
wiplyw i uksztablowaly caly okres nastgpny. Czasy
drugiej $wiatyni to okres dyskusji, debaty miedzy
wspélnotg Izraela i religia Zydowskg a Nowym. Te-
stamentem — chrzedcijanstwem. Widze go jako ok-
res wewnetrznego i zewnetrzmego Kkryzysu. Etap
$redniowiecza, najdluzszy ze wszystkich, okreS§lam
jako czas zydowsk'ej realizacji kulturowej, a takze



wystepowania napieé¢ kulturowych miedzy wspdino-
tami zydowskimi a spoleczno$ciami sgsiadujacymi.
Trzeba bowiem zauwazy¢, Ze wraz z kohcem staro-
zytnosci i na poczatku Sredniowiecza wielkie wspél-
noty Zydéw w poélnocnej Afryce, na Wschodzie i w
Mezopotamii zostaly zminoryzowane na skutek epi-
demii, wojen i roéznego rodzaju innych wydarzen.
W tym samym okresie zaczynaja liczebmie gorowaé
nad innymi wspolnoty zydowskie w Europie. Istnie-
ja one i w Galii, i w Germanii, i zapewne takze pod
panowaniem poganskiego Imperium Rzymiskiego. Ok~
res $redniowiecza trwa co najmniej 12 wiekéw.

Okres cawarty, ten, ktéry jeszcze przezywamy, cha-
rakteryzuje sie skrajnymi kontrastami, a co za tym
idzie, trzeba go umieéci¢é pod tym samym znakiem,
co okres drugiej $wiatymi. Sg to czasy judaizmu, ktoé-
ry wychodzi z getta i w konsekwencji — z jednej
strony — sekularyzuje sie, z drugiej za$ strony od-
nawia sie religijnie, dzieki np. ruchowi chasydzkie-
mu we wschodniej Europie. W naszym stuleciu ob-
serwujemy zjawisko kontrastu zachiodzacego miedzy
eksterminacja Zydéw podczas rezimu nazistowskiego
a zalozeniem panstwa lzrael. Nie mam klucza do
definitywnego zrozumienia tego okresu. O ile dwa
pierwsze okresy — Biblii hebrajskeji i Sredniowiecza
-— odaznaczaly sie pewna fundamentalng stabilnoscia
trwania, bez zbyt radykalnych przemian, o tyle dwa
nastegpne, a zwlaszcza ostatni, obecny, odznaczaja sie
wilasdnie radykalnymi zmianami.

Od 17 lat jestem w Izraelu i zyje w dominikanskim
domu St. Isafe. Jest nas {u czterech braci i wszyscy
mamy juz obywatelstwo izraelskie. Pojawia sie przed
nami pytanie, czy istnienie parnstwa Izrael nie jest
jednym z tych znakéw czasu, ktére poleca nam roz-
poznawaé¢ Bwangelia, a za nig Sob6r z Janem XXIII?
Jezeli tak, to jest to z pewnodcig znak wielki: naréd
odnalazt niepodleglos¢ prawie po 19 wiekach rozpro-
szenia. Nie jest to zjawisko 'codzienne.

Odnowe narodowa ludu zydowskiego cechujg liczne -

paradoksy. Pewne . jest, Ze judaizm religijny prze-

trwal dzieki po trzykroé¢ odmawianej kazdego dmia’
modlitwie o powr6t Izraela na Syjon, pewne jest

takze, ze imigracja Zydéw (jako ruch czysto re}ii-gi:j-
ny) rozpoczela sie ok. 1700 r. z inicjatywy Jehudy

Hehaddida, a potem kontymuowana byla do k’oﬁcé
XIX w. jako fala powrotéw z Jemenu. Oczywiste jest

takze, ¢e dzieki judaizmowi religijnemu zachowala

sie tozsamos$é wspélnot zydowskich — tozsamosé
oparta na Biblii, na Przymierzu, na Stowie Bozym, -

jakkolwiek w rzeczywisto$ei panstwo Ilzrael stworzyl

(co za paradoks!) ruch inspirowany przez socjalizm:

wszak Teodor Herzl byl Zydem lewicujacym, bez. sil-
niejszych przekonan religijnych. Imigracja, ktéra w

konicu poprzedniego wieku przybyla tu z Rumunid, - .
pogromy.
i — przywdédcéw ruchu syjonistycznego. Implantacja - :

Besarabii i Rosji popychana byla {przez ...

zydowska, ktéra na poczatku tego wieku przeksztal-
cila ten pustynny kraj w kraj urcdzajny — to wy-
nik robotniczego ruchu socjalistycznego. To -on :dal

poczatek narodzinom wspdlczesnego panstwa ‘lerael, .. ¢
ktére weszlo potem w kontakt ze spolecznoécig na- .

rodéw i podjelo negocjacje o uznanie go ma arenje

miedzynarodowej. I tu kolejny paradoks: zauwaZmy..
bowiem, ze panstwo zydowskie istnieje od momentu - ¢ -
ogloszenia deklaracji Zgromadzenia Ogélnego Naro-. .
déw “Zjednoczonych, co mialo miejsce 29 listopada ..

1947 r., a $cislej: od nocy z 14 na 15 maja 1948 r.,
kiedy ekipy brytyjskie opuécity Izrael.

Fakt istnienia panstwa wywiera wielki wplyw na
mentalnoéé i psychike Zydéw na calym swiecie. Da-
je im 2Zywa samodwiadomo§é oraz poczucie dumy
i wolnosci nawet w warunkach, gdy stanowia mniej-
sz08é zyjaca posréd innych marodéw. Daje im gwa-
rancje wolnodci niezbednej do Zycia spontamnicznego,
bez presji ograniczen wilasciwych mmiejszosciom na-
rodowym. Nawet jako mniejszo$é narodowosciowa
w réznych panstwach Zydzi moga teraz odnajdywaé
sie wzajemnie i — przy calym bogactwie tradycji
przejetych od ponad 100 réZnych narodéw — wypo-
wiadaé¢ sie w sposéb charakteryzujacy wspdlnote au-
tonomiczna, Zyjaca na swojej wlasnej ziemi.
Istnienie panstwa Izrael dla Zydéw z calego $wiata
oznacza takZe istnienie duchowego osrodka odnowy
tradycji Zydowskiej i centrum studiéw zydiowskich.
Dzieki istnieniu fenomenu, jakim jest judaizm reli-
giiny, a takze dzieki ruchowi Zydéw s$wieckich od-
krywajgcych judaizm religijny (co nazywa sie tutaj
nawréceniem na judaizm) — dokumenty tradycii zy-
dowskiej udostepniane sa ludziom, ktérzy do tej po-
ry nigdy nie mieli szansy ich studiowania. A teraz
caly nardéd méwi jezykiem tych dokumentéw i dlate-
go wlasnie mogg one byé i sa zglebiane. Te studia
i nam, chrzescijanom, dostarczaja w skali wprost zdu-
miewajacej informacji o Srcdowisku Jezusa z okresu
Jego ukrytych lat i poczatkéw chrzescijanstwa. W
konsekwencji pozwala nam to z o wiele wiekszg dozg
prawdy odkrywaé zydowskie korzenie -chrzescijan-~
stwa.

W dlad za ruchem syjonistycznym, jako jednym
z g¥éwnych czynnikdw powstania panstwa, nardd zy-
dowslki uzyskal szanse (powiedzmy moze: otrzymal
laske) posiadania szeregu postaci charyzmatycznych.
Wymienmy, na przyklad, Dawida Ben Guriona. Nie
byl on szczegélnie religijny, chociaz podezas wizyty,
ktorg -mu zlozyli O. Tournay z Ecole Biblique i O.
Bruno Hussar, aby przekazaé jeden 2z pierwszych
egzemplarzy Biblii Jerozolimskiej, okazalo sie, ze bar-
dzo dobrze umie on dyskutowaé¢ na tematy biblijne,
To wlasnie Ben Gurion, wbrew opinii rzadu, wpro-
wadzil nauczanie Biblia w szkolach laickich, w wy-
miarze jednej godziny dziemmie. Chociaz Biblia trak-
towana jest czasem jak podrecznik historii, czasem
geografii, czasem botamiki, to pod pozorem naucza-
nia innych dyscypliny czyta sie ja jednak w szko-
lach.

S.K. — Prosze powiedzieé¢ co§ wiecej na temat po-

__staci Ben Guriona.

G.G. — Byt on przywddeg Izraela spelniajgcym mi-

‘sje pojednawcza miedzy wystepujacymi tu rozbiei;ny-_

mi ' tendencjami. Mial wyostrzone wyczucie przyszlos+

“ci narodu i na ogél trafny sad przy podejmowaniu
“detyzji. Umial skupia¢ wokd! siebie wspdlpracowni-
"Kéw "i zostawié¢ po sobie nastepcéw. Sadze, ze byl
‘naprawde postacig charyzmatyczng nie majaca sobie
*réwnej.

S:K. — Szezegolnie waine sa chyba jego Drace zwig-

‘zane z uzyZnianiem pustyni?

. G.G.. — Nasz kraj stal sie pustynia, gdyz ostatnim
i dekadom rzadéw otbomanskioh towarzyszylo inten-
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sywne wycinanie drzew. Deszcze Die zatrzymywaly
sie w glebie, zimia wysychala, pustynia zwigkszala
swéj obszar. Trzeba bylo kraj zalesié¢. Przyczymit sig
do tego wlasnie Ben Gurion. Nalegal, aby zrobi¢
wiszystko co mozliwe, by na nowo uzyani¢ pustynie.
Byl wtedy czlonkiem kibucu w Sde Boker ma Nege-
wie. Stowo ,negew” znaczy ,jpoludnie’”, czy nawet
,Susza” niemniej jednak wiadomo, Ze w staroZybtnos-
ci tereny te byly bardzo zaludnione i urodzajne. Cho-
dzilo wiec o przywrécenie im zyznosci. Za czaséw
Ben Guriona rozbudowano system studzien i nawad-
niania, a takie zwolna wypracowano metody zatrzy-
mywania piasku na pustyni: sadzono rosliny, ktére
absorbuja krystalizujaca sie w nim soél. Dzigki temu
na glebie tej rosngé zaczety nie tvlko rosliny pustyn-
ne, ale takze uprawne. Byl to s§wiadomy i wybrwaly
wysilelk Ben Guriona, podejmowany wespél z ludem
niezbyt dobrze przygotowanym do rolnictwa. Trzeba
bowiem pamietaé, ze w panstwach Europy, z malymi
wyjatkami, odmawiano Zydom prawa posiadania zie-
mi czy nawet uprawiamia roli. A mimo to, po paru
dziesigtkach lat, dzieki ekipom specjalistow kraj stal
sie zdolny nie tylko gospodarowaé u siebie, ale tak-
Ze pomagaé¢ krajom Trzeciego Swiata, aby w przy-

szloSci mogly w swoje rece przejaé sprawe wlasne-
go rozwoju. Mysle o pomocy Izraela udzielanej kra-
jom Afryki, Dalekiego Wschodu i Ameryki Lacin-
skiej. Nie w fonmie pomocy finansowej, ale ksztalce-
nia przysziych fachoweqw. Albo przyjmowano ich tu-
taj na wydzialy rolne, ekonomii, medycyny etc, al-
bo nasze ekipy jezdzily do danego kraju, aby tam
na miejsou przygotowywaé ludzi kompetentnych i
swiadomych mozliwosci wlasnego kraju.

S.K. — Waing role w gospodarce, jak mi wiadomo,
odegralo réwniez wykorzystanie energii stonecznej,

G.G. — Tak, wypracowano metode ,chwytania stofi-
ca” i wydano ustawe obowigzujacg kazdego, kto bu-
duje nowy dom, do instalowania specjalnych urza-
dzen shuzacych do tego celu. Juz wszedzie mamy wo-
de grzang emergia sloneczng. Jest to w naszym kra-
ju niezwykle wazne, gdyZz np. na pustyni Negew
przypada ponad 320 dni stonecznych w roku.

SK, — Ciesz¢ sie,. ze takim slomecznym, optymis-
tycanym akcentem koniczy Ojciec swoja wypowiedz,
Deziekuje.

Rozmawiala Kinga Strzelecka, OSU

WSROD KSIAZEK

Ksigzka nad ksiazkami

»W wielu domach ksigzka ta lezy tyce, filozofii
na szczegdlnym miejscu, czytana
jest wspoélnie, a przed czytaniem

z czcig calowana. W wielu krajach, blia.

itd. Przeciez nawet
klasycy materializmu c¢zerpali z u-
niwersalnego Zrdédia, jakim jest Bi-
Zaryzykuje jeszcze

byli oni rzetelni, ,prawdziwi Euro-
pejezycy”, natomiast w wydawanej
masowo literaturze popularnej
(chcialoby sie powiedzie¢é — bruko-
wej) pisali doslownie wszystko, by
osiagnaé cel: splycenie najgleb-
szych mys$li i pozbawienie nas ko-
rzeni, punktu oparcia, Korzeni ,fi-
deizmu”? Nie. Przede wseystkim
zroédet tozsamosci kulturalnej. Na
szczescie, metody glupie nie sa sku-

bardziej teczne. Prawdziwi ,wojujacy” ate-

w parlamentach i sadach prezyden-
ci, sedziowie i Swiadkowie sklada-
ja przysiege kladac reke na tej
ksiedze, Biblii. Jest ona symbolem
Prawdy i Sprawiedliwoséci. Dlatego
przysiega na Biblie musi by¢ do-
trzymana”. Jest to fragment przed-
mowy, jaka opatrzyla swa ksiazke!
Anna Kamienska. Ksigzke wydal
Instytut Wydawniczy ,Nasza Ksie-
garnia” w nakladzie 30000 egzem-
plarzy. Naklad ten jest o wiele za
maly w stosunku do potrzeb. Kisiaz-
ka a@niknelazpdlek ksiegarskich jak
przyslowiowa kamfora.Przez wiele
lat panstwowe wydawnictwa karmily
nas zupelnie inng literaturg o te-
matyce biblijnej. I nie o to chodzi,
Ze byla to literatura s$wiecka. Nie
ma nic dziwnego ani niewlasciwego
w tym, ze w tej czesci $wiata, kto-
ra zawdziecza swa kulture i cywi-
lizacje chrzescijanstwu, powstaja
ksiazki $wieckie, przyblizajace w
popularny sposob podstawowe praw-
dy biblijne, ich role w kulturze, e-
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drastyczng teze: nawet nowoczesny
ateizm ,naukowy” bylby niemozli-
wy bez Pisma S§wietego. Faktem
jest, Ze zarOwno nowoczesny ateizm,
jak i materializm filozoficzny zaist-
nialy .w kregu oddzialywania nauki
Jezusa z Nazaretu.

Nie chodzi wiec o to, ze karmiono
nas $wiecksa literatura biblijng —
powstaje ona we wszystkich cywi-
lizowanych krajach, zaréowno we
Francji, jak i na Wegrzech czy w
Japonii. Propagowane u nas teksty
mialy jeden cel: przedstawié Biblie
jako zbiér basni i mitdéw, pelnych
wewnetrznych sprzecznosei. Lubo-
wano sie¢ rowniez w wylawianiu
fragmentéw, Wktére — rozumiane
zawsze literalnie — sa mniezgodne
z rzeczywistymi lub domniemanymi
faktami naukowymi. Niestety, takie
ksiazki wydawali nie tylko ,bada-
cze” w rodzaju Zenona Kosidow-
skiego, ale nawet ludzie z tytulami
naukowymi, W swoich niskonaklado-
wych rozprawach specjalistycznych

isci (ktorych u nas chyba juz nie
ma) wiedzg, e nie mozna wygraé
tej wojny sloganami w rodzaju,Ko-
pernik cale zycie walczyl z Koscio-
tem” albo ,historia potopu jest tyl-
ko marna kopia eposu o Gilgame-
szu”. Podobnie fizycy juz od kilku-
dziesieciu lat nie wierza, ze materia
jest zbiorem kulék-atoméw, znajdu-
jacych sie w ,bezustannym ruchu”,
a jesli sa chrzescijanami, lto z tej
kleski mechanicyzmu nie wysnuwa-
ja wniosk6w o istnieniu Boga. Z
Pisma $§wietego wiemy, Ze nawet
(a moze przede wszystkim) szatan
musi byé inteligentny.

Przepraszam za te dygresje. Trzeba
pisa¢ przede wszystkim o tym, co
dobre i wartosciowe. Taka jest
wilasnie ksigzka Anny Kamienskiej.
Jest to zbiér opowiadan biblijnych,

1 Anna Kamienska, Ksiqzka nad Kksiqi-
kami, Nasza Ksiegarnia”®, Warszawa 1985,
cena 250 zi.



pisanych prostym a jednoczeénie
pigknym jezykiem. Autorka koncen-
truje sie na uwypuklaniu najistot-
niejszej mys$li danej historii, co jej
sie doskonale udaje. Cho¢ nie mamy
do czynienia z przekladem, to jed-
nak zachowane zostaly sens i na-
stréj poszczegdlnych zdarzeh. Oczy-
wiste jest, ze Autorka zna, rozumie
i kocha Biblie. Narracja nie ma nic
z nachalnosci — jest dyskretna, bez-
stronna. Autorka nie chce nas do
czegos przekona¢é — chce nam po-
kaza¢ to, co Biblia rysuje, odczytaé¢
to, co jest napisane. Nic wigcej, a
to bardzo duzo. Jest to ksigzka
$wiecka. Mozna znalezé¢ W niej Zréd-
o wiecznego Zycia, mozna znaleié
tylko siebie, losy ludzkosci, sens o-
czywistych skojarzen, potocznych
zwrotow jezykowych. Bég i czlo-
wiek, sacrum i profanum, historia
i wspoélczesnosé — nic z rzeczywis-
tosci biblijnej nie zostalo utracone
lub zafalszowane w opowiadaniach
Anny Kamienskiej.

Ksigzka obejmuje Stary Testament.
Kazdy rozdzial rozpoczyna sie cyta-
tem Pisma Swietego w pigknej wer-
sji jezykowej ks. Jakuba Wujka.
Dobrym pomysiem bylo ,rozrzuce-
nie” psalméw po calym tekscie (no-
ta bene sg one w pieknym, poetyc-
kim przekladzie Autorki). Jest to
dzielo dla dzieci i dla dorostych.
Czekamy na wznowienie i na dru-
ga cze$é, poswiecona Nowemu Tes-
tamentowi. Wydawnictwu nalezy sie
duze uznanie za udang koncepcje
graficzna ksiazki.

Pragne réwniez poleci¢ Czytelnikom
wazng i ciekawg ksiazke z szeroko
rozumianej humanistyki, zajmujaca
sie czlowiekim, jego rozwojem du-
chowym i dzialaniem w sytuacji ak-
tualnych uwarunkowan cywilizacyj-
nych, spolecznych, moralnych. Jest
to praca zbiorowa pod redakcja Ja-
roslawa Rudnianskiego i Krzysztofa
Murawskiego®?, zawierajaca teksty z
dziedziny etyki, filozofii, psychologii,
socjologii, antropologii, prakseologii,
i pedagogiki, a nawet architektury.
Centralnymi pojeciami, wokél kto-
rych koncentruje sie tresé ksiazki,
sa godno$¢ i wolnosé czlowieka.
Wszystkie teksty cechuje troska o
przysziosé czlowieka w sSwietle za-
grozen, ktore sobie w wiekszosei
sam wytworzyl w ciggu wiekéw roz-
woju cywilizacji. Niezaleznie od
profesjonalnej przynaleznosci auto-
réow, wszystkie artykuly maja za-
rysowany wymiar moralny i etycz-
ny. Oto zalozony uklad merytorycz-
ny ksiazki: niektére aspekty wol-

nosci i duchowego rozwoju czlowie-
ka w perspektywie historycznej;
niektére zagadnienia socjologii i
prakseologii, zwigzane z przemiana-
mi we wspdlczesnym S$wiecie, | kon-
tekst” wolnosci; wnioski praktyczne.

Niemozliwe jest, choé¢ w skrécie, o-
moéwié tres¢ ksiazki i ustosunkowaé
sie do zawartych w niej mysli i
wnioskéw. Autorami sa specjalisci,
a potencjalnymi odbiorcami — ci z
szerokich rzesz ,profanoéw”, ktéorym
nie jest obca refleksja nad podsta-
wowymi problemami egzystencji
czlowieka na pewnym poziomie o-
gbélnosci. Ksigzka z pewnoscia do ta-
kiej reflekigji pobudza. Powinma sie
ona aznalezé¢ przede wszystkim w
rekach wychowaweow i mibodzie-
zy, w tym takze duchownych,
dzialaczy koscielnych i studentow
teologii. Dobrze by bylo zorganizo-
waé dyskusje na temat samej ksiaz-
ki i zawartych w niej zagagnieﬁ,
bynajmniej nie z powodu konkret-
nych propozycji specjalistow (wiele
ma wybitnie dyskusyjny charakter,
czego autorzy nie ukrywaja; mozna
tez zastanawia¢ sie nad generalia-
mi — na przyklad, czy techniki so-
cjotechniczne w o0gdéle mogg mieé
wplyw na rozwigzanie postawionych
probleméw). Najcenniejsze w keiaz-
ce jest — moim zdaniem — samo
sformulowanie probleméw, ,wylo-
wienie ich” z morza semantycznego
chaosu, ujecie w perspektywie, na
przyklad, dobra i zla. Baza empi-
ryczng jest przy tym czlowiek z ca-
tym uwiklaniem cywilizacyjnym i
kulturowym, z cala bezradnoscia
moralna. Autorzy opieraja sie na
dobrych wzorcach z polskiej szkotly
etycznej (Maria Ossowska), filozofii
chrzescijanskiej (Teilhard de Char-
din), korzystaja m.in. z protestanc-
kich interpretacji poje¢ biblijnych
i teologicznych, siegaja do mozli-
wosci, ktore tkwia w religiach
Wschodu. Zaprezentowane problemy
tkwig zatem gleboko w szeroko ro-
zumianej spusciznie kulturalnej
§wiata, same sg przy tym Kkulturo-
twoércze. Ksigizka wyraznie ,lezy”’w
zakresie zainteresowan profesora
Rudnianskiego, wybitnego psycholo-
ga-humanisty, znanego autora war-
tosciowych i glo$nych publikacji o
charakterze interdyscyplinarnym, z
pogranicza etyki, prakseologii i so-
cjologii (najwieksza popularnosé¢ w
réoznych $rodowiskach zyskaly Ho-
mo cogitans oraz Miedzy dobrem a
ztem). Warto dodaé, ze jednym z au-
tor6w jest staly wspdipracownik
»Jednoty”, Marek Milicki.

Wiele mowi sie w ostatnich latach
o katolickiej nauce spolecznej. Aby
wyrobi¢ sobie poglad o tej zywej,
rozwijajace sie ciggle dokirynie, trze-
ba jednak bylo wertowaé artykuly
rozrzucone po czasopismach. Dobrze
si¢ stalo, ze Instytut Wydawniczy
PAX udostepnil polski przekiad
pracy Alfreda Klose 'go, poswieconej
tej waznej dziedzinie aktywnosci
wespolczesnego Kosciolas, Praca ma
wybitnie syntetyczny charakter —
jest to rodzaj zwiezlej encyklopedii,
w ktérej kaide ,haslo” jest bogato
udokumentowane Zrodiami. Autor
opiera sie przede wszystkim na o-
ficjalnych dokumentach  kosciel-
nych, materialach soborowych, en-
cyklikach i wystapieniach papieza.

Ksigzka jest niezwykle cenna, gdyz
w wielu dziedzinach spolecznych
stanowisko Kosciola Rzymskokato-
lickiego jest w pelni zarysowane i
dopracowane nawet w szczegédlach
(dotyczy to, na przyklad, waznej
problematyki praw czlowieka, kul-
tury). Jakkolwiek autor — opiera-
jac sie na wypowiedziach autoryte-
tow koscielnych — glosi, ze kato-
licka doktryna spoleczna jest nie-
zmienna (z czym mozna sie zgodzié,
jesli chodzi o generalia), to jednak
sama ksiagzka jest dowodem ewolu-
cji tej nauki na poziomie konkre-
tow, wynikajacych z uwiklania w
zmieniajace sie realia spoleczno-po-
lityczne. Nota bene warto by bylo
pokusi¢ sie o podobng synteze dla
innych  wspélnot wyznaniowych.
Brak centralnej wladzy — jak na
przyklad u ewangelikow réformo-
wanych — nie oznacza, ze wsp6ino-
ty te nie realizuja polityki spotecz-
nej. Wystarczy przesledzi¢ choéby
oficjalne ‘dokumenty Swiatowego
Aliansu Reformowanego, odzwiercie-
dlajace, niekiedy w zadziwiajacy —
jak na skrajny brak centralizacji
wszelkiego rodzaju — sposob, jed-
noéé pogladéw roznych Kosciolow
lokalnych. Jednak réiznice musza sie
pojawié, choéby dlatego, ze — w
przeciwiefistwie do jawnej wrecz
niekiedy elastycznosci katolicyzmu
— Koscioly protestanckie na ogél
podkreslaja swoéj ,konserwatyzm”
w zakresie pryncypiéw (klade tu
nacisk nie na przymiotnik ,refor-

t Na krawedzi epoki. Rozwdj duchowy i
dzialanie czlowieka, praca zbior. pod red.
J. Rudnianskiego i K. Murawskiego, PIW,
Warszawa 1985, cena 200 zi.

3 Alfred Klose, Katolicka naukae spolecz-
na. Jej prawa it aktualnos$é, przel. Zofia
Pietraszun, PAX, Warszawa 1985, cena
200 zi.
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mowany”, lecz raczej na bezwzgled-
ny autorytet Pisma, ktéry protes-
tanci podkreslaja mocno, na przy-
klad, przy rozwigzywaniu proble-
méw kulturalnych przy okazji mi-
sji). Pozornie wydawaloby sie, Ze
protestantyzm jest najlepiej zabez-
pieczony przed rdéznego rodzaju syn-
kretyzmami. Rzecz jest z pewnoscia
warta dyskusji.

Na zakonczenie informacja o dwoéch
tomikach poezji, przygotowanych
przez Wydawnictwo Polskiej Pro-
wineji Dominikanéw ,, W Drodze”.
Wiersze Romana Baka w tomie
Ulica, gdzie sprzedajq zapalki ude-
rzaja gleboka refleksja osobista
poety nad wspbélczesng rzeSzywistos
cig!. W wielu dostrzega sie inspira-
cje biblijne, bliska jest nam takze
czgsta konwencja ballady lub psal-
mu, Ksiega modlitw Romana
Brandstaettera jest s$wiadectwem
zywej wiary wybitnego poetyS. Po-
lecam ten tomik mlodziezy — nie-
ktére wiersze mozna wykorzystaé w
nabozenstwach milodziezowych i na
roznego rodzaju spotkaniach.

. W.Z.
+ Roman Bak, Ulica, gdzie sprzedajq za-
palki, ,,W Drodze”, Poznan 1985, ccna
120 21

¢ Roman Brandstaetter, Ksiega modlitw,
,»W Drodze’, Poznan 1985, cena 150 zl.

Jeszé¢ze o sprawozdaniu

z Synodu 85

OdpowiedZ pani Joanny Mizgaly na
list prof. Jarostawa Swiderskiego,
sekretarza Synodu Kosciola Ewan-
gelicko-Reformowanego «(oba listy:
,Jednota” 11/85) wzbudzila powazne
zastrzezenia. W zwigzku z tym wy-
jasniamy, co mastgpuje:

1. Synod 84 tudzielil peblnomocnictwa
Komisji Problemowej na opracowa-
nie i wystanie do Swiatowego
Aliansu Koscioléw Reformowanych
SStanowiska naszego Kosciola wo-
bec Dokumentu z Ottawy”.

2. Komisja Problemowa zebrala do-
stepne hej materialy i po dyskusji
w sSwoim gronie opracowala to
+Stanowisko”.

3. Cze$é probleméw opracowal in.
dywidualnie przewodniczacy Komi-
sji, prof. Rafal Leszczynski, ktérego
wypowiedz ' Komisja przyjelta za
swojg i lgcznie z pierwszym tek-
stem wyslata do Genewy.

4. Synod 1985 mnie miat za zadanie

zatwierdzenia wystanych imateria-
16w, gdyz po wiczeSniejszym udzie-

leniu Komisji pelnomocnictwa nie
bylo to juz potrzebne. Porzadek ob-
rad Synodu mie zawierat takiego
punktu, a Synod nie dyskutowal nad
sformulowaniami , Stanowiska” o0-
pracowanego przez Komlisje, lecz je-
dynie nad kilkoma problemami po-
ruszonymj w Dokumencie z Otta-
wy. Obydwa teksty ,Stancwiska"”
postuzyly jedynie za punkit wyjscia
tej dyskusji.

5. Poniewaz ujecie kwestii ondynacji
kobiet w ,,Stanowisku Koscioia”
wywolalo réznice =zdan, Komisja
Problemowa zwrécila sie do Syno-
du o zaakceptowanie jej opinii w
tej sprawie i taka akceptacje otrzy-
mala.

Mamy nadziejg, ze wyjasnienie po-
wyzsze roewiewa watpliwosci i za-
strzezenia, jakie mwzbudzi®o spra-
wozdanie z Synodu 1985, autorstwa
p. Joanny Mizgaly (,Jednota” 6/85)
oraz jej list (,Jednota” 11/85).

Redakcja

PRZEGLAD EKUMENICZNY

Z ZAGRANICY

@ W przeméwieniu wygloszonym
na zakohczenie Tygodnia Modlitwy
o Jednosé Chrzescijan (25 stycznia)
papiez Jan Pawel II zaprosil przy-
wodeow Kosciolow chnzescijanskich
i religii niechrzeicijanskich do
Asyzu na wspolng modiitwe w in-
tencji pokoju. Spotkanie to ma sie
odby¢ z okazji ogloszonego przez
ONZ Rokw Pokoju, a jako jegoter-
min wymienia sie 4 pazZdziernika
(dzien é&w. Franciszka) oraz 24 paz-
dziernika (dzien, w ktérym powo-
lano o zycia ONZ). Wybrano na
nie Asyz gdyz — jak powiedzial
papiez — miasto to ,stato sie przez
pokojowo mnastawiong postaé¢ $w.
Franciszka o$rodkiem powszechne-
_go braterstwa”. Wystepujac z ta
inicjatywa Stolica Apostolska prag-
nie przyczyni¢ sie do sbtworzenia
SSwiatowego ruchu modlitwy w in-
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tencji ipolkoju”, ktéry objalby wy-
znawicow wiszystkich religii. Inicja-
tywe Jana Pawila 11 poparia Swia-
towa Rada Kosciolaw. W opubliko-
wanym o$wiadozeniu Rada stwier-
dza, ze apel papieza jest ,,waznym
wkiadem” w dzielo walki o pokédj,
sprawiedliwosé i zachowanie stwo-
rzenia, czego domagalo sie juz VI
Zgromadzenie Ogdlne SRK w Van-
couver (1983).

@ Na poczatku lutego 1986 obra-
dowato w Genewie Prezydium
Swiatowej Federacji Luteranskiej.
Debatowano nad wkladem Koscio-
16w do Miedzynarodowego Roku
Pokoju 1936 i ideg zwolania sobo-
ru  ekumenicznego poswieconego
sprawom pokoju, ktéry by w spo-
s6b wiazacy wypowiedzial sie na te-
mat pokoju W imieniu calego
chrzes$cijanstwa. Prezydium udzie-

lito poparcia tej idei. W liscie do
104 Kodciotgw czlonkowskich, dato-
wanym 5 lutego 1986 r, Prezydium
SFL dziekuje KoSciolom za kon-
kretne inicjatywy pokojowe. Jedno-
czednie stwierdza, ze ,,ONZ — jako
wyraz i narzedzie staran ludzkosci
o wolnosé, sprawiedliwosé¢ i poRaj,
potrzebuje poparcia chrzescijan ' na
calym $wiecie i na poparcie takie
zasluguje”.

@® W klasztorze Montserrat k. Bar-
celony (Hiszpania) obradowal w po-
lowie lutego 1986 Wispdlny Komitet
Konferencji Koscioldw Europejskich
i Rady Konferencji Episkopatow
BEuropy. Wieksza czeS¢ obrad po-
$wiecono przygotowaniu IV Euro-
pejskiego Spotkania Ekumenicznego.
Odbedzie sie ono w 1987, a jego te-
matem bedzie Modlitwa Panska. W
najblizszym czasie zostanie ustalo-
nc miejsce obrad. Inne poruszone
podczas obrad tematy to: Miedzy-
narodowy Rok Pokoju (1986), islam
w Europie, sytuacja w Irlandii.



@ Jednym z gléwnych celéw pod-
réozy papieza Jana Pawla II do In-
dii (1—10 lutego 1986) byl dialog z
przedstawicielami religii niechrzes-
cijanskich. Cel ten papiez realizo-
wal podczas réznych spotkan z bud-
dystami, hinduistami, muzutmana-
mi, dZinistami, sikhamj | parsami.
QOdbyl takze rozmowy ze zwierzch-
nikiem Prawostawnego Kodciola
Syryjskiego, Malankaru Baselius
Thoma Mathews, oraz z anglikan-
skim arcybiskupem Canterbury, Ro-
bertem Runciem, ktory w tvm cza-
siec réwniez przebywal w Indiach.

@ W Gallneukirchen (Austria) od-
bylo sie (23—27 lutego 1986) czwar-
te spotkanie poludniowoeuropej-
skiej grupy regionalnej po$wiecone
Kenkordii Leuenberskiej, na mocy
kitérej luteranie, reformowani i e-
wangelicy unijni w Europie zawarli
w 1973 wispdlnote Stotu Panskiego
i kazalnicy. Giéwnym przedmiotem
rozwazan byl sakrament Chrztu. Za-
stanawiano sie tez nad zgodnoscia
miedzy Konkordia Leuenberskg a
dokumentem Swiatowej Rady Kos$-
cioléw w sprawie ,,Chrztu, Eucha-
rystii i Urzedu duchownego”. W
marcu 1987 odbedzie sie w Stras-
burgu (Francja) zgromadzenie ogdl-
ne wszystkich Koécioléw, ktére pod-
pisaly Konkordie Leuenberska.

@ Synod Zwigzku Koécioléw Ewan-
gelickich w NRD, obradujgcy w
Berlinie od 31 stycznia do 2 lutego
1986, wybral nowego przewodniczg-
cego Zwiazku, Zostal nim 59-letni
biskup Ewangelicko-Luteranskiego
Koéciola Krajowego w Turyngii —
Werner Leich. Dotychczasowy prze-
wodniczacy, biskup Johannes Hem-
pel z Bwangelicko-Luteranskiego
Kosciola Krajowego w Saksonii nie
chcial kandydowaé po raz drugi na
to stanowisko. Zwiazek Kosciolow
Ewangelickich w NRD istnieje od
1969.

@ Rada Synodalna Kosciola Refor-
mowanego na Wegrzech podjela w
listopadzie 1985 uchwale w sprawie
dopuszczenia kobiet do ordynacji.
30 stycznia br. odbyla sie pierwsza
w historii tego Koéciola ordynacja
kobiet, ktérej dokonal bp Karoly
Toth.

@ W USA trwaja przygotowania do
polaczenia trzech Kosécioléw lute-
ranskich w jeden Kodeciét Ewange-
licko-Luteranski w Ameryce (tak
ma brzmieé jego oficjalna nazwa).
Siedziba wladz zwierzchnich nowe-
go Kosciola bedzie Milwaukee, gdzie

istnieje 65 parafii, ktére wejda w
jego sklad. Ogélem bedzie on zrze-
szal 5,3 min. czionkéw.

@ Od poczatku biezacego roku, po
uplywie 450 lat od Reformacji ge-
newskiej, miasto Kalwina posiada
znowu klasztor rzymskokatolicki.
Pracuje w nim 7 zakonnikéw w
wieku od 23 do 39 lat. Trzy razy
dziennie odprawiaja oni w dzielni-
cy Plainpalais msze $w., poza tym
roztaczaja opieke duszpasterska nad
9000 katolikdw.

@ Prezydent Wloch Francesco Cos-
siga odwiedzil 17 lutego 1986 Wy-
duial Teologiczny Koéciola Walden-
séw w Rzymie. W ten sposéb do-
szlo po raz pierwszy w historii kra-
ju do oficjalnego spotkania miedzy
glowa panstwa wloskiego a przed-
stawicielami protestantyzmu. Pre-
zydent Cossiga méwil na tym spot-
kaniu o znaczeniu wolnosci religij-
nej dla wolnosci obywaltelskiej. O-
kazja do wizyty byla 38 rocznica
nadania praw cywilnych Kosciolowi
Waldenséw.

@ Dnia 14 lutego 1986 ogloszono
w Genewie, ze Nagrode Poké&ju
Niwano za rok 1986 otrzymal wielo-
letni sekretarz generalny Swiato-
wej Rady Koscioléw, ks. Filip Pot-
ter. Jest on cazwartym laureatem
tej nagrody udzielanej ,za wazny
wklad do pokoju na $wiecie przez
popieranie wspdlpracy miedzy reli-
giami”. Potter zostal wybrany spos-
réd 826 kandydatéw ze 121 krajow.
Otrzymal ja za$ za to, ze w okresie
sprawowamia funkcji sekretarza ge-
neralnego SRK (1972—1984) podej-
mowal inicjatywy na rzecz rozbro-
jenia nuklearnego, przeciw rasizmo-
wi i w obronie praw czlowieka.
Nagroda Pokojowa Niwano jest
wspdlnym przedsigwzieciem Swiato-
wej Konferencji Religii na rzecz
Pokoju j Fundacji Pokojowej Ni-
wano.

@ Dnia 18 lutego 1986 zmart! w
Bremie, w wieku 83 lat, Heinz Klop-
penburg, wspélzalozyciel Konferen-
cji Koscioléw Europejskich i Chrze-
$cijanskiej Konferencji Pokojowej.
Z tej ostatniej organizacji, w kto-
rej doszedl do stanowiska wicepre-
zydenta, wycofal sie po 1968. W ok-
resie nazizmu zwiagzany byl z opo-
zy:ja wewnatrzkoscielng w
Kosciola Ewangelickiego w Niem-
czech (tzw. Kosciél Wyznajacy) i
ohjety byl zakazem przemawiania.
W latach 1947—50 sprawowal funk-

lonie

cje sekretarza Wydzialu ds. Uchod:z-
cow Swiatowej Rady Koscioléw, w
latach 1961—73 byl czlonkiem Ko-
misji Kodcioléw do Spraw Miedzy-~
narodowych przy SRK. W swej
wielorakiej dzialalnoéci wiele uwa-
gi poSwiecal takze sprawie pojed-
nania miedzy narodami polskim j
niemieckim. Laczyly go serdeczne
stosunki z wieloma dzialaczami ko§-
cielnymj i ekumenicznymi w Pol-
sce., ’

Z KRAJU

@ Na zaproszenie Polskiej Rady
Ekumenicznej przebywala w War-
szawie (22—27 lutego 1986) catero-
osobowa delegacja Rosyjskiego Kos-.
ciola Prawoslawnego 2z biskupem
ufimskim Amnatolijem ma czele, De-
legaci odbyli konferencje w ramach
statej Komisji Wispolnot z piecioma
przedstawicielami Koscioldw zrze-
szonych w PRE, pod przewodnict-
wem biskupa Jeremiasza. W toku
rozméw nakreslono gldwne elmen-
ty wspdélpracy miedzy obu partne-
rami. Jeszcze w biezgcym roku
przewiduje sie przybycie do Polski
cficjalne;j delegacji Rosyjskiego
Kosciola Prawostawnego i innych
Koécioldw w ZSRR. Omdéwiono
sprawe rozszerzenia wspolpracy e-
kumenicznej, teologicznej i pokojo-
wej. Delegacja byla serdecznie po-
dejmowana w kilku Kosciolach
cztonkowskich PRE.

@ Dnia 22 lutego 1986 odbyl sie
ingres nowego ordynariusza diece--
7ji l6dzkiej Koéciola Rzymskokato-
lickiego, bp. Wladystawa Zidtka. W
uroczystosci wzieli udzial przedsta-
wiciele bratnich Koscioléw: bp
Szymon, ordynariusz prawoslawnej.
diecezji lddzko-poznanskiej, oraz ks.
Mariusz ‘Werner, konsenior diece-
zji warszawskiej Ko§ciola Bwange-
lizko-Augsburskiego, przewodnicZa-
cy Oddzialu Polskiej Rady Bkume-
nicznej w Lodzi.

@ Organizatorzy comiesiecznych.
nabozenstw ekumenicznych w war-,
szawskim kodciele ewangelicko-re-
formowanym powrdcili w biezacym
roku do koncepcji z 1984, polega-
jacej na zmawianiu modlitw w in-
tencji poszczegblnych Koscioléw w
Polsce. Nabozenstwo  stycznicwe,
podczas ktérego modlono sie w fn-
tencji wszystkich wspélnot chrzesci-
janskich w naszym kraju, prowadzit
bp Zdzislaw Tranda z Kodciola E-
wangelicko-Reformowanego. W lu-
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tymm modlono sie w intencjj kato-
lickich Koécioléw wschodnich, a li-

turgie w jezyku bizantyjsko-slo-
wianskim odprawit o. dr Jan
Gajek MIC. W mancu odbylo

sie nabozenstwo w intencji Koscio-
1a Ewangelicko-Augsburskiego, kt6-
re prowadzil drugi proboszcz para-
fii Sw. Tréjcy w Warszawie, ks.
Wiodzimierz Nast.

@ Od 16 do 23 lutego 1986 trwal
w Zelowie k. Lodzi Tydzien Eku-
meniczny, podczas ktdrego odbywa-
ly sie nabozenstwa w gwigtyniach:
rzymskokatolickiej, ewangelicko-re-
formowanej, ewangelicko-augsbur-
skiej i baptystycznej. Homilie w
swiatyni rzymskokatolickiej wygto-
sit %ks. prof. Jerzy Gryniakow, ad-
ministrator miejscowej parafii e-
wangelicko-augsburskiej, u baptys-
tow — ks. Zdzistaw Tranda, biskup
Koéciola Ewangelicko-Reformowa-
nego. W jednym z nabozenstw u-
czestniczyl takze ordynariusz pra-
wostawnej diecezji lédzko-poznan-
skiej bp Szymon.

@® W Instytucie Kultury Chrzesci-
janskiej jm. Jana Pawla II w OlI-
sztynie, przy wspétudziale rzymsko-
katolickiego Duszpasterstwa Srodo-

wisk Tworczych, odbylo sie (27
stycznia 1986) IV Sympozjum Eku-

meniczne Poswiecone wzajemnym .

stosunkom migdzy Kosciolem Pra-
woslawnym a Kosciolem Rzymsko-
katolickim. Referat wprowadzajacy
pt. ,Od dialogu milosci do dialogu
doktrynalnego” wyglosil ks. prof.
dr hab, Edmund Przekop z Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Natomiast o ,Znaczeniu dialogu
prawostawno-katolickiego dla jed-
noéci Kosciola” méwil biskup opol-
ski prof. dr hab. Alfons Nossol. Sce-
nerie IV Sympozjum Bkumeniczne-
go tworzyla ekspozycja ikon tka-
nych i malowanych, wykonanych
przez artystdw DplastykGw oraz wy-
stawa biblioteczna na temat archi-
tektury cerkiewnej.

@ Z inicjatywy dwoéch studentek
Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie, Ewy Jézwiak i Iwony
Loznej, w Ustroniu-Polanie zostaly
zonganizowane (2—6 stycznia 1986)
rekolekcje ekumeniczne dla kate-
chetek i katechetow katolickich z
calego kraju. W rekolekcjach, ktére
zgromadzily ponad 30 osdb, wzigla
tez udzial grupa mlodziezy z miej-
scowej parafii ewangelicko-aug-
sburskiej. Prelegentami byli: trzej

duchowni katoliccy — ks. dr Jan
Sergiusz Gajek MIC (Instvtut Eku-
meniczny Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego), ks. dr Michal Czaj-
kowski i ks. prof. Roman Murawski
(obaj z ATK) oraz ks. Henryk
Mach — duszpasterz miejscowej pa-
rafii ewangelicko-augsburskiej, i ks.
Andrzej Luber z miejscowego zboru
Zjednoczonego Kosciola Ewange-
licznego.

@ Zgodnie z utarta juz tradycja,
w Laskach &k Warszawy odbyly
sie 9 lutego 1986 rekolekcje ekume-
niczne dla miodziezy. Prowadzil je
ks. dr Jan Sergiusz Gajek. W swo-
jej refleksji na temat Xkatolickich
sakramentéw Chrztu, Eucharystii i
Bierzmowania opar! sie on na do-
kumencie Komisji ,,Wiara i Ustréj”
Swiatowej Rady Kosciolow w spra-
wie ,,Chrztu, Eucharystii i Urzedu
duchownego™ oraz na u‘stalen}h:ch
Migdzynarodowej Komisji Praws-
slawno-Katolickiej zawartych w do-
kumencie ,Misterium Kosciola i
Eucharystii w §wietle tajemnicy
Tréjcy Swietej”. Na zakonczenie re-
kolekcji odprawiona zostala liturgia
$w. w obrzgdku bizantyjskim, ktérg
$piewano w jezyku polskim, staro-
cerkiewnostowianskim i greckim.

L e

Radziwittowie ewangeliccy

niesnasek. Nawet kontrreformacyjne
dzialania Sierotki i jego brata kar-
dynala nie popsuly stosunkdéw w
rodzinie. Wydaje sie, ze Radziwillo-
wie tak katoliccy, jak ewangeliccy
pcnad podzialy religijne stawiali
przynaleznos¢é do jednego rodu.
Czeste byly wypadki, gdy przedsta-
wiciel linii katolickiej popieral e-
wangelika ryzykujac nawet niecheé
i potepienie ze strony duchowien-
stwa katolickiego. Ta wyniesiona z
XVI wicku tradycja tolerancii sieg-
nie gleboko w wiek XVII, choé
bedzie sie juz ograniczaé do spraw
wewnatrzrodowych.

Krzysztof Radziwill Piorun zmarl na
poczatku XVII wieku, w 1603 roku.

Dokoniczenie ze s. 16

Przezyl cztery zony 1 pozostawil
dwoéch synéw, ktorzy wierni Refor-
macji przejmowali kolejno funkcje
patronéw i obroncé4w ewangelicyz-
mu w Rzeczypospolitej w trudnych
czasach narastajacej nienawisci wy-
znaniowej.

Narastajace zmiany 1 zaostrzajace
sie sprzecznosci tak scharaketryzo-
wal w poczatkach XVII wieku,
wspominajacy czasy mlodosci a Di-
szgcy u schyltku zycia ewangelik re-
formowany, podsedek nowogrodzki
Teodor Jewlaszewski: ,Naonczas
ré6znoé¢ wiary nie czynila najmniej-
szej roanoséci przyjacielskiej, dla cze-
go samego tamtien Wiek zlotym mi

sie¢ widzial od niniejszego wieku,
gdzie juz i miedzy jednej wiary ludz-
mi obluda wszystko obstgpila, na po-
gotowiu miedzy réinymi wiary ani
sie nie pytaj o milosé, szczeros§é i
prawdziwie dobre zachowanie, a
najwiecej miedzy $wieckimi stany”.
W tych czasach przyszlo zyé i dzia-
la¢ synom Pioruna — Januszowi i
Krzysztofowi —oraz ich synom
Januszowi i Boguslawowi, ostatnim
meskim przedstawicielom ewangelic-
kiej linii Radziwillow. Skompliko-
wane i tragiczne losy tych dwoch
pokolen panéw na Birzach i Dubin-
kach postaramy sie pokrotce przéd-
stawi¢ w drugiej czeSci tego opo-
wiadania.

Wydawca: Konsystorz KoSciola Ewangelicko-Reformowanego w PRL. Re-
daktor naczelny: ks. Bogdan Tranda, sekretarz redakeji: Barbara Stahl.
Adres redakcji i administracfi: al. Swierczewskiego 76a, 00-145 Warszawa.
Telefon: 31-23-83 — Redakcja, 31-45-22 — Administracja. Od 1983 r. pre-
numerata w kraju: roczna — 360 zi, pbélroczna — 180 zi. Zagraniczna rocz-
na — 720 z1. Cena numeru pojedynczego — 30 zl.

Konto: PKO Warszawa VIII OM, nr 1586-3854-136, Do nabycia we wszyst-
tich placowkach Koéciola. Materialéw nie zaméwionych redakcja nie

IWTACa.

Gena 30 zi

RSW , Prasa-KsigZka-Ruch”, Zakl. Graf. W-wa, z. 76-86/0. P-78.

24

Naklad 2.000 egz.



