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OD REDAKCIJI

Przedstawiamy Czytelnikom monotematyczny zeszyt ,Jednoly” poswie-
cony szwajcarskiemu reformatorowi, Ulrykowi Zwingliemu. Nalezy on do
trojki tzw. wielkich reformatoréw szesnastego wieku. Cho¢ wymieniany
jednym tchem obok Marcina Lutra i Jana Kalwina, pozostaje jednak jak-
by w cieniu, a w Polsce jest postacia prawie nicznana. O ile wiemy, mie
ukazala sie po polsku zadna wieksza publikacja o nim i jego dziele, poza
pojedynczymi artykulami. PostanowiliSmy wiec cho¢ w czesci luke te
zapelnié drukujac gars§é informacji o reformatorze oraz — z konieczno$ci
ograniczony — wybér jego pism. Dodatkowym bodicem do naszej pracy
byt fakt, Ze zeszloroczny zeszyt o Kalwinie spotkal sie z zyczliwym przy-
jeciem czytelnikow i recenzentow. Jako ewangelicy reformowani uwaza-
my za swéj obowiazek popularyzowanie w naszym kraju tej tradycji i tych
nurtéw, ktére legly u podstaw reformowanej galezi chrzescijanstwa. Po-
wszechnie panuje niesluszne przekonanie, ze jej twéreca jest Jan Kalwin,

co wyraza sie w stawianiu znaku roéownos$ci miedzy ewangelizmem refor-
mowanym 2a kalwinizmem. Chociaz reformowany kierunek chrzescijanstwa
wywodzi si¢ we wlaSciwym sensie od Zwingliego, to jednak i w tym
wypadku nie mozna stawia¢ znaku réwnosci miedzy reformatorem a tra-
dycja reformowana, na ktérej calosé skladaja sie rowniez inne nurty:
waldenski, husycki i ten najbardziej rozwiniety — kalwinski.

Ulryk Zwingli byl rowiesnikiem Marcina Lutira, ale do swych przekonan
reformacyjnych doszedl inng droga, niezaleznic od wittenberczyka. Nie
stalo sie to w wyniku wielkich walk duchowych czy naglego przelomu,
lecz dzieki wnikliwemu studiowaniu Pisma Swietego i dzieki doswiadcze-
niu w pracy duszpasterskiej. Trzy czynniki zlozyly sie na uksztaltowanie
Zwingliego jako reformatora i stopniowo mialy znalezé praktyczne za-
stosowanie w jego zyciu i dzialalnoSci. Pierwszym byla Biblia jako jedyne
irédlo wiary i norma postepowania; drugim — Chrystus, jedyny posrednik
miedzy Bogiem a Judimi; frzecim wreszciec — laska Boza, jako jedyna
nadzieja zbawienia.

Chociaz rézne byly drogi, réozne wyksztalcenic i rézne temperamenty obu
reformatorow, doszli oni do tych samych podstawowych zasad reforma-
cyjnych. Jeden i drugi uznawal Biblie za jedyny autorytet w sprawach
wiary i zycia, jeden i drugi glosil, ze zbawienie moze czlowiek otrzymaé
jedynie z laski przez wiare. Pomimo to nie doszlo, niestety, do zjednocze-
nia obydwu nurtow Reformacji. Po rozmowic w Marburgu, ktéra nie
przyniosia pozytywnych rezultatow, obydwa nurty potoczyly sie wlasnymi
korytami. Warto jednak zuwazyé, ze w zakresie gotowosci do jednoczenia
sie strona reformowana na ogél wykazywala wiele dobrej woli, co dawato
konkretne rezultaty. Nie doszlo wprawdzie do porozumienia z luteranami,
ale udalo sie je nawiazaé z kalwinistami przez zawarcie Ugody Zuryskiej
(Consensus Tigurinus, 1549). W Polsce wspélna Konfesja Sandomierska
nie zostala przyjeta, a Ugoda Sandomierska nie stala sie podstwa jednosci,
ale nieco pdiniej reformowani polaczyli sie z braémi czeskimi.
Publikujemy zwinglianski zeszyt z nadzieja, Ze przyczyni sie on do czego$
wiecej niz tylko do spopularyzowania postaci reformatora. Niechby zazna-
jomienie sie z barwna postacia, a zwlaszeza z dokiryna Zwingliego przy-
ezynilo sie do obalenia stereotypéw i uprzedzen, niechby uzmyslowilo
chrzes$cijanom, zwlaszcza cwangelikom, wspélne dziedzictwo refqrmacyjne,
a fiasko rozmowy w Marburgu niechby nasuneio jakies budujace refleksje
co do przyszlosei polskiego ewangelicyzmu., Niechby wreszcie ten zeszyt
stal sie przyczynkiem do dyskusji ekumenicznej w naszym kraju.

Na koniec chcielibysmy serdecznie podZigkowa? dr. Karolowi Karskiemu za

prace, jaka wlozyl w przygotowanie tego zeszytu jako auter jednego
z gléwnych artykulow i tlumacz wszystkich zamieszczonych pism Zwin-

gliego. Nasze podziekowanic nalezy sie rowniez ks. Heinrichowi Ruster-
holzowi z Zurychu za dostarczenie szeregu zdjeé¢ ilustrujacych poszczegél-
ne artykuly.
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ULRYK ZWINGLI

Wierze...

Ponizej prezentowane we fragmentach kazanie Zwingli wyglo-
sil w Bernie 19 stycznia 1528 r. Jest ono wykladem Apostol-
skiego Wyznania Wiary. Zwingli wyglaszatl je z pamieci i spisal
dopiero w pé! roku poéiniej. Zawarl w nim swoje nowe, refor-
matorskie idee i polemizowal z trzema grupami przeciwnikow:
katolikami, luteranami i nowochrzczencami.

Poboimi chrzescijanie! .

Poniewaz nieprzyjaznie wobec mnie nastawie-
ni uwazajg, zem zwodziciel i kacerz, przeto
przed tym zgromadzeniem chetnie skladam ra-
chunek ze swej wiary. Chcialbym, zebyscie
najpierw wiedzieli, ze we wszystkich sprawach,
ktore dotycza wspélnie wyznawanej wiary, jes-
tem tego samego wzdania co wszyscy prawo-
wierni i roztropni ludzie. Stosownie do itego
wyznaje wiare jak mastepuje: ,,Wierze w Bo-
ga, Ojca wszechmogacego... {tu nastepuje
Apostolskie Wyznanie Wiary).

Teraz chcialbym wyjaéni¢, jak to Wyznanie
Wiary pojmuje. Je$li na poczatku wyznajac
moéwie: ,,Wierze“, to przez slowo ,wiara®“ ro-
zumiem zaufanie, chociaz w Wyznaniu Wiary
znajdujg sie zdania §wiadczace o tym, ze ,,wia-
ra‘ rozumiana jest takze jako ,/darowamie wia-
ry“ (..). Ale w tym miejscu wiara oznacza za-
ufanie. Gdyby czlowiek wierzyl miezbicie, ze
istnieje tylko jeden Bodg, ale mnie pokladal
w Nim zaufania bez zastrzezen, czynilby nic
innego, jak ktos, kto posréd mas wierzy, ze
Turcy czczg Mahometa, ale sam tego nie czy-
ni...

’

(WIERZE) W BOGA

Nasza wiara, ufno$é¢ i zaufanie opierajg sie
wylacznie na Tym, ktéry jest prawdziwym
i najwyzszym dobrem, zyciem, istota i silg
wszystkich rzeczy; naszej ufnosci nie opieramy
na innym dobru niz to, ktéore jest dobrem
pierwotnym — w tym sensie, ze nic mie moze
by¢ dobre, co nie pochodzi od Niego (...). Bog,
w ktérym pokladamy zaufanie, jest zatem je-
dynym miezawodnym dobrem. Dlatego wszy-
stiko, co w Nim jest i czym On jest, jest nie-
zawodne, pewne i niewyczenpane...

Gdyby zebrali sie wszyscy medrcy i filozofo-
wie, a my by$my tak wyznali przed nimi nasza
wiare: ,,pokladamy ufnos¢ w jedynym Bogu,
ktory jest majwyzszym dobrem, ktéry sam tyl-
ko jest doskonaly, bezgranicznie dobry, madry,
rozumny, mozny, silny, niezmienny i — co
wiecej — ktory sam tylko jest Bogiem® — to
musieliby oni przyznaé, ze mnasza wiara jest
najpewniejsza, najwlasciwsza, najprostsza i1 ze
przewyzsza wszystkie istniejace ma $wiecie re-
ligie. Owi medrcy maja bowiem co$ do po-
wiedzenia mna temat Jedynego Doskonalego.
Gdy tylko tego sie trzymamy, woéwczas i nie-
wierzacy nie moga krytykowaé maszej wiary.

Redakcja

Widaé jednak, jak w niechrze$cijanski sposob
postepuja ci, ktérzy oczerniajg mas przed ludz-
mi, gdy nauczamy pokladania ufnoéci w jedy-
nym Bogu. A przeciez domaga sie tego pierw-
sze slowo wyznania wiary, ktére wszyscy wy-
zZnajemy...

(WIERZE) W OJCA WSZECHMOGACEGO

Pod slowem ,,wszechmogacy‘‘ rozumiem, ze mo-
ze On nie tylko czyni¢ wszystkie rzeczy, ale
ze poza Nim nie istnieje inna sila i moc (...).
On mnadaje moc wszystkim rzeczom, tak iz
zadna inna sila 1 moc nie moga znajdowac sie
poza ta, ktéra istnieje w Nim; wynika z tego
wniosek, ze jest On wszechmogacy. Wszystko,
co istnieje, zawdziecza sile i moc Jego istnieniu,
bo On powolal wszystko do zycia...

{WIERZE) W STWORZYCIELA

Przypisywanie Ojcu <cechy wszechmocy po-
woduje, Ze przypisujemy Mu takze akt stwo-
rzenia. Nie znaczy to, ze Syn i Duch Swiety
nie 83 w tym samym stopniu ‘wszechmocni
jak On (..). Ojcu przypisana jest wszechmoc
i sila stworcza, ale Syn i Duch Swiety sa
wszechmooni wraz z Nim., Synowi przypisuje
sie madrosé, lecz odnosi sie ona takze do Ojca
i Ducha Swietego. Duchowi Swietemu przypi-
suje sie sile pocieszycielskg i rozbudzanie mi-
Yodci, lecz Ojciec i Syn réwnie dobmnze pelnig
role pocieszycieli. Przymioty te mnalezg bo-
wiem do istoty boskiej. Tak wiec nie ma trzech
stworzycieli, tylko jeden. Ten jest Bogiem
nieba i ziemi. Przez ,miebo i ziemie“ rozumie-
my wszystkie stworzenia w niebie i ma ziemi.

.. I W JEZUSA CHRYSTUSA

Jezus jest mazwa zbawienia i oznacza tyle, co
,Zbawiciel®, ,, Uzdrowiciel®, , Lekarz®, , Obron-
ca“, ,,Wybawca®“. Chrystus jest nazwa Jego
dostojenstwa, gdyz ,,Chrystus oznacza tyle,
co , Namaszczony‘...

.. SYNA JEGO JEDNORODZONEGO

Jezus Chrystus jest naturalnym Synem Boga
w tym sensie, ze nie posiada On innego takie-
go Syna. Chociaz i my nazywani jesteSmy ,.sy-
nami® lub ,dzieémi“ Bozymi, to przeciez jes-

3



tesmy tylko dzie¢mi przybranymi, a nie uro-
dzonymi w sposéb naturalny. A Jezus Chrys-
tus jest Jego Synem jednorodzonym. Widzimy
wiec, ze nie jest taikim samym synem jak my.
Bo gdybysmy byli takimi samymi synami, wo-
wczas On nie bytby synem jedynym, a wszy-
stkie dzieci Boze bylyby takimi dzie¢mi jak
On. Poniewaz jednak jest jednorodzonym, prze-
to oczywiste sie staje, ze jest naturalnym Sy-
nem Bozym...

.. W PANA NASZEGO

Ci, co o apostole Pawle powiadaja, ze nigdy lub
z rzadka nazywat Chrystusa Bogiem, dowodzg
swej niewiedzy (..). Grecy najwyzsze imie Bo-
ga ,Jahwe“ przekfadali jako ,Kyrios“, a jest
oczywistg prawda, ze ,,Kyrios“ znaczy dla Gre-
kow tyle, co dla nas ,Pan“ (..). Pawet nazy-
wat Chrystusa Jezusa (...) nie dlatego ,,Panem®,
ze chciat Go pozbawié boskosci. Pawet pisat
po grecku; jesli wiec Grecy przez ,,Kyrios“
chcieli wyrazi¢ tyle, ile Hebrajczycy przez
»Jahwe“, staje sie oczywiste, ze Chrystusowi
Jezusowi Pawet przypisywatl najwyzsze imie
Boga. W taki tez sposob i my uznajemy w Nim
naszego Pana i Boga...

.. NARODZIL SIE Z MARII PANNY

Pobozni bracia, jesli szkaluje sie mnie, ze prag-
ne pomniejszy¢ chwate Dziewicy Marii, odpo-
wiadam na to, ze nieuczciwie stawia mi sie
zarzut, jakobym twierdzit, ze Maria poiza Je-
zusem Chrystusem miata jeszcze inne dzieci'(...).
Moge sie tutaj powotaé na Swiety Koscidt Zu-
rychu i wszystkie moje pisma, ktdre oficjalnie
wydalem. Stoje na stanowisku, ze Maria jest
wiecznie czystg dziewica (...), 0 czym Swiadczy

Modlitwa za kaznodzieje

Zwingli glosi Stowo Boze w Zurychu.
Detal z drzwi w katedrze zuryskiej

Pismo Swiete i co mozna przeczytaC u proro-
kow.

.. UMECZON POD PONCJUSZEM PILATEM,
UKRZYZOWAN, UMARL | POGRZEBION

Wszystkie te artykuty wraz z artykutem o po-
czeciu i narodzeniu isg tak dobrze opowiedzia-
ne przez ewangelistbw Mateusza 1 tukasza
i tak dobrze pozostajg w pamieci wszystkich
wierzacych, ze nie widze potrzeby rozwodzenia
sie na ten temat.

. ZSTAPIL DO PIEKIEL

.. Artykut ten rozumiemy w ten sposéb, Zze
Chrystus wybawit nie tych ludzi, ktérzy prze-
bywaja w piekle wiecznych mak, ale tych,
ktorzy w prawdziwej wierze odeszli z czasu
tego 1 zdal sie na obiecanego Zbawiciela. Bog
zachowat ich w miejscu, jakie sobie upodobat;
nie odczuwali tam cierpien poza tym jednym,
ze musieli czeka¢ na ogladanie oblicza Bozego.
Tak, wiasnie tych ludzi pocieszyt objawiajac
im przyszto$¢, niektérych doprowadzit do
zmartwychwstania, a wszystkich, ktérzy doj-
rzeli do zbawienia, zabral ze sobg do nieba.

. TRZECIEGO DNIA ZMARTWYCHWSTAL

Zmartwychwstanie Chrystusa jest naszym
zmartwychwstaniem, gdyz fakt, ze On zmar-
twychwstat, daje nam rekojmie, ze i my zmar-
twychwstaniemy !(..). Jego $mieré jest naszym
zyciem, a Jego zmartwychwstanie naszym wy-
wyzszeniem. Przyjmujac nasze ciato uczynit to
po «o aby doda¢ mu dostojefAstwa. Przyjmujac
je, by umrze¢ w nim i zabra¢ je do nieba,
i nasze ciata przeznaczyt do nieba. Niewatpli-
wie Jego dostojenstwo i chwata sg rekojmia,
iz my takze wejdziemy do Jego dostojenstwa
i chwaty...

Wszechmocny, wieczny i taskawy Boze,
Twoje Stowo jest pochodnig nogom moim
i Swiattem na Sciezkach moich.
Otworz i oSwie¢ nasz rozum,
bysmy orzeczenia Twoje rozumieli
w sposOb czysty i Swiety.
Spraw tez,
bysmy interpretowali je
zgodnie z wiasciwym ich sensem,
gdyz pod zadnym pozorem
nie chcielibySmy popas¢ w nietaske
Twojego Majestatu.
Przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana.
Amen.
[Modlitwa Ulryka Zwinglicgo pod-
czas uroczystosci  wprowadzania

urzedu proroka (kaznodziei) w Zu-
rychu, 19 czerwca 1525]



.. WIERZE W DUCHA SWIETEGO

To jest trzecia Osoba boska, w ktérej poklada-
my ufnos¢ w tej samej mierze, co w Ojcu
i Synu, gdyz On wraz z Nimi jest jedynym
Bogiem...

.. W SPOLECZNOSC SWIETYCH

... Tymi slowami wyznajemy, ze jedynym po-
wszechnym Kosciolem jest cala rzesza wier-
nych. Oni zwa sie tutaj ,$wietymi®, tak jak
Pawel nazywa s$wietymi wierzgcych chrzesci-
jan w Koryncie, Rzymie i gdzie indziej. Jes-
teSmy bowiem u$wieceni krwig Chrystusa. Slo-
wo ,sanctus‘“ oznacza u lacinnikéw tyle, co
u nas ,,pobozny, niepokalany*...

.. W GRZECHOW ODPUSZCZENIE

Ten artykul wlgczono do powszechnego wyz-
nania wiary dlatego, ze znalezli sie tacy, kto-
rzy zrozumieli niewlasciwe slowa Pawla w Lis-
cie do Hebrajezykéw i odmawiali czlowiekowi
odpuszczenia grzechéw dokonanego raz na za-
wsze. Tak wiec wierzymy, ze Bég odpuszcza
nam na calym $wiecie grzechy ze wzgledu na
Chrystusa, gdyz On jest wiecznym odkupie-
niem i ublaganiem (I Jan 2:2; Hebr. 9:12).

W CIALA ZMARTWYCHWSTANIE

Powyzej dostatecznie szeroko rozwazana byla
sprawa zmartwychwstania naszego ciala wsku-
tek zmartwychwstania rciala Chrystusa. Twier-
dzenie nowochrzczencow, ze zaréwno mnasze
ciato jak i dusza $pig az do Sgdu Ostatecznego,
jest oczywistym bledem. Chrystus powiedzial

bowiem do zloczyncy: ,Dzi§ jeszcze bedziesz
ze mng w raju“ (Luk. 23:43), to znaczy w ra-
doscl i rozkoszy. Pytam wiec, czy ten morder-
ca sam jeden przebywal w niebie w pokoju
i rado$ci? Odpowiadajac: ,nie sam jeden, da-
jemy juz dowdd, ze (cialo i dusza) mie $pia.
Odpowiadajac: ,,tak, sam jeden® lzymy Boga,
ze chcial wszystkich wybranych pozbawié
ogladania swego oblicza az do Sadu Ostatecz-
nego, nawet Matke, ktéra Go urodzila, a tylko
morderce zawiédl do nieba i wtrzymal przy
zyciu, podeczas gdy wszyscy inni trwaja we
$nie.

Pawel powiada: ,,Pragne rozsta¢ sie z zyciem
i byé¢ z Chrystusem® (Flp. 1:23). Z tych siéw
wynika, ze wybrani opuszczajac ziemie, otrzy-
muja natychmiast schronienie. Albowiem my,
ktorzy wierzymy, mnie stajemy przed sadem,
lecz przechodzimy z S&mierci do zywota (Jan
5:24) 1(...). Dusza jest takg substancja, ktoéra
nie potrzebuje snu lub spokoju (..). Cialo
wprawdzie $pi, lecz nie jest to natura du-
szy (...). Wynika z tego, ze byloby zupelnie
sprzeczne z naturg duszy, gdyby po uwolnie-
niu z kruchej powloki, jaky jest ciato, miata
popas¢ w sen; przeciwnie — dopiero wowczas
zaczyna ona 2zy¢ maprawde, dziala¢ skutecznie
i nieustannie...

. W ZYWOT WIECZNY. AMEN.

Na tej podstawie poznajemy, ze po przemi-
nieciu czasu tego wkraczamy w zycie wieczne,
nie za§ popadamy w sen. Albowiem Dobro,
ktore nie ma zadnej wady i1 ktérego nie moze
zabrakngé, musi pocieszyé w wiecznosci tych
wszystkich, ktérzy oddali Mu sie z pelnym
zaufaniem. Amen.

INGEBORGA NIEWIECZERZAL

Zycie i dzieto Ulryka Zwingliego

TLO HISTORYCZNE
Szesnastowieczna Szwajcaria przed-
stawiala szczegblny obraz stosun-
kéw  spoteczno-politycznych, wy-
rbézniajacy ja spoérod innych kra-
jébw oOwczesnej Europy. Podzielona
podobnie jak Niemcy czy Wiochy,
stanowita wszakze konfederacje czy
matla republike miast i gmin, w
ktérych wtadza wykonawcza nale-
zala do wspélnoty. Wiele kantonéw
bylo niezaleznych; tworzyly one
wspb6lng lige i posiadaly federalng
flage — bialy krzyz na czerwonym
tle z wypisanym mottem: ,Jeden
za wszystkich, wszyscy za jedne-
go”.

Poczatki federacji siegajg XIII wie-«
ku, gdy kantony Schwyz, Uri i Un-

terwalden wyzwoliwszy sie spod
panowania feudatow utworzyty
wspblnie zwigzek wieczysty (1291)
w celu obrony przed Habsburgami.
Uklad ten stangl u podstaw Zwiaz-
ku Szwajcarskiego. W potowie XIV
wieku przystapily do niego: Luzer-
na, Zurych, Glarus, Zug oraz Berno,
jak rowniez Freiburg, Bazylea,
Schaffhausen, Solura i Appen-
zell. Nowy etap walk z Habsbur-
gami powstrzymat dalszy rozwdj
Zwigzku, chociaz kantony nie be-
dace jego czlonkami korzystaly nie-
raz z jego pomocy i obrony. Kazdy
z trzynastu kantondéw nalezgcych
do Zwigzku zachowywal niezalez-
noéé¢ i wilasny system sprawowania
wtadzy, zalezny od tradycji histo-
rycznej.

Na poczatku XVI wieku Zurych
liezyl ok. 7000 mieszkancéw i sta-
nowil silny o$rodek handlowy. Je-
go obywatele od dawna juz wiedli
wasénie z duchowiehAstwem i wyko-
rzystujac sprzyjajace uklady poli-
tyczne ustanowili prawa uzaleznia-
jace wiladze koscielng od wiladzy
Swieckiej. Obcigzono podatkami za-
réwno posiadlosci wiascicieli §wiec-
kich, jak i duchownych. Wszystkie
zakony znajdowaly sie pod kontro-
1la wladz miejskich. Kolejni papie-
ze, W trosce o dobre stosunki ze
Szwajcarami, ktérzy dostarczali im
zolnierzy potrzebnych do prowa-
dzenia wojen, zezwalali Zurychowi
na to, co w kaidym innym przy-
padku spotkatoby sie z ich ostrg
interwencjg. Miastem rzgdzita rada
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lub senat zlozony z majstrow 12
cechéw rzemie$lniczych i przed-
stawicieli patrycjatu. Przewodniczytl
jej burmistrz posiadajacy szerokie
uprawnienia. Wielka Rada, ktéra
skladala sie z 212 czlonkéw, zwo-
lywana byta w wyjatkowych okaz-
jach.

Wskutek licznych zwyciestw nad
Karolem Smialym Burgundzkim
Szwajcarzy zyskali sobie opinie naj-
lepszych Zolnierzy w Europie. Wie-
lu wiadcbéw, w tym takze papieze,
usilowalo pozyskaé ich dla swoich
celdéw, angazujac jako najemnikow
wojskowych. W ten spos6éb na ob-
cych polach bitew, czesto w wal-
kach przeciwko wilasnym rodakom,
ginal kwiat mlodziezy szwajcarskiej.
Zwyczaj ten powodowal tez depra-
wacje moralng milodych 1ludzi. Z
calg ostroscia i potepieniem wy-
stapié mial przeciw niemu refor-
mator zuryski.

DZIECINSTWO

Ulryk (Huldrych) Zwingli urcdzil
sie 1 stycznia 1484 (o czterdziesci
dwa dni prezednatey od Lutra) w ro-
dzinie chiopskiej, w miejscowosci
Wildhaus, w hrabstwie Toggen-
burg. Posiadat dziewiecioro rodzen-
stwa, siedmiu braci i dwie siostry.
Ich ojciec byl woéjtem, za§ stryj,

Bartolomeuss Zwingli, dziekanem
parafii w Waessen.
Dziecinnstwo uplynelo Zwingliemu

na zabawach w gronie braci i ré-
wie$nikéw, na nauce w miejscowej
szkole i pasaniu owiec na stokach
gor otaczajgcych rodzinng doline.
W dojrzalym wieku reformator
wspominat wieczory, w Kktére jego
poboina babka opowiadala dzie-
ciom historie biblijne i czytala wy-
jatki z Pisma $wietego, zapozna-
wala z postaciami wielkich proro-
kéw i starotestamentowych boha-
teréw.

Szybkie postepy w nauce malego
Ulryka sprawily, ze stryj,
darzy! go szczegbdlng troska, posta-
nowil umozliwi¢ mu dalsze ksztal-
cenie sie. W latach 1494—98 chlo-
piec uczeszcza do szkoty sw. Teo-
dora w Bazylei, a nastepnie uczy
sie w szkole w Bernie pod kierun-
kiem znanego humanisty i ucznia
Erazma 2z Rotterdamu, Heinricha
Wolfina. Objawia sie wobwczas u
niego glebokie zainteresowanie mu-
zyka, ktbérej pozostanie wiernym
mitosnikiem az do $mierci.

MEODOSC

W 16 roku zZycia Zwingli wstepuje
na Uniwersytet Rudolfinski w Wie-
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ktory-

dniu, gdzie studiuje teologie, nauki
humanistyczne i przyrodnicze. Do
grona jego Oweczesnych przyjaciét
naleza: Joachim von Watt, fizyk i
teolog, przyszly gorgcy zwolennik
Reformacji, humanista szwajcarski
Heinrich Loriti, Johann Heigerlin
de Leutkirch (Faber) i Johann Mey-
er — przyszli wielcy przeciwnicy
Lutra.

W tym okresie Zwingli poglebia
znajomo$é najwybitniejszych dziet
literatury klasycznej, przyswajajac
sobie poglady wielu pisarzy i filo-
zoféw greckich 1 rzymskich. W
przeciwienstwie do Lutra, ktéry
mimo klasycznego oczytania nigdy
nie uleg! wiekszym wplywom sta-
rozytnych, Zwingli podziwial Pla-
tona za jego ,blask i bogactwo”,
Arystotelesa za ,finezje i erudy-
cje”, Pindara za ,nieskazitelne ser-
ce”, Seneke za$§ uznawal za ,oracza
dusz”. Bedac wuczniem Chrystusa
Zwingli pozostal wszak na zaw-
sze roéwniez uczniem Platona i Se-
neki. Posiadal wtasng koncepcje
$§wiata, a w jego nauce o materii,
bezwladnej masie poruszanej przez
Ducha, odnalezé mozna bez trudu
$lady stoicyzmu. Przyjatl platonska
teorie idei i napisal traktat O
Opatrznoéci Bozej, rozprawe bar-
dziej metafizyczng niz religijng, w
ktérej starat sie udowodnié za po-
Srednictwem spekulatywnych argu-
mentéw potrzebe i istnienie Opatrz-
noSci. Od Cycerona zapoiyczyl
Zwingli swoja definicje religii. Sta-
rozytnosci takze zawdziecza swoj
poglad dotyczacy ojczyzny, ktéry
doprowadzi go do zaangazowania
sie w sprawy polityczne i narodo-
we.

Niezwyklym symbolem rozmitowa-
nia sie reformatora w literaturze
klasycznej jest fakt, Ze w przed-
dzieA bitwy pod Kappel, w ktoérej
stracit zycie, Zwingli spedzit wie-
czbér w teatrze w Zurychu, oglada-
jac wystawiong w jezyku greckim
sztuke Arystofanesa, ktérg sam
przygotowal.

W 1502 r. Zwingli wraca do Bazy-
lei, gdzie obejmuje obowigzki nau-
czyciela uniwersyteckiego, konty-
nuujgce jednocze$nie wlasne studia
pod kierunkiem znakomitego teolo-
ga Tomasza Wpyttenbacha. W tym
okresie tez styka sie z nowym prg-
dem umystowym epoki, z humaniz-
mem, nawigzujgecym do kultury an-
tycznej i odrzucajgeym racjonalis-
tyczny sposéb mys$lenia.

Kroczae jeszcze stara droga, zwang
via antiqua, stopniowo, wskutek od-

dzialywania $rodowiska humani-
stow, a zwlaszcza Erazma z Rotter-
damu, ktoérego wielkie dzielo Enchi-
ridion ukazuje sie w 1502 r., Zwin-
gli zaczyna wyzwala¢ sie spod
wplywdéw teologii scholastycznej i
wchodzi na nowa droge, via moder-
na.

W GLARUS

Po ukonczeniu studidéw i uzyskaniu
$wiecen kaplanskich w Konstancji,
Zwingli objal probostwo we wsi
Glarus. Caly swo6j wolny od pracy
czas poswiecat studiowaniu pism
Ojcow Kosciota, literatury greckiej
i rzymskiej, pielegnowaniu pasji
muzycznych. Jako Kkapelan dwu-
krotnie uczestniczyl! w wyprawach
wojsk szwajcarskich wysytanych w
charakterze najemnikéw cesarza do
Wioch. Zdobyte wéwezas "doswiad-
czenia sprawily, ze Zwingli stat sie
zagorzalym przeciwnikiem postugi-
wania sie w wojnach najemnikami.
Po powrocie do kraju wystapil
energicznie przeciwko tym prakty-
kom i zwigzang z nimi emigracja
miodych Szwajcaréw. Zraziwszy so-
bie mieszkancéw Glarus tg $mialg

krytyka  odwiecznego zwyczaju,
Zwingli zrzekl sie swojego stano-
wiska i postanowil znaleié¢ inne

miejsce pracy.
W EINSIEDELN

W latach 1516—1518 Zwingli jest
wikarym i kaznodziejg w Einsie-
deln, miejscowos$ci stynacej z cu-
downego obrazu Marii, Matki
Chrystusa, i $ciggajacej corocznie
ogromne rzesze niemieckich piel-
grzymoéw. Stanowili oni liczne gro-
no stuchaczy, przed ktérymi Zwin-
gli prezentowal propozycje pew-
nych reform. Gleboko oddany swe-
mu postannictwu, ostro zaprotesto-
wal (podobnie jak Luter) przeciwko
szeroko reklamowanemu handlowa-
niu odpustami przez Xkaznodzieje
Bernarda Samsona.

Jego Owczesne kazania n0szg juz
cechy powaznej krytyki katolickich
praktyk religijnych, choé 2z cala
pewnos$cia nie byl on jeszcze wte-
dy $§wiadomym swoich drég i ce-
16w reformatorem, gdy moéwil: | Nie
wierzcie, ze Bog tylko w tej Swig-
tyni mieszka. On mieszka wszedzie.
Na calym $wiecie, gdziekolwiek
przebywaé bedziecie, tam On jest
wam bliski, On was otacza, On wy-
sluchuje waszych modiéw, jesli
tylko sg stuszne. BezmyS$lne, bez-
owocne modlitwy, dlugie pielgrzym-
ski, ofiary i wota skladane, aby
upiekszyé bezduszne ¢brazy, nie



przysporzg wam Bozych lask. Co6z
znaczg: .diuga paplanina, habit i
tonsura, c6z powldczysta szata du-
chowna? Bo6g spoglada na wasze
serca, ktore jeszcze sg oddalone od
Pana. Chrzescijanie naszych dni
zbyt chetnie stuchajg i zwaiéja na
nasze stowa, a zapominaja o Slo-
wie Bozym. MysSlicie, jak wykupié
sie od skutkéw i nastepstw grzechu,
a nie myslicie 0 tym, by grzechdéw
unikaé”.

Pomimo poparcia udzielonego
przez administratora kapituly klasz-
tornej w Einsiedeln, Diebolda von
Geraldsek, a moze nawet zachety
ze strony biskupa Konstancji —
Zwingliemu nie udalo sie woéwezas
oddziata¢ na umysly szerszych grup
spolecznych. Wielka popularnosé,
jaka zyskal sobie Zwingli przede
wszystkim dzieki cdwaznym wystg-
pieniom przeciwko sprzedazy od-
pustow 1 gleboka erudycja otwo-
rzyly mu droge do zaszczytnego
stanowiska proboszcza katedry
Grossmiinster w Zurychu.

W ZURYCHU
I

Niezwykle sprzyjajaca dla Zwing-
liego okolicznoscia bylo przediuza-
jace sie oczekiwanie ludnosci tego
miasta na odnowe Kosciota., Wlas-
nie Zwingli okazal sie czlowiekiem
zdolnym spelni¢ te nadzieje. Bez
niego Zurych nigdy nie stalby sie
pierwszym  miastem = Reformacji
szwajcarskiej, natomiast bez popar-
cia Zurychu Zwingliemu nie uda-
loby sie rozpropagowaé swych re-
formatorskich pogladéw i wprowa-
dzi¢ ich w zycie.

Jeszeze w pierwszych latach swej
pracy w Glarus Zwingli w bezkry-
tyczny sposob glosit nauke Kodcio-
ta katolickiego. Otrzymywal wow-
czas od samego papieia roczng pen-
sje w wysokosci 50 guldenb6w. Od
1514 r., pod wplywem nauki Eraz-
ma z Rotterdamu, jego poglady
ulegaja coraz glebszej zmianie.
Grecki przeklad Nowego Testamen-
tu z komentarzem, opracowany
przez Erazma, a opublikowany w
Bazylei w 1516 r. stal sie punktem
wyjscia do pbzniejszych studidéw
teologicznych. W 1516 r. (wedlug
innych Zrédet w 1515) Zwingli od-
byt diugg rozmowe z Erazmem w
czasie swego pobytu w Bazylei.
Pisma wielkiego Rotterdamczyka
utwierdzajg go w przekonaniu, ZzZe
Chrystus jest jedynym posredni-

kiem miedzy czlowiekiem a Bogiem
i jedynym nauczycielem woli Bo-
zej. Pacyfistyczne poglady tego hu-
manisty pobudzaja Zwingliego do
wystagpien przeciwko angazowaniu
wojsk najemnych. Idgc za przy-
kladem Erazma, Zwingli przyjmuje
Biblie za jedyna podstawe wiary
i nauczania. Jego poglebiajace sie
zainteresowanie lekfurg Biblii zna-
mionuje bardziej czlowieka wierzg-
cego, ktoéry szuka Prawdy w jej
najwyzszej i najczystszej formie,
niz upadlego czlowieka szukajace-
go zbawienia. Rozum byt dlan mier-
nikiem wszystkiego. Raczej racjo-
nalistyczny intelektualizm niz mis-
tycyzm niezbyt sklonny do korze-
nia si¢ przed tajemnicg zblizal go
réwniez do Erazma, ktérego darzyt
wielkim szacunkiem i uznaniem.
Istniala wszakze miedzy tymi dwo-
ma ‘teologami zasadnicza réznica.
O ile bowiem Rotterdameczyk —
wskazujac na potrzebe oparcia ze-
$wiecczatego Kosciola rzymskiego
na gruncie czystej Ewangelii Chrys-
tusowej — dazyl jedynie do refor-
my w lonie tego samego Kosciola,
o tyle Zwingli okazal sie znacznie
bardziej radykalny i znacznie ener-
giczniejszy w dzialaniu, co dopro-
wadzilo do uksztaltowania sie no-
wej wspdblnoty chrzescijanskiej.
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Po podjeciu w grudniu.1518 r. obo-
wigzkéw w katedrze Grossmiinster
Zwingli zerwal z dotychczasows
tradycja wyglaszania kazan na pod-
stawie wybranych fragmentéw
Ewangelii czy listow i wprowadzit
zasade interpretowania kolejnych
tekstow Pisma $wietego. Zaczal od
Ewangelii wg $§w. Mateusza, a w
nastepnych latach omawial wszyst-
kie pozostale ksiegi Starego i No-
wego Testamentu. Tym nowym spo-
sobem gloszenia kazan Zwingli po-
zyskal sobie wielu zwolennikow.
Pragnac wyjs¢ z Ewangelig naprze-
ciw mieszkaficom okolicznych wsi,
przyszly reformator udawat sie na
plac targowy i co tydzien, w kazdy
piatek, objasnial wieSniakom Pismo.
W kazaniach potepial grzechy, o
ktérych wspominaly teksty biblijne,
zaprzeczal istnieniu czy$§éca i po-
Srednictwu $Swietych.

Z poczatkami jego dziatalnosci w
Zurychu wigze sie takie wystgpie-
nie przeciwko wspomnianemu juz
handlarzowi odpustéw, Bernardo-
wi Samsonowi, ktéry pojawil sie
i w tym mie§cie. Zwingli odnib6st

wtedy jedno z pierwszych zwy-
ciestw: udalo mu sie bowiem prze-
kona¢ Rade, aby zabronila Samso-
nowi wstepu do miasta i zakazala
sprzedazy odpustow.

Kiedy jesienig 1519 r. w Zurychu
wybuchla dzuma, Zwingli dat wie-
le dowodéw energii, po$wiecenia i
cfiarnosci, ale sam réwniez ciezko
zachorowal. Po wyzdrowieniu na-
pisat 3 pieSni. W tym okresie za-
czela nastepowaé w jego duszy ja-
kas przemiana wewnetrzna, kiéra
spowodowata przelom religijny.
W polowie 1520 r. doszedl Zwingli
do nowego poznania i zrozumienia
Ewangelii. Uznalt wtedy Biblie za
osobiste Stowo Boga, laske — jako
zasade usprawiedliwienia grzeszni-
ka, wiare — jako catkowita ufnosé
w Boze milosierdzie, a zobowigza-
nie moralne — jako wynik uspra-
wiedliwienia przez wiare.

W tym czasie Zwingliemu musiaty
juz byé nieobce poglady religijne
Lutra, przeciez pisma niemieckiego
reformatora od kilku miesiecy krg-
zyly w obiegu. W péZniejszym cza-
sie Zwingli dokladnie przestudio-
wal jego ,Postylle” i wiele uwag
poczynil na marginesie. Zdaniem
ks. prof. D. Kesselringa ,nie jest
jednak reformator zuryski §lepym
nasladoweca Lutra, a jego <dzialal-
nosé jest na wskro§ samodzielna.
Stusznie zaznacza: «Luter i ja pi-
liSmy ze wspdlnego, prawdziwego
Zrédla, ktérym jest Ewangelia
Chrystusowa.» Podkre§la dalej z
naciskiem, iz nie slyszgc ani nie
2najac jeszcze nazwiska Lutra, w
swoich kazaniach wygtaszanych w
Glarus i Einsiedeln domagal sie
poprawy niezno$nych stcsunkéw w
Kcséciele. «Nie chce, by katolicy
mie nazywali luteraninem» — wo-
la Zwingli w 1523 r., «nie chce no-
si¢ jego imienia. Nauki Chrystusa
nie od Lutra, ale ze Slowa Bozego
nabratem»”. ‘

W 1520 r. Zwingli zrezygnowal os-
tatecznie z pensji wyplacanej mu
ze szkatuly papieskiej, ale uptynelo
jeszcze troche czasu nim wszedl w
otwarty konflikt z biskupem Kon-
stancji.
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Nastepnego roku za posrednictwem
Rady wydal zarzgdzenie, aby du-

chowni przyjeli Pismo $§wiete za
jedyna podstawe swoich kazan.
Sejm federalny, ktéry w maju

1522 r. obradowat w Lucernie stwo-
rzylt mu okazje przedstawienia —
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wraz z innymi ksiezmi — petycji,
w ktorej domagali sie, aby zezwo-
lono duchownym na zawieranie
malzenstw. W sprawe te Zwingli
byt osobiscie zaangazowany ze
wzgledu na swoéj zwigzek z Anng
Reinhardt, wdowa po szlachcicu
Hansie Meyerze de Knonau. Mat-
zenstwo swoje publicznie oglosil
dopiero w dwa lata péZniej.

Gdy w 1522 r. jego przyjaciele za-
niechali przestrzegania postu wywo-
lujgc tym zgorszenie, Zwingli opu-
blikowal w jch obronie swoje pierw-
sze reformatorskie pismo Von Er-
kiesen wund Freiheit der Speisen
(O wyborze i wolno$ci w spozy-
waniu pokarméw). Rada miejska
zwrobcita sie woéwcezas do biskupa
Konstancji o opinie na ten temat.
Wobec braku odpowiedzi, za namo-
wa Zwingliego, Rada zaprositla du-
chownych miasta i kantonu na dys-
pute religijng; odbyla sie ona
29 stycznia 1523 r. Biskup wystal
na nig swojego wikariusza, Johan-
nesa Fabera. Zwingli przygotcwatl
wowcezas swoje drugie, niezmiernie
wazne pismo — 67 Schlussreden
(67 artykuléw), ktére stanowi naj-
wczesniejsze zestawienie jego re-
formatorskich  poglagdéw. Zostalo
ono przedstawione zgromadzeniu
skladajacemu sie z blisko 600 ksie-
zy i1 os6b $wieckich, ktére po za-
poznaniu sie z jego treSciag uznalo,
ze gloszenie kazan ma sie cdbywaé
zgodnie z Pismem §w., Ze Koscidt
stanowi ,,wspélnote Swietych”, zas
ohauki i wymysty ludzkie niepo-
trzebne sg do zbawienia”, ze msza
nie jest ofiara, lecz ,pamiatka
wiecznej i wszechmocnej ofiary
Chrystusa”. Potepiono post i celi-
bat.  Rozporzadzeniem z dnia 29
wrzednia, w ktérym wladze naka-
zaly duchownym zastosowaé sie
do tych artykuldéw, przypieczetowa-
no proces Reformacji.

Teologowie dokonujacy porownania
miedzy 67 artykulami Zwingliego
i 95 tezami Lutra stwierdzaja, ze
o ile Luter wytozyl w nich calke-
wicie nowa nauke teologiczng, o
tyle Zwingli ograniczyl sie do zwy-
klego programu reformy Koéciola,
ktéry nie ulegt juz pdiniej zadnym
zmianom.

Dyskusyjna pod wzgledem idei ory-
ginalno$¢ Zwingliego odnosi sie do
praktyki zycia koscielnego. W sierp-
niu 1523 r. z jego inspiracji przy-
jaciel reformatora Leon Jud dcko-
nal aktu chrztu przypisujgc temu
sakramentowi - znaczenie wylacznie
symboliczne.

Tegoz roku ukazalo sie dzielo Zwin-
gliego pt. Auslegung und Begriin-
dung der Schlussereden (Wyktlad i
uzasadnienie artykuléw), stanowig-
ce pierwszg ewangelickg dogmatyke
w jezyku niemieckim, jak réwniez
katechizm jego piéra Kurtze und
christenliche Einleitung. Kolejna
praca teologiczna reformatora napi-
sana w 1525 r. w jezyku lacinskim
nosila tytul: De vera et falsa reli-
gione commentarius (Komentarz
prawdziwej i falszywej religii). Zo-
staly w niej przedstawione najwaz-
niejsze zasady wiary chrzescijan-
skiej. Wsrod innych poéZniejszych
pism Zwingliego duze znaczenie dla
Kosciola Reformowanego posiadajg
m.in. Fidei ratio (Uzasadnienie wia-
1y, 1530), Fidei christianae exposi-
tio (Wyklad ‘wiary chrzescijanskiej),
1531), Amica exegesis, id est: expo-
sitio eucharistiae megotii ad Marti-
num Lutherum, 1527). Dass diese
Worte Jesu Christi: »das ist mein

Leib, der fiir euch hingegeben
wird« ewig den alten Sinn haben
werden (Stowa Jezusa Chrystusa:

,To jest cialo moje, ktére sie za
was daje” wiecznie zachowaja. pier-
wotny sens, 1527) i Uber Luthers
Buch »Bekenntnis« genannt (O

., g &M‘?’% b M éf‘fﬂd“' A’:(: ‘t*«z«& ;

S sadiibn

ksigzce Lutra zwanej ,,Wyznaniem"”,
1528).

W 1523 i 1525 odbytly sie dwie na-
stepne dysputy religijne, w wyni-
ku ktérych przeprowadzona zosta-
la przez Zwingliego catkowita reor-
ganizacja Kosciola w Zurychu.
Zniesiono gre na organach, $piew
zboru, $wiece, bicie dzwondéw, os-
tatnie namaszczenie, zabroniono
uczestnictwa w procesjach i piel-
grzymkach. Pobielono freski, usu-
nieto cbrazy i posggi, rozmontowa-
no organy. W styczniu 1525 r. zam-
knieto klasztory. W Grossmiinster
Zwingli zalozyt szkole teologiczna.
Przeprowadzono takie reforme be- -
neficjow koscielnych.

W Wielki Czwartek 1525 r. pierw-
sza Wieczerza Panska udzielona
zostata w czasie liturgii sktadaja-
cej sie z lektur biblijnych i krot-
kich odpowiedzi, na przemian mez-
czyzn i kobiet. Odtad udzielano jej
pod dwiema postaciami, cztery ra-
zy w roku: w Wielkanoc, w $§wieto
Zeslania Ducha Swietego, we
wrzeé$niu i w czasie $wigt Bozego
Narodzenia.

Zniesienie $piewu $§wiadczylo jed-
nak o szczegdlnym konserwatyzmie.
Dotychczas bowiem muzyka kos-
cielna ograniczona byla do muzyki
chéralnej, dcsé skromnej w wyko-
naniu; Zwingli nie pokusit sie o
odpowiednie =zastgpienie jej S$pie-
wem wiernych, ktéry stal sie jed-
nym z najbardziej przyciggajgcych
elementdw nabozensiw w zborach
luteranskich i kalwinskich. Stalo
sie tak nie dlatego, ze nie czul mu-
zyki albo sie nig nie interesowal
(wiadomo, ze byl bardzo wrazliwy
na muzyke i ze sam gral! na roz-
nych instrumentach), ale po prostu
nie przypisywal jej zadnych war-
toéci religijnych, uznajge za sztuke
czysto $wieckg. Tymeczasem Luter
dostrzegt w muzyce jeden z naj-
niezbedniejszych elementéw nabo-
zenstwa, stanowiacy naturalny wy-
raz adoracji; dla Kalwina zas mu-
zyka byla $rodkiem oddziatywania
Ducha Swietego na wiernych za
po$rednictwem ich zmystow.

W maju 1525 r. Zwingli uzupelnit
swoje reformacyjne dzielo powotla-
niem organizmu, zwanego trybuna-
tem matrymonialnym (Ehegericht).
ktoérego celem bylo nadzorowanie
2ycia mieszkancé6w Zurychu. Insty-
tucja ta skladala sie z czterech
os6b $wieckich i dwéch duchow-
]
Podpis Zwingliego — list do zZony
wyslany z Berna 1 stycznia 1528



Widok ogolny Marburga, gdzie w
1529 ksiaze Filip Heski zainicjowal
stynne kolokwium miedzy Zwinglim
i Lutrem. Rycina Maticusza Meriana
-]
nych, ktére rozpatrywaly sprawy
matzenskie, jak roéwniez rozwodo-
we w ramach nakres$lonych przez
Biblie. WkKkroétce jednak trybunat
rozciagnat swe kompetencje na ca-
e zycie moralne i spoleczne oby-
wateli. Nieco podZniej podobng role
w dziedzinie moralnosci cdgrywadé
mial konsystorz w kalwinskiej Ge-
newie.

Jak widaé, reformatorska dzialal-
no$¢ Zwingliego odznaczala sie
wielkim rozmachem | praktycznym
wcieleniem w 2Zycie teologicznych
zasad.

Reformator stal bowiem na sta-
nowisku, iz ,obowigzkiem chrzesci-
janina nie jest wspaniale nad dog-
matami rozprawiaé, ale zawsze z
Bogiem przystepowaé do wykona-
nia rzeczy trudnych i waznych”.
Idgce za przykiadem Jezusa ucznio-
wie powinni calym swoim Zyciem
$wiadczy¢ o miltosei do Boga i lu-
dzi. Radosna, ofiarna sluzba, su-
mienne wykonywanie obowigzkéw,
przestrzeganie Bozych przykazan
winny charakteryzowaé¢ kazdego
chrzescijanina.

Zwingli zdawal sobie jednak spra-
we, ze osiagniecie takiej postawy
jest mczliwe tylko dzieki odpowied-
niemu wychowaniu. Dlatego dazyl
do uzgodnienia przepiséw religij-
nych z normami etycznymi, do po-
prawy obyczajow i zaprowadzenia
tadu i porzadku w Kosciele. Z tego
tez zapewne wzgledu jako pierwszy
z reformatoréw tak wielka wage
przyktadal do dobrze prowadzone-
go nauczania religii i odpowiednie-
go przygotowania miodziezy do kon-
firmacji.

Rozumiejgc znaczenie dobrych prze-
kladow Pisma $wietego dla pogle-
biania 2zycia religijnego Zwingli
goragco popieral druk Biblii w tiu-
maczeniu Lutra oraz zachecat do
wydawania Pisma $wietego w na-
rzeczu zuryskim. Niektore ksiggi
Biblii drukowanej w Zurychu w
latach 1525, 1527, 1530 i 1531 — zo-
staly nawet poprzedzone jego wste-
pami | komentarzami.

v
Jakie cechy osobiste reprezeniowat
reformator zuryski?

Wybitny znawca jego biografii,
prof. G. W. Locher, tak go charak-

A agpiRs

teryzuje:
kontakt z Zwinglim, byli
wszystkim oczarowani jego uprzej-

»Wszyscy, &ktorzy mieli

przede

mosciag, nawet Luter. Z wygladu
za$ byl niezbyt wysoki, szczuply,
czerstwy 1 zdrowy. Poniewaz na-
zywano go ,Czerwonym Ulim”,
jestem skionny sadzié, ze mial ru-
de wlosy, co stato sie Zrédlem po-
glosek, iz musial zawrze¢ uklad z
diabtem. (..) Uprzejmos$é nie prze-
szkadzalta mu jednak w wytrwa-
tym, wielce umiejetnym | inteli-
gentnym daZeniu do ustalonego ce-
lu. Latwo wpadal w gniew, ale na-
tychmiast staral sie pojednaé¢ z
przeciwnikami. Posiadal latwos$c
wymowy i przekonywania stucha-
czy, .wszakze nie stosowal demago-
gicznych chwytéw (Luter postugi-
watl sie nimi). Podobnie jak Luter,
posiadal zmyst humoru (ktérego
Kalwin byt zupelnie pozbawiony),
ale jego zarty nie zawieraly zad-
nego prostactwa (co zdarzalo sie w
dowecipach Lutra) byly raczej
przenikniete subtelng zloS§liwoscig
tak charakterystyczng dla wielu
humanistéw (...). Zwingli byt nad-
zwyczaj pracowity. Cale noce po-
$§wiecal pisaniu. To oddanie wyni-
kato z glebokiej wiary i przeswiad-
czenia, ze sam Bdg, zgodnie ze
swym planem, prowadzi go i ota-
cza opieka, nawet gdyby pewnego
dnia miat zazadaé jego Smierci dla
Ewangelii”.

v

Stanowisko Zwingliego w kwestii
chrztu, ktéry jego zdaniem winien
byé udzielany dzieciom jako znak
zewnetrznej przynaleznosci do Kocs-
ciola, spowodowalo wystapienia ana-
baptysiéw praktykujacych chrzest
dorostych i gloszacych szereg in-

nych radykalnych hasel. W zborze
zuryskim nastapit pcdzial na zwo-
lenniké6w i przeciwnikéw chrztu
dzieci. Obawiajgc sie daleko ida-
cych skutkow tego roztamu Zwingli
spowodowatl, ze Rada wydata nakaz
ochrzczenia wszystkich dzieci. W
przeciwnym wypadku grozilo wy-
gnanie z miasta. Reformator, jak
sam wyznal, przezywal woéwezas
najciezsze chwile w zyciu.
Otwarte ataki anabaptystéw na
teologie Zwingliego i ich praktyka
udzielania drugiego chrziu — spo-
wodowaly, ze Rada wydala wyroki
$mierci na przywédcoéw. Sam Zwin-
gli przyczynil sie do stracenia jed-
nego z nich, Grebela. Z tego po-
wodu kierowano wielokrotnie pod
jego adresem ciezkie zarzuty. Tak
nieludzkie postepowanie, sprzeczne
z zasadami przebaczenia i milosier-
dzia zawartymi w Kazaniu na Go6-
rze, ktére reformator szeroko pro-
pagowal, bylo jego wielkim btedem.
Oceniajagc surowo postawe Zwin-
gliego nalezy jednak pamietaé, ze
czul sie on odpowiedzialny za obro-
ne S$wiezych zdobyczy Reformacji
przed nieobliczalnymi w skutkach
dziataniami przeciwnikéw. Nieste-
ty, w swej nadmiernej gorliwosci
siegnal po $rodki ostateczne.
Z inicjalywy ksiecia Filipa Heskie-
go, ktory zmierzal do utworzenia
wspblnego frontu protestanckiego
przeciwko Kkatolikom 1| cesarzowi
Niemiec, w paZdzierniku 1529 r. w
Marburgu doszio do spotkania
przedstawicieli réinych Kkierunkéw
Reformacji. Do najwazniejszych
uczestnikéw tej dysputy nalezeli
opozycjoni§ci — Zwingli i Luter.
Towarzyszyli im: Oecolampadus i
Melanchton oraz kilku innych. Ce-
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lem tych rozméw teologicznych
miato by¢ uzgodnienie wsp6lnego
stanowiska w odniesieniu do pod-
stawowych zagadnien dogmatycz-
nych.

Jednakze do podpisania takiego po-
rozumienia nie doszto. Historyczna
szansa pofaczenia obu wyznan zo-
stata  zaprzepaszczona. Gidwnym
powodem byty rdéznice w pojmowa-
niu przez reformatorow istoty sa-
kramentu Waieczerzy Panskiej. O-
pracowano wszakze 15-punktowy
tekst, tzw. artykuty marburskie, w
ktorym przedstawiono zagadnienia
rozumiane podobnie przez obie
strony oraz te problemy, .o do
ktorych istniaty réznice pogladow.
Rozbieznosci dotyczytly przede wszy-
stkim: 1) nauki o Bogu i Chrystu-
sie, 2) nauki o Kosciele i panstwie,
3) nauki o predestynacji, 4) nauki
0 istocie i znaczeniu sakramentéw.

10

\
Ulryk Zwingli byt nie tylko teolo-
giem i reformatorem Kosciota, ale
takze teoretykiem panstwa i me-
zem stanu. Wyznawat poglady, ze
cele, jakie stawia sobie panstwo,
powinny by¢ zgodne z zasadami
Ewangelii  Chrystusowej.  Kosciot
winien by¢ otoczony opiekg ze
strony wiadzy Swieckiej, ale do
obowigzkéw kaznodziejéw, na podo-
bienstwo starotestamentowych pro-
rokéw, nalezy nauczanie i napomi-

nanie calego narodu, w tym réw-
niez ludzi sprawujacych wiadze.
Duchowni mieli by¢ tez — zarow-

no teoretycznie, jak i praktycznie
— wspodtodpowiedzialni za kierowa-
nie panstwem. Ten poglad Zwingli
konsekwentnie realizowat w prak-
tyce, z calg energig i gorliwoscig
angazujac sie w sprawy polityczne
i spoteczne, m.i.n. w prace Wielkiej

Tablica upamietniajgca  ostatnie
miejsce zamieszkania Ulryka Zwin-
gliego. Stad 11 pazdziernika 1531
wyruszyt z wojskiem pod Kappel

Rady czy Tajnej
facto kierowat.

O ile Luter uwazal, ze wtadza
Swiecka jesit najwyzszym darem na
ziemi, za$ wiladcy pomazancami
Bozymi, ktérym nie wolno sie
sprzeciwia¢, o tyle Zwingli stat na
stanowisku, ze narodem winna kie-
rowa¢ tylko taka wiladza, ktdra
dziata zgodnie z ewangelicznymi za-
sadami i dla dobra obywateli. W
przeciwnym wypadku lud ma pra-
wo i obowigzek przeciwstawienia
sie jej i podjecia otwartej walki
o wolnos¢ i sprawiedliwos$¢. Te
mys$li  Zwingliego 0 suwerennej
wiadzy narodu staty sie podstawg
ustroju spotecznego Szwajcarii, a z
pewnos$ciag wywarty réwniez wplyw
na pozniejszego filozofa francus-
kiego. Jana Jakuba Rousseau.

W Polsce prace Zwingliego. cho¢
mniej rozpowszechnione niz dzieta
Kalwina czy Lutra, zdobyly sobie
uznanie ws$réd pewnej grupy spo-
teczenstwa. Skape wzmianki po-
zwalajg stwierdzi¢ bezposrednie od-
dziatywanie jego nauki na reforma-
tora Jana +taskiego. O Zwinglim
wspominajag w rozprawach i listach
Andrzej Frycz Modrzewski, Piotr
Zborowski.  Krzysztof  Trzecieski.
W latach 1523—1524 we Wroctawiu
przedrukowano trzy prace Zwing-
liego. Nie byt ten reformator bez-
posrednio zwigzany z Polskg, jak

Rady, ktéra de

Kalwin, i problem jego oddziaty-
wania na spoteczenstwo, bez po-
wigzania z wpltywem reformatora

genewskiego, nie zostat dotad sze-
rzej opracowany.

Vil
W 1529 r. katolickie kantony Szwaj-
carii zawarty z Niemcami przymie-
rze w celu obrony swej wiary i
walki z herezjag. Na wie$¢ o tym
Zwingli, ktéry prowadzit dziatania
zmierzajace do zjednoczenia kan-
tonéw reformowanych i cieszyt sie
poparciem ksiecia Filipa Heskiego,
poistanowit szybko dziataé, aby pod-
porzadkowaé¢ sobie kantony Kkato-
lickie zanim przyjdzie im z pomo-
cg arcyfcsigze Ferdynand. Ogtlosit
wiec powszechng mobilizacje i wy-
prowadzit armie zuryska z miasta.
Jednakze obie strony zostaly po-

Detal z drzwi katedry zuryskiej:
zohnierze pod Kappel spozywajg zu-
pe mleczna



zbawione pomcey sprzymierzeAcow,
dzigki czemu nie doszto do otwar-
tej walki.

W czerwcu 1529 r. podpisano tzw.
pierwszy pokdj pod Kappel, na mo-
cy ktérego zabroniono przesladowan
religijnych, rozwigzano przymierze
katolickie i narzucono wyptate od-
szkodowan mieszkancom Zurychu
i Berna.

W 1531 r. doszto do nowej kon-
frontacji zbrojnej miedzy kantona-
mi katolickimi a reformowanymi.
11 pazdziernika wojska katolickie
przekroczyty granice zuryska, za-
trzymujac sie w Kappel. Zaskoczo-
nemu Zwingliemu udato sie zebrac
tylko 1500 zotnierzy. Reformowani
poniesli druzgocaca kleske. W bra-
tobdjczej walce poniost  Smierc
Ulryk Zwingli. Jego cialo zostato
przez przeciwnik6w podéwiartowane,
a nastepnie spalone, prochy za$
rozsypane na cztery strony S$wiata.
W tej strasznej bitwie zgineto 26
cztonkow witadz miejskich Zurychu,
najwyzsi oficerowie, wielu pasto-
row miejskich i kantonalnych.

Na mocy drugiego pokoju podpisa-
nego pod Kappel kantony gwaran-
towaty sobie prawo samodzielnego
stanowienia o swoich sprawach re-
ligijnych; katolicy uzyskali pewne
prawa nie przystugujace mniejszos-
ciom protestanckim, a reformowa-
ni zestali zobowigzani do zaptace-
nia odszkodowan wojennych kato-
likom. Zurych utracit swojg przo-
dujacg dotad pozycje wséréd kanto-
néw protestanckich na rzecz Berna
i Genewy.

Nastepca Zwingliego w Zurychu,
zgodnie z jego zyczeniem, zostat
Henryk Bullinger, ktéry zreorgani-
zowal Kosciot zuryski i umocnit
nauke reformowang krzewigc czys-
te Slowo Boze. Smieré Zwingliego,
wielkiego szermierza Reformacji i
nieustraszonego . jej obroncy, odbi-
ta sie szerokim echem w Europie,
wywierajac ogromne wrazenie na
wspotczesnych.

Dla potomnych pozostanie Zwingli,
pomimo  swoich niedoskonatosci,
szlachetnym i gorliwym bojowni-
kiem o czyste przestrzeganie zasad
Ewangelii, o wolno$¢ i niezalezno$¢,
0 oSwiate, tad i porzadek.

Na zakonczenie przypomnijmy ulu-
bione i czesto przez reformatora
cytowane stowa apostota Pawtla z
1 listu do Koryntian (9:22): ,Dla
stabych statem sie stabym, aby

stabych pozyska¢; dla wszystkich
statem sie wszystkim, zeby tak czy

owak niektérych zbawic”.

Kappel — miejsce bitwy, w ktérej polegt Zwingli

lletm i miecz Zwingliego, ktére nosit podczas bitwy pod Kappel, dzisiaj

,przechowywane w Szwajcarskim Muzeum Narodowym w Zurychu

Tablica upamietniajgca miejsce $mierci reformatora. Wyryty na niej napis
gtosi: ,,Ciato moga zabié, ale nie dusze. Tak mdwit w tym miejscu Ulryk
Zwingli umierajgc $miercia bohaterskg za prawde i wolno$¢ Kosciota

chrzescijanskiego 11 pazdziernika 1531 r."
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KAROL KARSKI

Poglqdy
Ulryka
Zwingliego

Podczas studiéw w Wiedniu i Ba-
zylei Ulryk Zwingli zapoznat sie z
arystotelesowskim obrazem S$wiata.
Na jego wyksztatcenie -teologiczne,
zdobywane pod kierunkiem Tho-
masa Wyttenibacha, wywarli wptyw
tacy scholastycy, jak Piotr Lom-
bard, Duns Szkot i Tomasz z Akwi-
nu. Ponadto do roku 1514 Zwingli
pasjonowat sie ideami humanizmu.
Ewolucja jego pogladow nastepuje
od wspomnianego roku 1514, kiedy
to zetkngt sie blizej z religijnym
pisarstwem Erazma z Rotterdamu,
ktéorego wiosng 1515 r. odwiedzit
w Bazylei. Odtad przez kilka na-
stepnych lat bedzie $wiadomym
erazmianistg. Pod wptywem Eraz-
ma ograniczy swoje studia prze-
waznie do Nowego Testamentu i
ojcow Kosciota. Szczegblne wraze-
nie wywart na nim chrystocentryzm
Erazma w sprawach moralnosci:
Chrystus naucza, jak mamy wypet-
nia¢ wole Boza, a Ewangelie, prze-
de wszystkim za$ Kazanie na Go6-
rze, zawieraja moralny  zakon
Chrystusa. Osiem lat pdzniej Zwin-
gli oswiadczy, ze juz na przetomie
1514/1515 nauczyt sie od Erazma
nowego spojrzenia na zasady: solus
Christus i sola scriptura. Do twier-
dzenia tego trzeba jednak odnie$¢
sie sceptycznie. Dla Erazma Nowy
Testament nie byt bowiem S$wia-
dectwem faski, lecz wyrazong na
pismie doktryng Chrystusa. Ponad-
to Erazm widziat petng zgodnos$é
miedzy Nowym Testamentem a
nauka ojcow Kosciota. Korespon-
dencja Zwingliego z lat 1515—1520
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Portret Zwingliego. Drzeworyt wykonany po S$mierci

takze zaprzecza jego twierdzeniu z
roku 1523 — zewnetrzny stosunek
reformatora do tradycji katolickiej
pozostat w tamtym okresie nie
zmieniony. Podczas duszpasterzo-
wania w Einsiedeln wystepowat
wprawdzie przeciw handlarzowi od-
pustéw, bernardynowi Samsonowi,
lecz jeszcze nie kwestionowal sa-
mego odpustu; jego krytyka kon-
centrowata sie na cechujacej Sam-
sona zadzy zysku.

Wptyw Erazma zaznaczyt sie takze
w pogladach politycznych Zwin-
gliego. O ile w okresie wcze$niej-
szym aprobowal on najmowanie
sie Szwajcar6w do obcych wojsk,
o tyle od roku 1515 przyjgt pacy-
fistyczny poglad Erazma, tzn. od-
rzucit najemniotwo i domagat sie
od konfederacji polityki pokojowej.

P6zng jesienig roku 1519 Zwingli
zachorowat na dzume. Wyzdrowia-
wszy utozyt trzy piesni (1520), w
ktérych pojawit sie nowy ton. Zwin-
gli czuje sie staby i zalezny; uspo-
kaja go jednak pewnos$¢, ze jego
Ics spoczywa w rekach Boga. Ta
teocentryczna pobozno$¢ nie nosi
juz charakteru humanistycznego,
ale nie jest jeszcze w petni refor-
macyjna — ciagle otwarta pozosta-
je kwestia zastugi. Zwingli znaj-
duje sie .na etapie przejSciowym.

Dopiero w potowie roku 1520 znaj-
dujemy u niego pierwsze S$lady re-
formacyjnego pojmowania Ewan-
gelii: Biblia jako osobiste Stowo
Boga, taska jako podstawa uspra-
wiedliwienia grzesznika, poznanie

reformatora

grzechu, wiara jako bezwzgledna
ufnos¢ w Boze mitosierdzie, wyklu-
czenie witasnych zastug, zobowigza-
nie moralne wyptywajagce z uspra-
wiedliwienia przez wiare. Badacze
wiele dyskutowali, pod czyimi wpty-
wami dokonata sie ta przemiana.
Dzisiaj mozna przyjaé za pewne,
ze do roku 1520 teologiczne pisma
Lutra nie wywarty zadnego wpty-
wu na Zwingliego. W rozprawie
».Przyjazna polemika z Lutrem”
(1527) Zwingli stwierdza: ,Poswiad-
czam przed Bogiem, ze mcc i sume
Ewangelii poznatem z lektur trak-
tatbw Augustyna o Ewangelii Jana,
a zwilaszcza z pilnego studiowania
greckich listow Pawta”. Wszystko
wskazuje na to, ze pozostajagc pcd
coraz przemozniejszym wrazeniem
poselstwa Pawiowego i korzystajgc
z pomocy Augustyna, Zwingli stat
sie samodzielnym reformatorem.

I DYSPUTA ZURYSKA

W okresie przedwielkanocnym 1522
roku niektdrzy przyjaciele Zwin-
gliego z Zurychu naruszyli przepi-
sy postne. Wystepujgc w ich obro-
nie Zwingli napisat pierwsze swe
pismo reformatorskie Von Erkiesen
und Freiheit der Speisen (O wybo-
rze i wolnosci [w spozywaniu] po-
karméw, 1522). Rada Zurychu po-
prosita biskupa Konstancji o zwo-
tanie synodu prowincjonalnego,
ktory zajatby sie tymi problemami.
Biskup nie zareagowat  Wtedy
Zwingli poprosit Rade o wypeinie-
nie tej luki. Rada wyrazita zgode.
Na rozmowe religijng do Zurychu



(tzw. 1 Dysputa Zuryska, 29 stycz-
nia 1523) zaproszono duchownych
z miasta i kantonu, a ponadio re-
prezentacje biskupa Konstancji.
Wezeéniej jeszcze Zwingli opubli-
kowal 67 Schlussreden (67 artyku-
16w), ktére mialy postuzyé za pod-
stawe dyskusji. Jest to najwczes-
niejsze ujecie jego zreformowanej
teologii. Cechuje te prace wysubli-
mowany, chrystocentryczny pauli-
nizm, zmodyfikowany domieszkg
spirytualizmu. Zauwazalne sa tez
pierwsze réinice miedzy Zwinglim
a Lutrem — jeszcze nie w kwestii
Wieczerzy Panskiej, ale juz w nau-
ce o Duchu Swietym. W artykule
13 Zwingli stwierdza, ze czlowiek
zbliza sie do Boga dzieki Duchowi
Swietemu. Reformator rozumie to
w ten sposéb, ze wiara czlowieka
zostaje wzbudzona z bezposredniej
inspiracji Ducha Swietego, bez po-
$redniclwa stowa lub znaku. Na
tym polega spirytualizm Zwinglie-
go. Badacze nie uzgcdnili dotad sta-
nowiska w sprawie tego spirytua-
lizmu; pewne jest tylko, ze Zwin-
gli byl pod wplywem augustiani-
skiej teorii iluminacji.

Dysputa zakonczyla sie zwycie-
stwem Zwingliego. W pierwszej po-
lowie 1523 r. rozbudowal on swoje
,67 artykulow i opublikowal je w
pracy Auslegung und Begriindung
der Schlussreden (Wyklad i uza-
sadnienie artykulow). Dzielo to
jest pierwszg ewangelickg dogma-
tykg w jezyku niemieckim j naj-
obszerniejsza  ksigzkag  autorstwa
Zwingliego.

II DYSPUTA ZURYSKA

Podczas II  Dysputy Zuryskiej
(26—29 pazdziernika 1523) Zwingli
wypowiedzial sie przeciw rozumie-
niu mszy jako powtarzaniu ofiary
Chrystusa; problemu realnej obec-
no$ci ciata’ Chrystusa w Kcmunii
jeszcze nie «dotknal. Zarzadzil na-
tomiast usuniecie wszystkich obra-
z6w bedgcych przedmiotem kultu
religijnego. Nie sprzeciwial sie sa-
mej sztuce, ale tylko tym cbrazom,
ktérym oddawano cze$¢ ,batwo-
chwaleza”. Na poparcie przytaczat
argumenty biblijne (zakaz czynienia
obrazu rytego), spoieczne (pienigdze
wydawane na wykonanie cbrazéw
nalezy daé¢ biednym) i psycholo-
giczne (obrazy oddzialywujg na
zmysly, a nie na ducha, szkodza
zatem wewnetrznemu skupieniu sie).

Rok 1525 byl punktem kulmina-
cyjnym Reformacji zwinglianskiej.
W marcu ukazal sie De vera et

falsa religione commentarius (Ko-
mentarz prawdziwej i falszywej
religii), drugie najwieksze dzielo
Zwingliego a zarazem najwazniej-
sze, napisane po tacinie. W 29 roz-
dzialach autor omoéwil gidwne ele-
menty dogmatyki chrzescijanskiej,
ostro polemizujac ze stanowiskiem
Rzymu. W nastepnych latach Zwin-
gli jeszcze dwukrotnie przedstawit
swoja teologie w sposdb skrétowy:
w Fidei ratio (Uzasadnienie wiary,
1530) i Fidei christianae expositio
(Wyktad wiary chrzescijanskiej,
1531, wydany 'w 1536). Swoje nowe
ujecie Wieczerzy Panskiej zapre-
zentowal Zwingli po raz pierwszy
publicznie w liscie do reformatora
z Reutlingen, Mateusza Albera (li-
stopad 1524), a dyspute z Lutrem
na ten temat rozpoczal rozprawg:
Amica exegesis, id est: expositio eu-
charistiae negotii ad Martinum Lu-
therum, 1527, i kontynuowal w dwu
innych polemicznych pismach: Dass
diese Worte Jesu Christi: »das ist
mein Leib, der fiir euch hingege-
ben wird« ewig den alten Sinn ha-
ben werden (Stowa Jezusa Chrys-
tusa: ,,To jest cialo moje, ktére sie
za was daje* wiecznie zachowajg
pierwotny sens, 1527) oraz: Uber
Luthers Buch »Bekenntnis« genant
(O ksiagzce Lutra zwanej ,,Wyzna-
nie”, 1528). Osobiste spotkanie Lu-
tra z Zwinglim podczas tzw. ko-
lokwium w Marburgu (2—4 paz-
dziernika 1529) wykazalo, Ze wsa-
kramentalne ujecie tej sprawy przez
Lutra stalo sie przeszkodg nie do
przebycia.

BOG I CZLOWIEK

Punktem wyjscia rozwazan dogma-
tycznych Zwingliego jest poznanie
Boga. Kluczem do tego poznania sg
stowa z II Ksiegi Mojzeszowej
3:14 — Bobg, zapytany przez Mojze-
sza o imie, cdpowiada: ,Jestem,
ktory jestem”. Zdaniem Zwinglie-
go, Bog dal sie w ten sposéb cal-
kowicie poznaé, gdyz slowo, jakie
wyrzekl, oznacza tyle, co: Jestem
Tym, ktéry istnieje przez siebie
samego, ktéry istnieje wlasng mo-
cg, ktory jest samym bytem. Na
tej podstawie Zwingli wnioskuje,
ze bezwzglednie wszystko, co wi-
dzimy, nie istnieje samo z siebie,
lecz tylko z Boga, ktéry jest zréd-
tem wszelkiego bytu. Zatem jedy-
nie Bég jest tym, ktéry istnieje
sam z siebie i wszystkie rzeczy
powoluje do bytu. Gdyby nie Ten,
ktéry wszystko ozywia, wszystko
utrzymuje i wszystkim rzgdzi, nic

nie zaistnialoby nawet przez chwi-
le.

Bég jest dobrem. Sam Chrystus po-
wiedzial, ze nikt nie jest dobry
oprécz jedynego Boga (Euk. 18:19).
Bé6g nie zachowuje postawy bier-
nej. Gdyby tylko dla siebie byl do-
brem, madroécig, zyciem, ruchem,
opatrzno$cig, nie miatoby to zad-
nego znaczenia dla istot $miertel-
nych. Ponadto nie istnialaby zadna
réznica miedzy Nim a istotami
$miertelnymi, ktérych naturag jest
dbanie o wilasng korzy§é. W rze-
czywistcéeli wiec ,,to najwyzsze do-
bro, Bb6g, z natury musi by¢ do-
brotliwy i szczodry”.

Po drugiej stronie znajduje sie
stworzente Boze — czlowiek. Po-
znaé¢ czlowieka jest réwnie trudno
jak ztowié matwe. Jak matwa
ukrywa sie za zastong czarnej cie-
czy, aby nie mozna bylo jej schwy-
ta¢, tak i czlowiek, gdy tylko po-
czuje, ze kto$ chce przeniknaé je-
go nature, roztacza wokét siebie
gestg mgle obtudy. Totez sam unie
jest 'w stanie poznaé¢ siebie, musi
sie poddaé przewodnictwu Boga,
swego Stworzyciela. Czlowiek, choé
zostal stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga, stal sie od wypg-
dzenia z raju istota grzeszng i wy-
dang na pastwe Smierci.
Przyczyng grzechu jest miko$é wias-
na czlowieka. Poczynajac od Ada-

ma, ludzie oddali sie catkowi-
cie zaspokajaniu miloSci wtasnej.
Grzech pierworodny wynika. z

grzesznej konstytucji czlowieka, a
nie z jego winy dziedzicznej. Te¢
swojg chorobe czlowiek poznaje
wowezas, gdy spostrzega, Ze nie
jest w stanie wypelnia¢ przykazan
Bozych, ze jest winny. Dzieki po-
mocy Boga moze jednak poznaé
swoje niepcstuszenstwo, zdrade i
nedze. Wskutek tego zaczyna wat-
pi¢ w samego siebie. Jedncczesnie
Bég otwiera przed nim szerokie
lcno swej dobroci i czlowiek, kto-
ry byl Dcgrazony w rozpaczy z po-
wodu wtasnego losu, zaczyna do-
strzegaé, ze jego Stwérca i Ojciec
ma jeszcze dla niego laske.

O RELIGII

Przejdimy teraz do pogladéw Zwin-
gliego na religie. Prawdziwa reli-
gie cechuje ufnc$é pokladana wy-
lgcznie w Bogu i Jego lasce, na-
tomiast falszywa religia przywia-
zuje jeszcze znaczenie do uczyn-
kéw ludzkich. To ostre rozréinie-
nie miedzy Bogiem, Jego wszech-
mocg i dobrocig z jednej strony,
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a czlowiekiem, jego miloscig wias-
na, grzechem i obiudg z drugiej,
jest charakterystycznym rysem teo-
logii Zwingliego i stanowi o jej
wielkosci. Majgc powyZsze na uwa-
dze, latwo objasni¢ nie tylko jego
stanowisko wobec kultu obrazéw,
zycia zakonnego i postu, lecz tak-
ze, a moze przede wszystkim, jego
chrystologie i nauke o sakramen-
tach. W tych kwestiach zachodzi
najbardziej widoczna rdznica mie-
dzy pogladami Zwingliego i Lutra.

CHRYSTOLOGIA

Zwingli twierdzi, ze Bo6g posial
Chrystusa ze wzgledu na owg gle-
boka przepasé oddzielajaca Boga
od czlowieka. W beznadziejnej sy-
tuacji, w jakiej znalazt sie czlo-
wiek, B6g przychedzi mu z pomoca
i posyla Chrystusa, ktéry ,ofiaro-
wujace sie za nas zadoséuczynit Je-
go sprawiedliwo$eci; nie postal anio-
ta ani czlowieka, lecz swego Syna
obleczonego w cialo”, Dzieki temu,
Zze Ten rozjemca i pesSrednik sam
byt Bogiem, byl Synem Bozym,
wzmocniona zostala nadzieja; dzie-
ki za$§ temu, ze byl czlowiekiem,
mozliwe sie stalo Jego bliskie ob-

cowanie, przyjazn i ‘wspbdlnota z
ludZmi.

Zwingli konsekwentnie wyodreb-
niat dwie natury Chrystusa i

wszelkie teorie monofizyckie byly
mu obce. Latwo jednak zauwazyd,
ze akcenty rozkladal inaczej niz
Luter. Przede wszystkim podkreslal
boskg nature Chrystusa. Bog
,wszedl” w ludzkg nature Chrys-
tusa, ale sie 'w niej ,nie rozpty-
nal”. Wybitny badacz Zwingliego,
G. W. Locher pisze: ,,W dyskusji
prowadzonej przez obu reformato-
réw Luter kiadl nacisk na ludzka
nature Chrystusa, a Zwingli na
pierwsze miejsce wysuwal bosks”.
Na tej podstawie Drzynajmniej
czeSciowo dajg sie cbjasni¢ rbdznice
w pogladach obu reformatoréw na
sakramenty. Zwingli uwazal, ze
natura boska Chrystusa ma cha-
rakter nieskonczony, ludzka nato-
miast — skonczony. Dlatego w Wie-
czerzy Panskiej mcze byé obecne
nie ciato, lecz Duch Chrystusowy.
Luter i jego zwolennicy wierzyli
we wszechobecnoéé ciala Chrystu-
sa, a wiec w jego realng obecnosé
takze w wieczerzy Panskiej.

Zwingli twierdzi: ,,Chrystus jest
pojednaniem za wszystkie grzechy
i droga zbawienia; wylacznie On
jest droga i zado$éuczynieniem, ale
tylko dla tych, ktérzy pokladajg w

14

Nim zaufanie”. Czlowiek nie moze
zdoby¢ tego zaufania wlasnymi si-
tami. Otrzymuje je w darze od Bo-
ga, dzieki poérednictwu Ducha
Swietego. Nie wystarczy, by czlo-
wiek zostal zewnetrznie ochrzezo-
ny 1 czynil dobrze. Wybranie na-
stepuje przez wewnetrzny chrzest,
ktérego udziela Duch Swiety. Kie-
dy sie to dzieje i kogo obejmuje —
jest niedostepne ludzkiemu pozna-
niu. Tylko B6g zna swoich wybra-
nych.

POKUTA

Pokuta — powiada Zwingli — nie
moze polegaé na tym, ze czlowiek
po popelnieniu grzechu spelnia
czyn pckutny, na przykiad odbywa
pielgrzymke lub kupuje odpust. Po-
kuta, ktéra trwa tylko w jakim$
okreslonym czasie, wynika z c¢zys-
tej préznosci. Zwingli, podobnie jak
Luter, domagatl sie, aby cale zycie
czlowieka bylo pokuta. Uwazat bo-
wiem, ze ciato ludzkie ,jest do te-
go stopnia oddane préznosci, iz sta-
le iryska z niego zto”.

Fakt, ze cale zycie powinno byé
poswiecone pokucie, ma swoje kon-
sekwencje etyczne. Czlowiekowi nie
wolno grzeszy¢ lekkomyS$lno$ecig i
powierzchownym zdaniem sie na
wybawienie przez Chrystusa. Mys$l
te Zwingli zilustrowal nastepuja-
cym przykiadem: ,Kto ztamal no-
ge i znalazl zdolnego lekarza, kté-
ry nastawil mu ziamang konczyne,
ten nie pomysli sobie: — Mialem
szczeScie, ze znalaztem takiego le-
karza; teraz moge juz czesto lamaé
nogi, bo ten lekarz potrafi wszyst-
ko —ale przez reszte swego Zycia,
gdziekolwiek sie uda, gdziekolwiek
sie obroéci, bedzie sie pilnie rozgla-
dal, aby po raz drugi nie zlamad
nogi. Albowiem odczul, jak boli na-
stawienie zlamanej konezyny i po-
znal przykrosé przymusowego le-
zenia (..) na plecach lub na jed-
nym boku”.

SAKRAMENTY

Zwingli mial powazne zastrzezenia
do stowa ,sakrament”, a to z tego
wzgledu, ze w jezyku niemieckim
slowo to jest obcigzone wielkim ta-
dunkiem emocjonalnym i tradycja
nie majgcg nic wspélnego z wyda-
rzeniami bilijnymi. Zdaniem Zwin-
gliego sakrament sam w sobie nie
powinien byé przedmiotem adora-
cji. DByloby to niebezpieczne, bo
czlowiek mobglby upatrywacé swoje
zbawienie w dziataniu sakramentu,
co spowcdowalcby odwrécenie jego

ufnosci od Boga i skierowanie jej
ku uczynkom i obrzedom ludzkim.
Sakrament jest czynno$cig ludzka,
ale nie da sie go oddzieli¢ od aktu
zbawczego, gdyz stanowi wyznanie
wiary zboru. ,Sakramenty sg zna-
kami lub obrzedami, za posrednic-
twem Kktérych czlowiek uwiarygo-
dnia Kofciolowi, ze jest kandyda-
tem (w chrzcie) lub Zolnierzem (w
Wieczerzy Panskiej) Chrystuso-
wym”. Podstawg jest wyznanie
wiernych, ,ze przez $mieré¢ i krew
Chrystusa zostali zbawieni i stali
sie dzieémi Bozymi”. Sakrament
zaklada zatem uprzednie istnienie
wiary. Zdaniem Zwingliego wiara,
ktéra dla swego potwierdzenia po-
trzebuje obrzedowego znaku, nie
jest wiarg. ,,Wiarg jest niewzruszo-
ne, mocne i niepodzielne opieranie
sie na litosci Bozej, tak jak uka-
zuje to Pawel w wielu swych teks-
tach”. Takze tutaj uzewnetrznia
sie ostre rozréznienie miedzy czy-
nem Bozym a uczynkiem ludzkim.

Sakramentami sg: Chrzest |
Wieczerza Panska.

Zwingli rozrézniat chrzest ze-
wnetrzny 1 wewnetrzny.
Chrzest zewnetrzny, widzialna czyn-
noé¢ chrzcielna, jest jedynie wi-
dzialnym znakiem. Jego biblijne
ustanowienie upatrywat Zwingli w
chrzcie Janowym. Chrzest jest ,,ak-
tem poswiecenia i zobowigzania, w
ktéorym uczestniczg ludzie pragna-
cy poprawié¢ swe zycie”. Jan Chrzci-
ciel wzywal do pokuty, a ten, kto
checial odtad prowadzié¢ zycie pelne
skruchy, dawat sie ochrzcié. Po-
czatkowo chrzest byl ,przygotowa-
niem sie na przyjscie Chrystusa”.
Jego przyjécie nastepuje w chrzcie
wewnetrznym, w chrzcie Duchem
Swietym. ,Przez chrzest Duchem
zostaja pokropieni wszyscy, ktoérzy
wierzg w Chrystusa; nikt bowiem
nie moze przyjs¢ do Niego, jezeli
nie pociggnie go Ojciec (Jan 6:44).
Bez chrztu Duchem Swietym nikt
nie uzyska zbawienia. Bez wiary
zaden czlowiek nie bedzie zbawio-
ny. Wiara za$ powstaje tylko dzie-
ki nauczaniu Ducha Swietego”.
Wewnetrznego chrztu nie da sie
wymusi¢ zewnetrznym obrzedem.
Gdyby tak bylo, czlowiek w swoim
dzialaniu dysponowalby aktem zba-
wezym, a to oznaczaloby zniwelo-
wanie dystansu dzielgcego go od
Boga.

Uroczysto$é chrztu musi byé skrom-
na, aby nie powstalo wrazenie, Ze
to chrzest przyczynia sie do zba-
wienia, podczas gdy w rzeczywis-



Detal z drzwi katedralnych: pierw-
sza Wieczerza Panska w katedrze
zuryskiej po zniesieniu mszy, Wiel-
kanoc 1525

tosci jest tylko zewnetrznym Swia-
dectwem przynaleznosci do ludu
Przymierza Nowego Testamentu.
Powyzsze stanowisko nie wyklucza
mozliwosci chrztu dorostych. Wy-
daje sie nawet, ze Zwingli poczat-
kowo sktaniat sie ku takiej kon-
cepcji. Kiedy jednak droge te obra-
li zuryscy nowochrzczency, refor-
mator zmienit zdanie, gdyz do-
strzegt powazne niebezpieczenstwo:
oto chrzest wewnetrzny moégiby
by¢ utozsamiany z zewnetrznym,
co pozwolitoby niektérym twier-
dzi¢, iz przez akt chrztu uzyskali
Ducha Swietego, a to — jego zda-
niem — bytaby obtuda. Z kolei sa-
ma czynno$¢ chrzcielna mogtaby
nabra¢ charakteru aktu zbawczego.
Chrzczac natomiast dzieci, pozosta-
wia sie furtke dla przysztego dzia-
tania Ducha Swietego.

Wieczerza Panska jest dziekczynie-
niem i wsp6élnym manifestowaniem
radosci przez tych, ktérzy zwiastu-
ja zyciodajng $mieré¢ Chrystusa, to
znaczy jednomys$inie gtosza jg, wy-
znaja i wielbig. ,Kto spozywa Ow
symbol, ten pokazuje, ze jest czton-
kiem Kosciota Chrystusowego”. Pod-
miotem uroczystosci Wieczerzy Pan-
skiej jest zbor. Jego cztonkowie
sktadajg Swiadectwo — jak pisze
Zwingli — ze przez $mier¢ i krew
Chrystusa zostali pojednani z Oj-
cem. Wieczerza stanowi dla nich
zobowigzanie ,do zycia wedtug
przykazan Chrystusa”. Kazdy daje
tutaj drugiemu dowod, ze poktada
ufnos¢ w Chrystusie. ,Ci, ktorzy
Mu ufaja, muszg tak postepowac,
jak  On postepowat”. Wieczerza
Panska jest jednak nie tylko pu-
blicznym dziekczynieniem za ztozo-
ng przez Chrystusa ofiare taski,
nie tylko ucztg wspolnoty, nie tylko
zobowigzaniem kazdego pojedyncze-
go czionka zboru. Wieczerza Pan-
ska jest takze uroczysto$cig upa-
mietniajacg czyn Chrystusa.

Tak rozumujac Zwingli musiat
przeciwstawi¢ sie nauce, wediug
ktorej chleb i wino przemieniaja
sie realnie w ciato i krew Chrys-
tusa. Nie madgt rowniez akceptowac
stanowiska Lutra, ze cialo Chrys-
tusa jest realnie obecne w Wiecze-
rzy Panskiej. Wszak wiara —
twierdzit — nie ma nic wspdlnego
z tym wszystkim, co nosi charak-
ter ziemsko-zmystowy. Dla rzeczy

namacalnych nie potrzeba wiary.
U katolikow i luteran nastepuje
pomieszanie tego, co boskie, z tym
co ludzkie. Chrystus wstagpit na nie-
biosa, tetez Jego ciato — obumarte
w sensie ziemskim — nie moze by¢
fizycznie obecne w Wieczerzy Pan-
skiej. Gdyby tak wierzy¢, naleza-
toby bardziej akcentowa¢ ludzka
nature Chrystusa niz bosks, a to
z kolei ostabitoby wiare w wszech-
moc Chrystusa, no bo skoro czto-

wiek maogtby rozporzadza¢ Jego
ciatem... Powolywat sie przy tym
Zwingli na stowa Ewangelisty Ja-

na: ,Ciato nic nie pomaga” (6:63).
Na tle tego, co dotagd powiedziano,
Zwingli ukazuje sie jako ,teolog
ducha”. Z tego tez gruntu wyrasta
jego interpretacja stow ustanowie-
nia Wieczerzy Panskiej. Ich naj-
wyrazniejsze sformutowanie znaj-
duje sie — jego zdaniem — w
Ewangelii tukasza 22:14—20. Sto-
wa: ,To jest ciato moje” rozumiat
w spos6b przenosny i uwazat, ze
mozna by je tlumaczy¢: ,To ozna-
cza ciatlo moje”. Zbér spozywajac
chleb i wino dokonuje aktu symbo-
licznego— wspomina ofiare Chrys-
tusa, poniesiong dla zbawienia wie-
rzacych, zgodnie z tym, co On sam
powiedziat: ,To czyncie na pamigt-
ke moja”. Tym niemniej Chrystus
jest obecny w Wieczerzy przez wia-
re zboru. Wieczerza Panska nie
jest po prostu zwyktym wspomina-
niem wydarzen z przesztosci. Dzie-
ki temu wspominaniu wzmacnia sie
wiara zboru w skuteczno$¢ czynu
Chrystusa w terazniejszosci i od-

nawia sie Swiadomo$¢ dobrodziej-
stwa nieustannie wySwiadczanego
wierzacym.

KOSCIOL

Zwingli réznicowat pojecie Koscio-
ta. Prawdziwy  Kosciot tworza
ochrzczeni Duchem Swietym — wie-
rzacy i wybrani. Nikt nie wie, kto
donn nalezy, gdyz tylko Bég ma
zdolno$¢ przenikania ludzkich serc.
Prawdziwy Kosciot jest czysty, po-
zbawiony grzechu i wad, gdyz na-
rodzony zostat ze Stowa.

Obok prawdziwego Kosciota istnie-
je Kosciét-zbor, w ktérym obecne
jest i dobro, i zto. Zbér prébuje
oczywiscie kierowac¢ sie Ewangelig.
Sprawujacy urzad straznika ,pro-
rok” pilnuje, aby przestrzegano
Stowo Boze. Udziela takze zborowi
wskazowek, jak ma organizowaé
swe instytucje i jak postepowac.
Nad porzadkiem w zborze czuwajg
osoby sprawujgce urzedy. Troszcza
sie one, aby sprawiedliwo$¢ ludzka
kierowata sie zasadami sprawiedli-
wosci boskiej i aby powazne zgor-
szenie nie pozostato bez Kkary.

SPRAWIEDLIWOSC BOZA

I LUDZKA

Wspomnianej wyzej sprawiedliwosci
boskiej i ludzkiej Zwingli poswie-
cit oddzielng rozprawe (Von gottli-
cher und menschliecher Gerechtig-
keit, 1523). Wytozyt w niej swoje
poglady spoteczno-polityczne i na-
szkicowat model panstwa, jaki wy-
tonit mu sie z lektury Biblii. Po-

niewaz w pdzniejszych latach re-
formator odegra wazng role poli-
tyczng, przeto poznanie wytozo-

nych w tej rozprawie poglagdéw jest
niezbedne do zrozumienia jego po-
stepowania.

Zwingli  stwierdza, ze
sprawiedliwoscia,

Bo6g jest
poboznosciag i
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wszelkim dobrem. Nic zatem, co
nie pochodzi z Niego, nie moze by¢
sprawiedliwe, pobozne 1lub dobre.
Czlowiek nie moze nic dodaé do
tej czysto$ci Bozej, gdyz wszystko,
co pochodzi od czlowieka, jest
grzeszne. ,Sprawiedliwo$é iboska
tak bardzo goéruje nad ludzka, jak
Bo6g nad czlowiekiem”. Kwintesen-

cjg dziesigciorga przykazan jest
Chrystusowe przykazanie milosci:
Bedziesz milowal Pana, Boga
swego, z calego serca swego z ca-
tej duszy swojej i z calej
sily swojej, a blizniego swe-
go jak siebie samego”. Milosé

do Boga obejmuje wiec mitosé¢ do
blizniego. Jednak grzeszny czlowiek
zawodzi, nie spelnia przykazania
mitosci do Boga. Z tego wynika
wniosek, ze i jego milosé do bliz-
niego nie jest czysta, bo maci ja
ludzki egoizm. Gdyby czlowiek byt
w stanie 2zy¢ wedlug zasad spra-
wiedliwosci boskiej, niepotrzebna
stalaby sie przysiega. Kazdy bo-
wiem moéglby zaufaé¢ bliZniemu. Nie
istnialaby tez wtasnos§é prywatna,
niepotrzebne by byly odsetki i dzie-
sieciny, gdyz czlowiek nie zgdalbv
niczego dla siebie. Calg swag mitcsé
skierowaltby na Boga. Caly istnie-
jacy porzadek ziemski stracitby
podstawy. Jednak czlowiekowi nie
wystarcza sprawiedliwosé boska na
ziemi, przeto Bog ustanowit jeszcze
sprawiedliwo$§é ludzka.

Sprawiedliwosé ludzka — twievrdzi
Zwingli — obejmuje sfere ziemskg
i ma charakter tymczasowy. Jest
utomna, gdyz funkcjonuje w grzesz-
nym S$wiecie ludzkim. Chociaz w
poréwnaniu z boska w ogéle nie
zasluguje na miano sprawiedliwosci,
to przeciez i ona zostala ustano-
wiona przez Boga. Sprawiedliwosé
boska dotyczy przede wszystkim
wnetrza czlowieka, znanego tylko
Bogu, natomiast sprawiedliwosé
ludzka obejmuje sfere widzialnych
stosunkéw miedzyludzkich. Bég w
swej sprawiedliwo$ci mowi, Ze nie
wolno zywié¢ gniewu wobec bliZnie-
go, a czlowiek w swej sprawiedli-
woeéei moze najwyzej ukaraé za wi-
dzialne skutki zlego usposobienia,
np. za zabdjstwo. Sprawiedliwosé
ludzka kieruje sie zasadgy: ,oko za
oko, zgb za zab”. Sprawiedliwo§é
boska karze za samo pozadanie w
my$lach Zony bliZniego, podczas gdy
dla sprawiedliwos$ci ludzkiiej uchwy-
tny jest dopiero fakt cudzoldéstwa.
Instancjg wymierzajgcg kare zgod-
nie ze sprawiedliwos$cig ludzka jest
zwierzchno§é. Ma ona, jak nauczy-
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ciel, czuwaé nad tymi, ktérych jej
powierzono. Biada, je$li utraci kon-
trole nad niedoskonalg sprawiedli-
wos$cig ludzka. ,,Spotecznosé ludzka
zyé bedzie wobéwezas niczym bezro-
zumne zwierzeta — kio silniejszy,
ten uzyska wiecej korzyS$ci”.

W drugiej czeSdi omawianego dzie-
la Zwingli prébuje odpowiedzieé¢ na
pytanie o wzajemny stosunek spra-
wiedliwosci boskiej i ludzkiej. Bog
objawia sie czlowiekowi w Biblii.
»Stowo Boga, w ktérym objawia
sie Jego sprawiedliwosé. jest Swia-
ttem os$wietlajacym kazdego -czlo-
wieka. Nalezy =zatem ustawicznie
zwiastowaé czyste Stowo, gdyz z
niego dowiadujemy sie. czego Bég
od nas wymaga i jak w lasce swo-
jej dpieszy nam z pomcecag (...). Jak
Bog jest dobrem przeznaczonym
dla wszystkich, tak tez Jego Slowo
dziala dla dobra calego rodzaju
ludzkiego™.

Podczas pobytu w Einsiedeln, znaj-
dujgc sie jeszeze pod wplywem hu-
manizmu, Zwingli uznat w Ewan-
gelii wytyczna ksztallujgca zycie
In1dzkie. Stalo sie to punktem wyjs-
c'a jego dziatalnoé§ci reformator-
skiej. Poglebiwszy z czasem swoje
rozumienie wiary, do kohca zycia
bedzie przywiazywal duzg wage do
etveznego  oddziatywania Biblii.
.Wierzacvech nie zadowala spra-
wiedliwo$é ludzka. ktéra uznali za
nie wvstarczajgeg; odczuwajg oni
szczegblng potrzebe, aby w coraz
wiekszym stopniu kierowaé sie
sprawiedliwodciag boska”. Swobod-
ne zwiastowanie Ewangelii jest naj-
waznieiszym warunkiem zewnetrz-
nym rozwijania tego procesu. Dla-
tego kazda zwierzchno$é musi do-
puéci¢ do nieskrepowanego glosze-
nia kazan. Gdy wladza $wiecka
ogranicza gloszenie Stowa Bozego,
duchownv nie jest zobowigzany
prdpoorzadkowac¢ sie. Tylko posel-
stwo Boze ma sie dla niego liczyé.
Zdaniem Zwingliego duchowni nie
sa wladza. Nie pelnig zadnej fun-
keji panstwowej; sprawuja tylko
sluzbe wobec zboru i zwierzchnosci
$wieckiej. ukazujgc im sprawiedli-
wos¢ Bozg.

Chrze$cijanin nie zyje jednak po-
za panhstwem lecz w panstwie i
dlatego musi podporzadkowaé sie
jego nakazom. Zli zwierzchnicy sa
karg Bozg za grzechy ludzkie. Tym
niemniej trzeba ich znosi¢, skitadaé
im przysiege, nie odmawiaé podat-
kow i danin. Dobrej i zlej zwierz-
chnodci nalezy dostarczaé Srodkéw
na utrzymanie, gdyz kazda wtadza

ochrania sprawiedliwo$é ludzka.
Co nie oznacza, ze Koéciél winien
glosi¢ slepe postuszenstwo wobec
zwierzchnosci. Zwierzchnoéé nie ma
wtadzy nad ,Stowem Bozym i wol-
no$cig chrzes$cijanskg”, lecz tylko
nad sprawiedliwo$oig ludzkg. W
sformulowaniu tym tkwi zalgzek
my§$li, ze w pewnych wypadkach
stawianie oporu wladzy $wieckiej
jest uprawnione.

Sprawiedliwo$é ludzka nigdy nie
uniezalezni sie od boskiej. Prawo
ludzkiej sprawiedliwos$ci moze ka-
ra¢ tylko za czyny zle w oczach
Boga. Zwierzchnosé, checgce zdoby¢
rozeznanie, czym jest dobro, a czym
zlo, musi kierowac sie Slowem Bo-
zym. Duchownemu wolno w kaza-
niu uswiadomié¢ wtadzy $wieckiej
wole Boga. W' dobrym panstwie
sprawiedliwcéé boska i ludzka wza-
jemnie sig¢ przenikaja. Dzieje sig
to nie na zasadzie nadrzednosci lub

podrzednosci  Ko$ciola wzgledem
Panstwa. ale przez zwiastowanie
Ewangelii i napominanie w kaza-

niu tam, gdzie spolecznosé¢ swiecka
i koscielna zlewajg sie w jedno,
czyli w zhorze. Dla Zwingliego
Panstwo i Kosciél nie sg wzgledem
siebie hierarchiczne ani tez od sie-
bie rozdzielcne: w zborze stajg sie
one identyczne. Odpowiadalo to do-

kladnie stcsunkom panujaecym w
zuryskim mieécie-panstwie.
W  poézniejszym okresie Zwingli

podjal postawiony juz przez staro-

zytnych problem: ktéra z form
panstwa — monarchia, arystokra-
cja. demokracja — jest najlepsza.

W komentarzu Ksiegi proroka Iza-
jasza (1529) napisal, ze historia
uczy, iz wszystkie bez wyjatku
monarchie przeradzaly sie w rzady
tyranii. Przeciwny czystemu ludo-
wtadztwu (demokracji), praktyko-
wanemu w tzw. kantonach le$nych
rdzennej Szwajcarii (Uri, Schwyz,
Unterwalden), Zwingli akceptowatl
i chwalil arystokracje. Pod poje-
ciem tym rozumial tzw. demokra-
cje reprezentatywna, tj. sprawowa-
nie wtadzy za posrednictwem rad.

Pewnym czynnikiem przeciwwagi
dla zwierzchno$ci $wieckiej miat
byé w przekonaniu Zwingliego

,brorok”, czyli duchowny. Sam nie
zajmujac sie dziatalnoscig politycz-
ng mial on troszczyé sie o sprawy
publiczne spelniajgc wobec rzadzg-
cych funkcje ostrzegajacego, strézia
i doradcy. Jednakze w praktyce
sam Zwingli, sprawujgc ten urzad
w Zurychu, nierzadko przekraczal
granice, jakie wyznaczyl prorokom.
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O sprawiedliwo§é
dla Ulryka Zwingliego

I

Glebsze zainteresowanie postacia i dzielem Ulryka
Zwingliego datuje sie wlasciwie dopiero od pieédzie-
sieciu lat. Przelomowsg date stanowi rok 1931, w kto-
rym uroczyscie obchodzono 400-lecie Reformacji nie-
miecko-szwajcarskiej. Zwrécenie uwagi na reforma-
tora z Zurychu jest swego rodzaju ekumenicznym zo-
bowigzaniem. Miedzywyznaniowy dialog stanie sie
niemozliwy, jezeli zaangazowani wen partnerzy beda
mieli przed soba przerysowany, nieautentyczny obraz
poczatkéw Reformacji. Wspolautorem rzeczowego dia-
logu musi sta¢ sie takzie prawdziwy Zwingli.

Trzeba jednak stwierdzi¢, Ze po stronie Kkatolickiej
osoba i poglady Zwingliego nie sprowokowaly tak
intensywnych i wnikliwych badan, jakie od wielu lat
prowadzi sie nad Marcinem Lutrem i Janem Kalwi-
nem!, Jest to spore niedopatrzenie i powdd do odro-
bienia zaleglosei, i to tym wiecej, jezeli prawda jest
stwierdzenie sformulowane przez teologa protestanc-
kiego, ze sposrod trzech wielkich reformatoréw Luter
jest najbardziej religijny, Kalwin najbardziej syste-
matyczny, a Zwingli najbardziej uduchowiony
(W. Kohler).

II

Przynajmniej w poczatkach swego dystansowania sie
od papiestwa Zwingli zdawal sie cieszyé wyraing
sympatia Rzymu. Katolicko$é reformatora, kiedy jesz-
cze byl plebanem w Glarus (1506—1516), nie podlegala
watpliwosci. Pisze sam o sobie: ,,Przed rokiem 1516
bylem jeszcze bardzo zwiazany ze zwierzchnoscia pa-
pieza”. T nawet jeszcze w latach 1522—23, gdy juz od
kilku lat zdecydowanie poruszal sie po nowych dro-
gach, Hadrian VI, ktoérego Erazm z Rotterdamu stawi
jako ,jpapieza teologicznego”, proébowal powstrzymaé
Zwingliego i to propozycjami dosé osobliwymi. Pod-
czas gdy ten papiez-Niemiec, gwaltowny przeciwnik
Lutra, zarzucal reformatorowi z Wittenbergi kacer-
stwa, jakie ublizalyby nawet uczniowi teologii, do
Zwingliego kieruje brewe i osobisty list. Prawdopo-
dobnie nie dotaria do Rzymu wie$¢ o daleko siega-
jacej zaleinodci Zwingliego od Lutra?, skoro Hadrian
VI obiecywal temu pierwszemu w latach 1522/23
.wszystko poza stolicg papieska”, konkretnie purpure
kardynalska.

Ulryk Zwingli wyrést w podobnym sSrodowisku spo-
lecznym co pczostali znaczacy reformatorzy. Historia
jego zycia, jako syna bogatych wiesniakow w szwaj-
carskim Toggenburg, przebiegala jednak catkiem ina-
czej niz biografia Lutra. Wychowywal sie w kraju
pragdow myslowych. Byl czlowiekiem na wskros
wspoélczesnym, obeznanym i nasyconym ideami hu-
manizmu. Otwarcie sie na swiat, ktory dzieki wielu
podrézom nie byl mu obcy, impregnowalo réwniez
sposéb wykonywania jego powolania i zawodu du-
chownego. Nie byl ani mnichem, ani profesorem, lecz
plebanem?, i mial do czynienia z gminami chrzesci-

janskimi wychowanymi ma swobodzie mys$lenia
i wdrozonymi we wspoldecydowanie takie w .spra-
wach religijnych. Kiedy w roku 1518 mianowano go
kaznodzieja kosciota katedralnego (Grossmiinster)
w Zurychu, Zwingli stal sie swego rodzaju superpro-
boszczem na teren catej Szwajcarii.

I

Duchowa droga Zwingliego do Reformacji byla wiec

inna od szlakéw, jakie przemierzyt Luter. Jako ter-
min wejscia na goscince Reformacji Zwingli sam
ustala rok 1516, a wiec date o rok wczesniejsza od
pojawienia sie na tymze trakcie Lutra. W tym wtas-
nie okresie przyswoil sobie idee reformy koscielnej
gloszone przez Erazma‘, rozsadzajgc $redniowieczny
spos6b pojmowania i funkcjonowania Kosciola, Ow-
czesne pozycje Zwingliego scharakteryzowaé mozna
nastepujgco: miarodajnym zZrédlem wskazan dla zy-
cia duchowego i koscielnego jest Biblia (sola Scrip-
tura); Chrystusa nalezy ceni¢ nade wszystko i ado-
rowaé.

Takie sg ogdlne ramy, w jakich obracala sie dzialal-
no$é Zwingliego w Zurychu. Zapoznawszy sie¢ w roku
1519 z pismami Lutra, nie znalaz! w mnich niczego
zaskakujacego ani doskonalego; przeciwnie — potrak-
towal je jako potwierdzenie i wzmocnienie swych
osobistych przekonan, do kiérych doszedl na wlasng
reke. Mozna powiedzieé, ze czytal te pisma swoimi
oczami. A jednak istnieja dane po temu, ze to wilas-
nie pisSmiennictwo Lutra doprowadzilo Zwingliego do
rozwigzan, ktére wyznaczaly jego kierunek ku Refor-
macji pojmowanej jako droga wilasna. Istota rzeczy
sprowadza sie¢ do tego, ze Zwingli nauczy! sie odno-
sié zdarzenia zbawecze do siebie samego. Biblia w je-
go oczach nie byla juz tylko ksiegg do budujgcego

wanie w jednym obszernym studium calosci kato-
lickich badan nad Zwinglim w dziele: Das katho-
lische Zwinglibild — Von der Reformation bis zur
Gegenwart, Ziirich 1968. O J. Kalwinie por. A. Sko-
wronek: Jan Kalwin w oczach teologéw katolickich,
,Jednota” 1980, nr 7—8, s. 32—35.

2 Nowsze badania wykazuja, ze teologiczny wplyw
Lutra na Zwingliego byl znikomy. Zwingli byt
i pozostal humanista. Reformy, z jakimi wystapil
w roku 1522, nie wyplywaly, jak u Lutra, z glebo-
kich, osobistych religijnych zmagan, lecz byly re-
zultatem rozwazan praktycznych. Zwalezal kosciel-
ne przykazania postqw i celibat ksiezy; od szeregu
lat zyl z zamozng wdowsa, ktérg poslubit publicznie
w roku 1524,

3 Wiasnie slowo ,pleban” literalnie oddaje tresé
okre$lenia ,Leutpriester” (ksigdz ludowy).

4 Erazm, ksigdz katolicki, uwazany jest przez dzi-
siejsza historiografie za jednego z najznakomitszych
prekursor6w Reformacji. W jednej ze swoich ,Méw
przy stole” Luter tak go charakteryzuje: ,Erazm
to wegorz. Nikt nie potrafi go przylapaé poza sa-
mym Chrystusem. Ten maz jest dwojaki (est vi-
duplex)”.
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czytania i zawierajgcg okre$lone pouczenia, lecz za-
czeta stanowi¢ ,wydarzenie zywe”, S$rodek, ktérym
postuguje sie BoOg dla udostepnienia nam swojego
zbawienia. W tej egzystencjalnej relekturze Biblii
Zwingli przejat od Lutra zasadnicze twierdzenia
w zagadnieniu usprawiedliwienia, sam siebie uwaza-
jac za narzedzie (Geschirr) przez Boga wybrane do
okazywania Mu postuszenstwa i szerzenia Jego Kkro-
lestwa.

v

Reformatorska teologia Zwingliego bardzo wcze$nie
jawi sie jako samorodny twér myslowy. W swych
zatozeniach pleban z Zurychu catkowicie rézni sie
od augustianskiego mnicha z Wittenbergi. Posiada
wtasne odrebne doktryny nie tylko o sakramentach,
lecz takze o Kosciele i o stosunkach miedzy Koscio-
tem i panstwem. Od samego poczatku Zwingli kia-
dzie silny akcent na realizacje wiary. Wola Boza mu-
si by¢ urzeczywistniana — oto cel calego Bozego
dziatania w stosunku do czlowieka. Postuszenstwo
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Portret papieza Hadriana VI.
Miedzioryt Daniela Hopfera

cztowieka zmierza do wystawiania Boga; dobro nie
jest warto$ciag samg w sobie — w chrze$cijafstwie
chodzi tylko o Boga. Mozna moéwi¢ u Zwingliego
0 ,przewrocie teocentrycznym” w teologii, ktéry to
moment bedzie charakteryzowat teologie protestancka
az po wiek XX. Ro6zni sie jednak Zwingli od Lutra
specyficznym przemieszczeniem akcentu: dla reforma-
tora z Zurychu wiara manifestuje sie w decyzjach
praktycznych. Stowo Boze ukierunkowane jest — sil-
niej niz u Lutra — na duchowe przeobrazenie stosun-
kéw panujagcych w Swiecie. Uzywajac jezyka dzisiej-
szego, moglibySmy tu moéwi¢ o swoistej teologii poli-
tycznej.

,Teocentryczn.y przewr6t” prowadzi Zwingliego do
innych samodzielnych rozwigzan. Jego nieche¢ Kkie-
ruje sie przeciwko zepsuciu i naduzyciom rozpano-
szonym w Kosciele $redniowiecza. Wystepowat prze-
de wszystkim przeciwko jednej zasadniczej postawie
charakteryzujgcej dotychczasowe pojmowanie istoty
Koéciota: ze sposoby komunikowania sie chrzescijan
z Bogiem zwigzane byly z materialnymi ogniwami
posrednictwa. Postawa taka byta w oczach Zwinglie-
go straszliwym bluznierstwem. Dalekiemu i wszech-
mocnemu Bogu nie wypada tego rodzaju wigzanie sie
z rzeczami ziemskimi. Bdg jest Duchem i dziata tylko
za pomocg medium Ducha. W oparciu o to stano-
wisko Zwingli ostrzej i bardziej radykalnie zwraca
sie przeciwko dotychczasowemu pojmowaniu i prak-
tyce sakramentalnej w Kosciele. Nieprzejednanym
przeciwnikiem okazat sie takze w kwestii $rednio-
wiecznego rozumienia urzedu i catego koscielnego
instytucjonalizmu. Wtadza duchowna stanowi ,uzur-
powang pompe”; natomiast witadza S$wiecka czerpie
swa site i oparcie z nauki i czynu Chrystusa.
Wolno stwierdzi¢, ze teologia Zwingliego stanowi
swego rodzaju zwarta catos¢. W jednag organiczng ca-
tos¢ zrosto sie to, czego nauczyt sie od Lutra, z tym,
co osiggnat wiasnymi przemysleniami. Jego poglady
spotkaty sie z silnym echem i staty sie drugim po-
kaznym nurtem tradycji w protestantyzmie. Juz
wspomnieliSmy, ze Swiat i $rodowisko, w jakim zyt
Zwingli, réznito sie od milieu Lutra. Wolne miasta,
skoncentrowane przede wszystkim na potudniowym
zachodzie niemieckiego obszaru jezykowego, tworzy-
ty u schytku $redniowiecza odrebny Swiat pod wzgle-
dem spotecznym, duchowym i koScielnym. Mieszkan-
cy tych miast, rozbudzeni hastami demokratycznymi,
wdrozeni w praktyke samorzadu, skitonni byli prze-
nosi¢ idealy $wieckiej demokracji takze w dziedzing
zycia kosScielnego. Niemiecki humanizm, silnie pod-
kreslajagcy podmiotowos¢ jednostki, rozkwitat wtasnie
w tych miastach.

Jako proboszcz w takim miescie Zwingli spotkat sie
z wyjagtkowym otwarciem sie na przepowiadanie re-
formatorskie. Skonfrontowany zostat z catym arsena-
tem wyobrazen i oczekiwan dopraszajacych sie wrecz
teologicznego przetworzenia. Byta to sytuacja, z kto-
rg nie miat do czynienia Luter, «profesor matego, no-

Detal z drzwi katedralnych: dysputa w Marburgu
miedzy Lutrem i Zwinglim, paZzdziernik 1529. Od le-
wej: Filip Melanchton, Marcin Luter, ksigze Filip
Heski, Ulryk Zwingli, Johannes Oecolapadus



Johannes Occolampadus (1482—1531), Obraz pedzla
Hansa Aspera

wo utworzonego uniwersytetu, a ponadto mnich od-
ciety od wielkich spraw $wiata. Niezmiernie silne
uwypuklenie momentéw etycznych oraz duchowosci
ludzkich odniesien do Boga — te dwa wymienione juz
rysy teologizowania Zwingliego — znalazty w wol-
nym miesScie Zurychu podatny grunt dla zdobycia
odrebnego ksztattu i profilu. W atmosferze swobdd
demokratycznych Zwingli znalazt goracych zwolen-
nikéw. Cala jego dziatalno$¢ przebiegata poczatkowo
we wzglednym spokoju. Spér rozognit sie nieomal
przypadkowo. Iskrg zapalng stata sie sprawa sakra-
mentéw, dokladnie problematyka Wieczerzy Panskiej.

\%

W roku 1524 Luter rozwingt swoje wyobrazenia
0 Eucharystii, podkres$lajac w niej elementy realis-
tyczne. Dokonato sie to w trakcie ostrych kontro-
wersji prowadzonych z jego starym kolega, a pdzniej
nieubtaganym przeciwnikiem, A. Karlstadtem, ktory
doszedt do zanegowania w ogole zwiazku miedzy
Chrystusem eucharystycznym, podawanym do spozy-
wania w kosciotach, a Cialem Chrystusa. W tych
sporach Luter po raz pierwszy spotkat sie ze spiry-
tualistycznym ujmowaniem nauki eucharystycznej
1 odtad wszystkich swoich przeciwnikéw w tej
kwestii z niestychang gwaltownos$cia utozsamia¢ za-
czat ze znienawidzonym Karlstadtem.

Na tle tych gwattownych polemik Lutra kontrastujg-
co wybija sie stanowisko Zwingliego. Luter mocno
ktadt nacisk na okoliczno$¢, ze Bog postuguje sie si-
lami zmystowymi i widzialnymi rzeczami dla zadzia-
tania na cztowieka. Zasade takiego dziatania widziat
zarysowang w dziele Wcielenia w Jezusie Chrystusie,
Bogu-Cztowieku: mitosierny i nieskonczenie odlegty
Bdg nawigzuje kontakt ze stworzeniem za pomoca
uchwytnych znakéw, ktoérymi postuguje sie i ktdre
ustanowit dla naszego pocieszenia. Znaki te majg po-
twierdza¢ wiare i upewnia¢ nas co do danej nam
obietnicy zbawienia.

W mys$l tego, co juz zostatlo powiedziane wyzej,
Zwingli nie byl w stanie zaakceptowal tego stano-
wiska ani go zrozumie¢. taczenie Boga z materia,
wypieranie Go z nieba uchodzito w oczach Zwinglie-
go za zgorszenie i zabieg sprzeczny w sobie: trzyma-
no sie tutaj jakiego$ modelu, ktéry sam w sobie nie
moégt zawiera¢ Boga ani zbawienia. Pewnie, twierdzit
Zwingli, w Eucharystii wprawdzie nie jest tak, jakoby
w niej nic sie nie dokonywato. Ma tu miejsce upa-
mietnienie Chrystusowego czynu zbawczego i wtasnie
to wspominanie sprawia skutek zbawczy. BOg jest
Duchem i kazdy, kto pragnie sie do Niego wznies¢,
musi poza sobg pozostawi¢ wszystko, co zmystowe
i widzialne. Tylko duch moze komunikowaé sie z Du-
chem. Kult oddawany Bogu dokonuje sie ,w Duchu
i prawdzie” (Jan 4:24). Ostatecznie, zdaniem Zwinglie-
go, cztowiek w og6le nie potrzebuje sakramentu, po-
niewaz zbawienie zyskuje sie tylko w akcie wiary
w Chrystusa. Podobnie jak zanurzenie przy chrzcie

Henryk Bullinger (1504—1575), pastor i nastepca
Zwingliego w kosciele Marii Panny w Zurychu. Mie-
dzioryt wspobtczesny

bez wiary jest niczym, tak i ciato Chrystusa nie zda-
je sie na nic, jezeli catkowicie nie powierzymy sie
Temu, ktory jest naszym zbawieniem.

Do roku 1523 Chrystusowe stowa ustanowienia
Eucharystii nie stanowity jeszcze dla Zwingliego pro-
blemu. Dopiero od tej daty stowo est (,jest”) zaczat
ttumaczy¢ przez significat (,0znacza” cialo moje).
Zwingli podkres$la, ze od momentu wniebowstgpienia
Chrystusa Jego ciatlo ma swoj tron w niebie po pra-
wicy Ojca i nie moze by¢ réwnocze$nie obecne
w chlebie.

Miedzy Wittenbergg a Zurychem zerwala sie lawina
ulotek i pism polemicznych. W dniach od 1 do 3 paz-
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dziernika 1529 doszlo do znanej dysputy na zamku
w Marburgu. W gronie 50 do 60 os6b Luter zdecydo-
wanie obstawal przy literalnym rozumieniu sléw
ustanowienia, podkreslajgc roéwnocze$nie, Ze calko-
wicie odrzuca ,dowody cielesne i argumenty geome-
tryczne”. Stowami: ,,.Duch daje zycie; cialo na nic sie
nie przyda” (Jan 6:63) Chrystus chcial pouczyé kafar-
naitéw o tym, iz ,nie jest pozywany tak jak chleb,
mieso na misie, jak pieczen wieprzowa”. Luter pow-
tarzat nieustannie, powolujac sie na tekst Pisma Swie-
tego: ,owe slowa: »To jest cialo moje« trzymajg
mnie na uwiezi. Gdyby mi kazano je$¢ nawoéz, zro-
bitbym to, poniewaz wiem dostatecznie, iz sluzyloby
to mojemu zbawieniu. Stuga niech nie medrkuje nad
wolg swego pana. Oczy trzeba zamknaé [..). Usuncie
mi z oczu ten tekst, a bede zadowolony”. Sg to slowa
bardzo masywne. Humanista Zwingli, dla ktérego
,cialo i duch” sg sobie diametralnie przeciwstawne,
podkreslal niezmiennie: ,Dusza jest duchem, dusza
iie je miesa, duch je ducha”.

W tej kontrowersji nie chodzilo tylko o Eucharystig,
lecz w ogole o srodki laski. Wedlug Zwingliego to,
co zmysiowe, nie moze byé posrednikiem zbawienia.
Odnosi sie to zaréwno do sakramentu jak i do slowa,
ale reformator nie zatrzymuje sie nawet przed czlo-
wieczenstwem Chrystusa. Kiedy podczas tej samej
dysputy w Marburgu Oecolampadus rzucil Lutrowi
wyzwanie: ,Nie trzymajcie si¢ nazbyt czlowieczen-
stwa i ciala Chrystusa, lecz podniescie waszg mysl
ku boéstwu Chrystusa!”, Luter odpari: ,Nie znam zad-
nego innego Boga poza tym, ktory stal sie czlowie-
kiem”. Przedmiotem rozdzierajacej kontrowersji nie
byla wiec jedna pojedyncza prawda wiary. Wyczul
to Luter, czemu dal wyraz w riposcie adresowanej
do Butzera: , Tak wiec nasz duch nie rymuje sie
z waszym duchem, jest natomiast sprawa jawng, ze
nie posiadamy tego samego ducha”.

Dyskutowano zawziecie przez trzy dni. Jednozgodnosé
osiggnieto tylko w mpostulowaniu Eucharystii pod
dwiema postaciami, w odrzuceniu mszy $w. jako
ofiary, w okresleniu ,sakramentu prawdziwego ciala
i krwi Jezusa Chrystusa” oraz w ujeciu, ze gléwnie
chodzi o pozywanie duchowe, a Wieczerza Panska
ustanowiona zostala dla pobudzenia do wiary siabych
sumien. Natomiast w zagadnieniu ,czy prawdziwe
cialo 1 prawdziwa krew Chrystusa jest ciele$nie
w chlebie i winie” obecna, nie osiagnieto zadnego
zblizenia.

VI

Ten gleboki spér objat caly mlody protestantyzm:
problem ,rzeczywistej obecno$ci lub nje” podzielil
obie procesujgce sie partie. Albowiem i Zwingli pod-
kreélat przeciez, ze zdarzenie naszego zbawienia ma
swe silne oparcie w extra nos, czyli ,poza nami, bez
nas i wyprzedzajac nas”. Luter strasznie nie cierpial
Zwingliego, wietrzyl w nim dwujezycznosé. Byl zda-
nia, iz zwi6édl go Erazm, a swa bezbozinosé¢ Zwingli
bedzie musial srodze odpokutowaé. Poédzniej nauke
Zwingliego nazywal nawet dzielem szatana. Niezu-
peinie uzasadniony by}l sad Lutra, e Zwingliego na-
lezy =zaliczy do ,marzycieli” typu T. Miintzera,
H. Dencka i in., ktorzy zbawienie wigzali ostatecznie
z duchowymi natchnieniami.

Jedno wydaje sie pewne: w systemie Zwingliego sa-
kramentom przysiluguje rola 1li tylko uboczna. W zad-
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nym wypadku sakramenty nie sg wehikulami czy
srodkami laski. Pelnig funkcje historyeczno-symbo-
liczng w tym sensie, iz odnosza sie do Chrystusa, ich
twoércy, oraz do przesziych zdarzen zbawczych, ktore
przywodzg wiernym na pamiec¢. Ale nie na tym po-
lega istotne ich znaczenie. Ich sens jest czysto pod-
miotowy: sakramenty poswiadczajg i firmujg wew-
netrzne dyspozycje religijne czlowieka, jego wiare
wzglednie ufno$é pokladang w Bogu oraz potwierdza-
ja owo moralne zaangazowanie, ktore dla Zwingliego
sprowadza sie do zycia chrzescijanskiego przezywa-
nego integralnie. I na odwrét, pomniejszenie znacze-
nia sakramentu Zwingli kompensuje silnym wyak-
centowaniem momentu spolecznego. Pojecie zaanga-
zowania sluzy mu za kamien wegielny calej dokiry-
ny. Albowiem kto moéwi o zaangazowaniu (Ver-
pflichtung), méwi o zobowigzaniu, i to nie tyle wo-
bec Boga czy w stosunku do samego siebie, ile w od-
niesieniu do wspdlnoty.

vl

W odroznieniu od Lutra byl wiec Zwingli gleboko
zainteresowany politycznym aspektem chrzescijanstwa.
Od idei religijnie niezaleznej wspdlnoty chrzescijan-
skiej doszedl pod wplywem marzycieli do koncepcji
Kosciola lokalnego, kierowanego gléwnie przez miej-
ski magistrat. Dal raczej poczatek Kosciolowi pan-
stwowemu (Staatskirchentum), a nie teckracji. Ele-.
ment pneumatyczny zostal, przynajmniej w jego
oczach, zachowany: pierwiastek pneumatyczny repre-
zentowal mianowicie ,prorok”, ktérym by! sam
Zwingli asystujacy radzie miejskiej. I tak w lawie
sadu dla spraw malzenskich, ktéry mial zastapié ju-
rysdykcje biskupia, obok radeéow miejskich zasiadal
takze proboszez. Ze sléw Chrystusa: , Kt6z mnie usta-
nowil sedzig albo rozjemeg nad wami?’ (Luk. 12:14)
Zwingli wyprowadzit wniosek, iz skoro sam Chrystus
odzegnywal sie od wiladzy sedziowskiej, tym wiecej
powinni powstrzymywaé sie od tego duchowni, ktd-
rych mandat sprowadza sie wylacznie do nauczania;
jedynym ich mieczem jest miecz Slowa Bozego. Poi-
niej i w dziedzinie nauczania Zwingli poszerzy auto-
nomie wiadzy $wieckiej, ktorg zobowiaze do sprawo-
wania kultu, Wtadze publiczng zobowiaZze w sumieniu
nawet do zajecia sie reforma Kosciola (ius refor-
mandi).

Nowej reformacji Zwingliego rychlo zacznie zagrazac
ruch anabaptystyczny, grzebigcy swym radykalizmem
cala taktyke Zwingliego. Anabaptysci jeli glosié, ze
chrze$cijaninowi w ogble nie wolno sprawowaé zadnej
wladzy, gdyz ta dopuszcza prawo miecza, a wyznaw-
com Chrystusa nie wolno rozlewaé krwi. Zwingli
wystepuje wtedy z obrona wiladzy chrzescijanskiej.
Wiladzag chrzescijanska byla w wypadku Zwingliego
tzw. Rada Dwustu, ktora stopniowo zajela sie refor-
ma w Kosciele wydajac nastepujgce dekrety: o nisz-
czeniu obrazdw i statui (1524); o zniesieniu mszy $w.
(1525); o ohowiagzku chrztu dzieci (przeciwko ana-
baptystom); o ustanowieniu trybunalu malzenskiego,
ktory przeksztalcil sie w prawdziwy trybunal oby-
czajowy (1526); o karze smierci na tych, ktérzy po-
wtérnie przyjeli chrzest (1526); o wizytacji kosciolow
i 0 obowiazku uczestnictwa w nabozenstwie niedziel-
nym, przy czym wiernym zabroniono wedréwek do
sgsiednich miejscowosci dla wysluchania mszy 3$w.;
wreszcie w roku 1530 Rada wydaje wielki mandat



obyczajowy (Sittenmandat) poddajacy cale zycie
swieckie i religijne surowej dyscyplinie miasta-pan-
stwa.

Zwingli walczy ponadio o prawo publicznego prze-
powiadania wylacznie dla swojej ,, Ewangelii”. Podob-
nie jak Luter po wojnie chlopskiej, nakiania wiadze
publiczna, aby na swoim terytorium nie dopuszczala
do gloszenia innowierstwa. A wiec i w Szwajcarii,
tak jak i w Niemczech, zaczyna przecieraé sie zasa-
da: cuius regio, eius religio.

Wszystko to razem wziete skiada sie na zjawisko,
ktore od roku 1550 okreslaé zaczeto mianem zwinglia-
rizmu.

VIII ;

Zwingli zmarl przedwczesnie jako protestant Refor-
macji nie dokonczonej. O ile historiografia potrafi
uchwycié istotne rysy katolickiego okresu Zwinglie-
go, kiedy sam czul sie jeszcze zwigzany z Rzymem,
o tyle rozdzial: ,,Zwingli ewangelicki” pozostanie te-
matem nie do napisania. Byl Zwingli protestantem
az do swego tragicznego koica, kiedy to 11 pazdzier-
nika 1531 roku polegt w bitwie pod Kappel, w helmie
i zbroi pancernej, z mieczem i halabardg w rekach.
Zgingl w wojnie, ktérej namietnie pragnal. Jego ko~
niec byl fatalny. Dla oczyszezenia ,kacerza” zwy-
ciezcy przekazali jego zwloki katowi do poéwiarto-
wania i na spalenie.

29 grudnia 1531 roku rada miejska mianowata, zgod-
nie z zyczeniami Zwingliego, nastepcg poleglego pro-
roka, H. Bullingera, ktory 44 lata sprawowal w Zu-
rychu funkcje glownego pastora. Nowy zwierzchnik,
podobnie jak wszyscy proboszczowie, mial w przysz-
lcéci ograniczaé sie tylko do gloszenia Stowa Bozego

i nie mieszaé sie do spraw S$wieckich. 27-letniemu
Bullingerowi udalo sie zreorganizowaé¢ zycie koscielne
w Zurychu. Stworzyl porzadek synodalny (1532) i roz-
budowatl szkole. Dia pertraktacji unijnych z Butzerem
i Lutrem, ktére doprowadzily do ,Konkordii Witten-
berskiej’, a do ktoérej sam nie przystapil, napisal
Pierwsza Konfesje Helwecka (Confessio helvetica
prior, 1536). Dzieki osiagnietej w roku 1549 ugodzie
z Kalwinem zwinglianizm stowarzyszyl! sie z silnym
i krzepigcym kalwinizmem.

Proba calosciowej oceny fenomenu Zwingliego byla-
by sprawa niezmiernie trudng. Tym mniej w gre mo-
ze wchodzi¢é swego rodzaju kanonizacja doktryny,
kioéra relatywizowaly same okolicznosci stojgce u ko-
lebki tego nurtu reformatorskiego. Jeden z najwnik-
liwszych 1 sumiennych Kkatolickich znawcéw Zwin-
gliego 1 zwinglianizmu, J. V. Pollet, proébujgc wywa-
zy¢é swo) sad, stwierdza, ze Zwingli byl szczerym
i uzdolnionym teoretykiem, ktory — podobnie jak
pianista grajgcy na rozstrojonym instrumencie —
uczynil, co moégl w rozpaczliwej sytuacji teologicznej
i rozprzezeniu, w jakim znalazl sie Kosciél doby
schytku $redniowiecza nie tylko w granicach pan-
stwa szwajcarskiego’. W przeciwienstwie do misty-
cyzmu luterskiego zwinglianizm uwrazliwil chrzedcija-
nina reformowanego na jego odpowiedzialnos¢ w zy-
ciu spolecznym i dodal bodica akcji charytatywnej
i spolecznej w krajach protestanckich.

5 J. V. Pollet OP: Huldrych Zwingli et la Réforme
en Suisse, Paris 1963, 92. Tenze teolog jest autorem
gruntownego studium o zwinglianizmie w: Diction-
naire de la théologie catholique oraz w: Lexikon
fiir Theologie und Kirche.

PISMA ULRYKA ZWINGLIEGO
67 artykutow

Ja, Ulryk Zwingli, wyznaje, Ze przedstawione
nizej artykuly i poglady glosilem w przeswiet-
nym miescie Zurychu, na podstawie Pisma
$wietego, zwanego theopneustos, tj. przez Bo-
ga natchnione, i jestem gotéw zgodnie z Pis-
mem $wietym bronié tych artykulow; a jesli
go nie zrozumialem wlasciwie, przyjme odpo-
wiednie uwagi, ale tylko takie, ktére daja sie
z Pisma wyprowadzié.

1. Wszyscy, ktérzy powiadaja, ze Ewangelia
nic nie znaczy bez potwierdzenia Kosciola, blg-
dza i 1za Boga.

2. Suma Ewangelii jest, ze nasz Pan, Chrystus
Jezus, prawdziwy Syn Bozy, obwiescil nam
wole swego niebianskiego Ojca, a przez swoja
niewinno$¢ wybawil od $mierci i pojednat
z Bogiem.

3. Chrystus jest przeto jedyna droga do szcze-
§liwosci wiecznej dla wszystkich — dla tych,
ktorzy byli, sa 1 beda.

4. Kito szuka lub pokazuje inne drzwi, ten bla-
dzi, wiecej — jest morderca dusz i zlodziejem.

5. Dlatego wszyscy, ktdrzy inne nauki stawia-
ja na rowni z Ewangelig lub wyzej, bladza, bo
nie wiedza, czym jest Ewangelia.

6. Chrystus Jezus jest bowiem Glowg i przy-
wodeg, obiecanym i postanym przez Boga ro-
dzajowi ludzkiemu,

7. by byl wiecznym zbawieniem i Glowa wszy-
stkich wierzacych, ktorzy sg Jego cialem; bez
Niego cialo to jest martwe i do niczego nie-
zdolne.

8. Z powyzszego wynika: po pierwsze, ze wszy-
scy, ktorzy zyja w lacznosci z Glowa, sg czlon-
kami i dzieémi Boga. A to jest Ko$ciét lub
spolecznosé $wietych, malzonka Chrystusa:
Ecclesia catholica, Kosciél powszechny.

9. Po drugie, ze czlonki ciala mie sa do niczego
zdolne bez przewodnictwa Glowy, a wiec nikt
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w ciele Chrystusa nie potrafl miczego uczynié
bez Glowy, tj. Chrystusa.

10. Jak czlowiek postepuje nieroztropnie, gdy
jego czlonki czynig co$ bez glowy, raniagc
i szkodzgc same sobie, tak nieroztropnie poste-
puja tez czlonki Chrystusa, gdy prébuja uczy-
ni¢ cokolwiek bez Glowy, tj. Chrystusa; wy-
dajac niemadre prawa, godza same w siebie
i nakladajg na siebie obcigzenia.

11. Dostrzegamy przeto, ze przepisy dotyczace
przepychu, bogactwa, pozycji, tytulu i praw
duchownych sg przyczynag wszelkiej glupoty,
gdyz nie tworza jednosci z Glowa,

12. A wigc nie Glowa jest przyczynag ich glu-
piego postepowania. Dzieki lasce Bozej podej-
mowane sg wysilki, by ten stan rzeczy stal sie
widoczny, by postepowanie to nie bylo juz
mozliwe, by sluchano tylko Glowy.

13. Stuchajac Glowy, czlowiek poznaje jasnc
i wyraznie, jaka jest wola Boga, a dzieki Jego
Duchowi zbliza sie do Niego i zostaje prze-
mieniony.

14. Wszyscy chrzescijanie winni przeto podjaé
najwyzszy trud, aby wszedzie gloszona byla
tylko Ewangelia Chrystusowa;

15. Albowiem na wierze w nig opiera sie na-
sze zbawienie, a na niewierze — mnasze potepie-
nie; w niej bowiem manifestuje sie cala praw-
da.

16. Ewangelia uczy, ze nauki i kanony ludzkie
nie przyczyniaja sie w niczym do szczesliwosci
wiecznej.

O PAPIEZU

17. Chrystus jest jedynym, wiecznym, najwyz-
szym kaplanem. Z tego widzimy, ze ci, ktorzy
oglosili sie najwyzszymi kaplanami, sprzeciwia-

ja sig, a nawet odrzucaja chwale i wladze .

Chrystusa.

O MSZY

18. Chrystus, ktéry ofiarowal samego siebie,
skutecznie i na wieki swoja ofiarg zaplacil za
grzechy wszystkich wierzacych. Z tego wyni-
ka, ze msza nie jest ofiara, lecz przypomnie-
niem ofiary i zapewnieniem o zbawieniu, ktore
przynidés! nam Chrystus.

O WZYWANIU SWIETYCH

19. Chrystus jest jedynym posrednikiem mie-
dzy Bogiem a nami.

20. Bég chce nam daé wszystkie rzeczy w swo-
im imieniu. Z tego wynika, ze dla uzyskania
zycia wiecznego nie potrzeba nam innego po-
za Nim posrednika. ’
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21. Wstawiajac sie jedni za drugich na ziemi,
czynimy to w zaufaniu, ze tylko przez Chrys-
tusa otrzymujemy wszystkie rzeczy.

O DOBRYCH UCZYNKACH

22. Chrystus jest naszg sprawiedliwo$cig. Jest
to wzorzec, dzieki ktoremu stwierdzamy, ze
nasze uczynki sg dobre, o ile wynikaja z Chrys-
tusa, a niedobre, o ile wynikajg z nas samych.

O MAJATKU DUCHOWIENSTWA

23. Chrystus odrzuca mienie i przepych tego
Swiata, Dzieki temu mozemy oceni¢, ze ci, kté-
rzy w Jego imieniu gromadzy bogactwa, po-
waznie Mu szkodza, gdyz czynig z Niego za-
slone swojej cheiwosdei i zuchwatosci.

O ZAKAZIE POKARMOW

24. Zaden chrzescijanin nie "jest zobowiazany
do uczynkow, ktérych nie nakazal Bog. Wolno
mu zatem w kazdym czasie spozywaé wszelkie
pokarmy. Wynika z tego nauka, ze listy w spra~-
wie sera i masla sg papieskim oszustwem?®,

O SWIETACH I PIELGRZYMKACH

25. Czas i miejsce sa podporzadkowane chrzes-
cijaninowi, a nie odwrotnie. Wyplywa z tego
wniosek, ze ci, ktérzy okreslajg czas i miejsce,
pozbawiaja chrzescijanina wolnoscei.

O HABITACH, UBIORACH I ODZNAKACH

26. Nic mie jest tak miemile Bogu jak obluda.
Wynika z tego dla nas wniosek, ze wszystko,
co ma obludnie nadawaé czlowiekowi pozoty
lepszego, niz jest w rzeczywistosci, jest wielkg
obluda i bezecenstwem. Dotyczy to habitéw,
odznak, tonsury itd.

O ZAKONACH I SEKTACH

27. Wszyscy chrzescijanie sg braémi Chrystusa
i dla siebie; nikt w obliczu Ojca nie powinien
sie wynosi¢ nad drugiego. Dotyczy to zakondéw,
sekt, hufcow.

O MALZENSTWIE DUCHOWNYCH

28. Wszystko, na co Bég zezwolil lub czego nie
zabronil, jest sluszne. Wynika z tego nauka,
ze malzenstwo jest godnym stanem wszystkich
ludzi.

29. Wszyscy, ktérzy zwa sie duchownymi,
grzesza, gdy uswiadomiwszy sobie, zZe Bdg nie
obdarzyl ich darem wistrzemiezliwosci, nie szu-
kaja ochrony w malzenstwie.

O SLUBIE CZYSTOSCI

30. Ci, ktérzy slubuja czystosé, obiecuja zbyt
wiele, niczym dzieci lub szalency. Wynika z te-
go nauka, ze ci, co taki $lub odbierajg, poste-
puja wystepnie z poboznym czlowiekiem.

* Listy wydawane przez papiezy zezwalaly, by
w okolicach, gdzie trudno osiggalny byl olej. spo-
zywano w. okresie postu nabial, tj. mleko, masto,
sery, jaja — przyp. ttum,



O EKSKOMUNICE

31. Ekskomunikowaé nie moze pojedynczy
czlowiek, lecz Koéciél — to znaczy wspoélnota,
posréd ktorej mieszka zaslugujacy na eksko-
munike — wespdl ze straznikiem, tj. ksiedzem.

32, Ekskomuniks wolno ukaraé¢ tylko tego, kto
daje publiczne zgorszenie.

O NIELEGALNEJ WELASNOSCI

33. Wlasno$é nabyla nielegalnie, o ile nie mo-
ze byé zwrécona prawowitemu wlascicielowi,
nie moze byé przekazana S$wiatyniom, klaszto-
rom, mnichom, ksiezom, zakonnicom, lecz po-
trzebujacym.

O ZWIERZCIINOSCI

34. Tak zwana zwierzchnosé¢ duchowna, jej
przepych, mie znajduja zadnego uzasadnienia
w nauce Chrystusa.

35. Moc i uzasadnienie w nauce 1 dzialaniu
Chrystusa =znajduje natomiast zwierzchnosé
Swiecka.

36. Wszelka jurysdykeja, jaka przypisuje sobie
tzw, zwierzchmo§¢ duchowna, przystuguje
zwierzchmosci $wieckiej, o ile pragnie by¢ ona
zwierzchinoscig chrzescijanska.

37. Wszyscy tez chrzescijanie, bez jakiegokol-
wiek wyjatku, winni sa posluszenstwo zwierz-
chnosci $wieckiej,

38. o ile ta nie nakazuje niczego, co byloby
przeciwko Bogu.

39. Dlatego wszystkie jej prawa winny by¢
dostosowane do woli Bozej, a wiec takie, ktore
ochraniajg uciskanego mawet wdwcezas, gdy on
sie nie skarzy.

40. Tylko jej, bez Sciggania na siebie gniewu
Boga, przysluguje prawo orzekania Kkary
$mierci, i to wylgcznie wobec tych, ktérzy daja
publiczne zgorszenie; chyba ze Bég nakazuje
co$ innego.

41. Jedli sluzy ona, zgodnie z zasadami spra-
wiedliwoéei, rada i pomocg tym, w imieniu
ktorych musi rozliczyé¢ sie przed Bogiem, wo-
wezas ci, ktérym sluzy, réwniez sg zobowig-
zani troszezy¢ sie o jej materialne potrzeby.

42, Jedli jednak postepuje niewiemie, z pomi-
nieciem zasad Chrystusowych, woéwczas —
zgodnie z wolg Boza — mozna ja odwolaé.

* Listy wydawane przez papiezy zezwalaly, by
w okolicach, gdzie trudno osiagalny byl olej, spoiy-
wano w okresie postu nabial, tj. mleko, maslo, sery,
jaja — przyp. thum,

i 43. Podsumowujac: najlepsze i najsilniejsze
jest to panstwo, ktore rzadzi sie szukajac opar-
cia wylacznie w Bogu, a mnajgorsze i najstab-
sze to, ktdre rzgdzi sie samowolg.

O MODLITWIE

44, Prawdziwi czciciele wzywaja Boga w du-
chu i prawdzie, nie podnoszgc wrzawy przed
ludzmi.

45. Obludnicy wykonuja swe uczynki cheac
by¢ widziani przez ludzi; totez juz teraz otrzy-
muja nalezng zaplate.

46. Z tego musi wiec wynikaé wniosek, ze kio
$piewa w S$wiatyni lub czyni wrzawe bez sku-
pienia i wylacznie dla pieniedzy, szuka albo
chwaly u ludzi, albo zysku.

O ZGORSZENIU

47. Lepiej niech czlowiek pomiesie Smieré cie-
lesna, nizby mial dawaé zgorszenie chrzescija-
ninowi c¢zy narazié¢ go na hanbe.

48. Kto ze slabosci lub niewiedzy gorszy sie
bez przyczyny, tego nie wolno pozostawic
w itym stanie, lecz trzeba go wzmocnic¢ tak, iz-
by za grzech nie uwazal tego, co grzechem nie
jest.

49. Nie znam wiekszego zgorszenia nad to,
gdy duchownemu nie zezwala sie na ozenek,
lecz dopuszeza, by utrzymywal oplacane nie-
rzadnice,

O ODPUSZCZENIU GRZECHU

50. Bog sam odpuszcza grzech przez Chrystusa
Jezusa, naszego Pana.

51. Kto zezwala, by czynilo to stworzenie, ten
pozbawia Boga chwaly i oddaje ja temu, kto
Bogiem nie jest. I to jest wlaénie balwochwal-
stwo.

52. Przeto spowiedz, jaka sie odbywa przed
kaplanem lub bliznim, uwazaé nalezy nie za
odpuszczenie grzechu, lecz za pytanie o rade.

53. Wszelkie kary pokutne — z wyjatkiem
ekskomuniki — sa ludzkim wymyslem; nie
zdejmuja one grzechu; stosuje sie je tylko po
to, aby dzialaly odstraszajaco na innych.

54. Chrystus nosil wszystkie nasze bdle i cier-
pienia. Kto zatem czynom pokutnym przypi-
suje to, co jest sprawg samego Chrystusa, ten
bladzi i 1zy Boga.

55. Kto powiada, ze skruszonemu czlowiekowi
nie mozna odpusci¢ jakiego$ grzechu, ten nie
jest reprezentantem ani Boga, ani nawet Pio-
tra, lecz diabla.
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56. Kto pewne grzechy odpuszeza tylko za
pienigdze, ten jest towarzyszem Balaama i Szy-
mona {czarnoksieznik w Samarii, Dz. 9:18—19
— red.) oraz prawdziwym apostolem diabla.

O czysccu

57. Prawdziwe Pismo $wiete nie wspomina nic
o czysécu.

58. Wyrok w sprawie zmarlych jest znany
tylko Bogu.

59. Im mmniej dal nam Bég wiadomosci na ten
temat, tym mniej winnidmy sie stara¢ o ich
uzyskanie,

60. Gdy zatroskany czlowiek prosi Boga o las-
ke dla zmarlych, to jego postawy nie potepiam.
Wiazanie jednak tej sprawy z okreSlong dlu-
godcia czasu i poslugiwanie sie klamstwem
z my$la o zysku — jest postepowaniem nie
ludzkim, lecz diabelskim.

O KAPLANSTWIE

61. Pismo $wiete nic nie wspomina o statusie,
jaki w ostatnich czasach nadali sobie kaplani.
62. Pismo $wiete nie zna tez innych kaplanéw
poza takimi, ktorzy zwiastuja Slowo Boze.

63. I tym makazuje okazywac¢ cze$é, to znaczy
dostarcza¢ im zywnosci.

O USUWANIU NADUZYC

64. Wszystkich, ktérzy poznajg swéj blad, nie
nalezy niczym kara¢, lecz zezwoli¢ im na do-
konanie zycia w pokoju, a nastepnie zadyspo-
nowaé ich dochodami kaplanskimi wedlug za-
sad milo$ci chrzescijanskiej.

65. Tych, ktérzy nie poznaja swego bledu, Bég
osagdzi wediug wilasnej sprawiedliwosci. Dlate-
go nie nalezy wobec nich stosowaé¢ kar cieles-
nych, chyba ze zachowywaliby sie tak niesto-
sownie, izby nie dalo sie potraktowaé ich ina-
czej.

66. Wszyscy przelozeni duchowni winni na-
tychmiast sie ukorzy¢ i podnies¢ w gore krzyz
Chrystusa zamiast skrzynie na pienigdze, bo
w przeciwnym razie zging; gdyz siekiera juz
jest przylozona do korzeni drzew.

67. Jesli kto$ pragnie odbyé ze mna dyspute
na temat odsetek, dziesiecin, dzieci niechrzczo-
nych, bierzmowania — chetnie przystapie do
udzielenia odpowiedzi.
Niech nikt mie prébuje tutaj sprzeczki, postu-
gujac sie sofistyks lub ludzka paplaning; niech
raczej ujawni sie jako ten, ktéry Pismo Swiete
uznaje za sedziego, tak abysmy prawde znale-
zli lub zachowali jg tam, gdzie — jak mam na-
dzieje — juz znaleziona zostala. Amen!
Daj Boze!

(67 Schlussreden, 1523)

List do Marcina Lutra
211V 1527

Razem z tym jedynym listem skierowanym do Lutra wyslal Ulryk
Zwingli swoja prace Amica exegesis, do ktérej napisania sklonili
go Marcin Bucer i Jan Oecolampadus bezposrednio po pierwszej
wypowiedzi Lutra w kwestii Wieczerzy Panskiej, wypowiedzi
wymierzonej przeciw reformatorom Strasburga i Szwajcarii. Lu-
ter probowal wykorzystaé wszystkie swe wplywy, aby spowodo-
wa¢é zakaz czytania pism Zwingliego i Oecolampadusa. O tym, ze
Zwingli znajdowal sie bardziej pod wplywem osobowosci refor-
matora niemieckiego anizeli jego teologii, swiadczy takze ten list.

Wielce uczonemu
Marcinowi Lutrowi,
szanowanemu bratu w Panu,
laska i pok6j od Pana!

Wielce uczony Luirze, catkiem
wbrew mojej woli zmusile§ mnie
do napisania zalgczonej Exegesis,
w ktérej zupelnie otwarcie dysku-
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tuje z Toba, bez popadania jed-
nak w klétnie. Zawsze bowiem wy-
soko Cie cenilem — wlasnego ojca
nie moégltbym wyzej wynosi¢ —
chociaz dawalem temu wyraz nie
tyle w osobistych listach, ile raczej
dziatalno$cig publiczna; nie zaprze-
stange tez darzy¢ Cie uwielbieniem,
chyba ze nie zrezygnujesz z uporczy-

wego opierania sie prawdzie. Ot6z
w tym liscie musze raz porozma-
wia¢ z Tobg catkiem otwarcie.

Niegdy$ byle§ niezmordowanym ba-
daczem Pisma $wietego i co przy
tej ckazji wyszperales, o tym zio-
2yle$ $wiadectwo wobec wszystkich
ludzi i bronite$ go przed wszelkimi
przeciwnikami. We wszystkich Two-



ich przeciwnikach nagromadzilo sie
trudne do powstrzymania rozgory-
czenie. Osobiscie kilka razy pec-
wstrzymywalem sie przed jego oka-
zaniem, gdy sprawa [Reformacjil
czynila [u nas] systematyczne po-
stepy. Gdy z biegiem czasu prze-
ciwnicy naprzykrzali Ci sie coraz
bardziej, popadie§ w stan niepo-
wéciggliwoséci, ktory zawiédl Cie na
takie bezdroza, ze dzisiaj akceptu-
jesz rézne rzeczy, za ktbre jeszcze
niedawno potepiate§ swoich wro-
gow.

Niegdy$ chciate§ wszystko pozosta-
wié do decyzji Kosciota., Lecz te-
raz, o ile prawdg jest to, co sie
o Tobie czyta i styszy, poruszyle$
oscbiScie wszystkie sprezyny, aby
z mojg naukg o Wieczerzy Panskiej
nie mogty zapoznaé sie zbory. Czy
w tej sytuacji ,kto§ inny z obec-
nych” (I Kor. 14:30) ma jeszcze
mozliwos¢ przemawiania w zborze?
Niegdy$§ potepiate$ zbrodnie papie-
zy. Teraz troszczysz sie osobiscie
o to, aby ksigzeta i podobni im
ludzie w spos6b bezwzgledny — by
nie rzec: bez miary — takze tam,
gdzie nikt tego nie zgda, wyzywali
sie ogniem | mieczem nad swymi
biednymi poddanymi, by wytepié
i zniszezyé nie tylko buntownikéw,
ale nawet te niewinng garstke, kt6-
ra jedynie przyjmuje nauke, jakg
uwaza za prawdziwg. W najczar-
nicjszych barwach przedstawiasz
nawrét czaséw arianskich. Dlaczego
namawiasz ksigzagt, by siegali po
miecz, tak jak to czyni ten lajdak
Faber, Eck | cala ta horda centau-
réw? Dlaczego piszesz do landgra-
fa Hesji, ze teraz trzeba spdr roz-
strzygngé mieczem? Te rzeczy,
wielce uczcny Lutrze, bardzo mnie
bola, nie dlatego, Zebym umieral
ze strachu, lecz ze obawiam sie, iz
Twoja niecierpliwo$é — mozesz
sie zgodzi¢ z tym lub nie — prze-
mienila sie w szalenstwo, i ze
chcesz siegnaé po bron, odkad zda-
jesz sobie sprawe, Ze swego punktu
widzenia nie obronisz w Swietle
Pisma.

Dzieje sie to w sytuacji, gdy die
zdotano dotad obali¢ niczyjego po-
gladu w tej sprawie, przynajmniej
zadnego pogladu tych ludzi, ktoérzy
mieli moznoéé pisania o tym pro-
blemie z pelng swoboda. Gdyby
cbalono moéj poglad, wodéwcezas nie
znalazlby sie nikt, kto w przy-
padku mojego bledu sprzeciwitby
sie zdecydowanemu stanowisku Ra-

dy. Nie proponujesz tez nic takie-
go, co — ze tak powiem — byloby
godne Ciebie i religii chrzeécijan-
skiej. Tymczasem z dnia na dzien
rozszerza sie poznanie prawdy. Po-
niewaz jednak u Ciebie nie wzras-
ta umiarkowanie 1 pokora, lecz
arcgancja i updr, przeto powstaje
wrazenie, Ze dopuszczasz sie po-
dobnych spraw, jak ci, ktérych Pan
odrzucit. To przeciez nie godzi sie
z powagg Lutra! JeS§li bowiem jest
on swej sprawy tak zupelnie pew-
ny [..], to nie zlekcewazy wlasnych
ograniczen. Nigdy nie bylo tak
doskonale uczonego czlowieka, kté-
ry wiedziatby wszystko, ktéremu
nic by nie umkneto z pamieci, kt6-
ry by sie nigdy nie pemylil; juz w
czasach naszych ojcow obowigzy-
wala maksyma: ,takze wietki Ho-
mer $pi niekiedy".

Drogi Lutrze, zakladam jednak, ze
juz od dawna nie jest Ci obca po-
stawa: ,poznaj samego siebiel!”.
Uznajgc wspblnote i wzgledy Du-
cha Panskiego, pojmujesz przecie,
ze istnieje wiele rzeczy, ktérych i
Ty nie znasz. Rzeknij przeto w tej
sprawie do siebie: ,Jesli nawet nie
orientuje sie wlasciwie w jakims§
szczegodle, to w calosci orientuje sie
jasno 1 wyrainie!” Rzecz w tym,
aby$ pod przymusem rezygnujac z
beznadziejnej obrony tej pojedyn-
czej sprawy, nie sprowadzil na ca-
la swoja nauke moze nie az zgu-
by, lecz z pewnos$cia wywolal wo-
két niej [atmosfere]l watpliwosei!
Swoim zwlekaniem gleboko sie bo-
wiem oszukujesz. Pytam, czego sie
spodziewasz? Chce Ci to otwarcie
powiedzieé. Teraz realizujesz dzie-
1o, w ktébrym rezygnujesz z ,natu-
ralnego” spozywania ciata na rzecz
ciala ozywianego w sposéb tajem-
niczy mocg Ducha, wok6t czego
tworzysz atmosfere cudu. Obawiam
sie, ze chcesz otoczyé je takg mgla,
aby ksigzeta i buntownicy, zapat-
rzeni w jeden punkt, mogli powie-
dzieé: ,Cialo Pana musi byé rze-
czywidcie [obecne] w Wieczerzy Pan-
skiej”. Spodziewasz sie ‘tego na
prézno. Albowiem w koncu nie be-
dziesz mogt stwierdzi¢ niczego in-
nego, jak tylko to, ze Cialo Chrys-
tusa tak w Wieczerzy, jak i w du-
szy wierzacych jest obecne nie ina-
czej jak tylko przez kontemplacje,
a wychodzac poza ten poglad glo-
simy czyste fantazje.

Osiagnate$ tak wielki autorytet, Ze
sgdzisz, iz dzieki niemu uda Ci sie

utrzymaé Twéj punkt widzenia.
Jest moim zZywotnym zyczeniem,
aby autorytet ten nie zostal w za-
den sposéb uszczuplony; jesli oka-
ze sie to niemozliwe, wéwczas po-
staram sie, by jego uszczerbek byt
mozliwie najmniejszy.

Moéwie to wszystko w formie prze-
strogi plyngcej z serca. Znam i uz-
naje Twoje wysokie wyksztalcenie,
Twojg moc ducha i przenikliwecse.
Lecz zarazem znam | prawde. Gdy
z jakiegokolwiek wzgledu bedziesz
nadal dazy! do ukrycia czy choéby
tylko do powstrzymania prawdy,
woéwcezas odwaznie przeciw Tobie
wystapie. Czyz takie boje nie stuzg
zbawieniu Kosciota Chrystusowego?
Niewgatpliwie tak! Albowiem bedzie
nam pomagal Duch Prawdy, ktéry
wiedzie nas ku wszelkiej prawdzie;
On zatroszezy sie takie o to, by
nieostrozne i nierozwazne wypo-
wiedzi, ktére moga sie nam wyr-
waé, zostaly wyprcstowane,

Pisate§ osobiécie do landgrafa He-
sji, 2e te sporng kwestie powie-
rzyle§ ocenie Boga. Zgadzam sie z
tym oczywiscie, ale zarazem mam
nadzieje, 2ze Sedzia zdemaskuje
przy okazji Iudzi, ktérzy wtasng
madro$é podaja za boska; a gdy
ten czy oOw Dbedzie prébowat w
obtudny sposéb sprowadzi¢ biedng
trzode na zlg drcge, On do tego
nie dopusci. Wielu uzywa w mowie
wspanialego 1 napuszonego stylu,
lecz tylko niewielu cierpi lub do-
konuje wspaniatych rzeczy ze
wzgledu na Boga. Jesli sie nie my-
le, chodzi wiec o to, bysmy wspodl-
nie, Ty i ja, calg te beziadng ga--
danine i oblude przedstawili owe-
mu Sedziemu, chodzi o to, by zma-
za¢ wszystko, co w podnieceniu po-
wiedziano i puszczono w obieg;
chodzi o to, by zerwaé maske te-
mu, kto swoéj wzrost zawdziecza-
jac dobroci Boga, poczgl Nim gar-
dzi¢ i czci¢é samego siebie.

Wielce uczony Lutrze, od nas be-
dzie zalezeé, by nasze pertraktacje
tcezyly sie bez namietnosci, rzeczo-
wo, by niczego nie wymuszano
przysiega, by nic nie opieralo sie
na naszym autorytecie; dzieki tak
zabezpieczonej drodze prawnej be-
dziemy mogli cczekiwaé na orze-
czenie Sedziego. Nie chcemy, by
przez nasz spOr papisci zyskali czas
wytchnienia. Nie checemy polegaé
na ostrosci piéra. Inni tez majg
piéro; moze nie jest juz ono bardzo

25



ostre, ale nadal dostatecznie twar-
de. placji $mierci
Précz tego, drogi Lutrze, ztagodz
przy wszystkich decyzjach swa nie-

wywodzie popetnitem jakie$ uchy-
bienie, napomnij mnie publicznie,
jesli nie chcesz uczyni¢ tego w

podstepu! Czego$ takiego Ci nie

przepuszcze. kim, jak moéwi

Przyjazna
polemika z Lutrem

.. Jest oczywiste, ze istota zbawienia nie pole-
ga na spozywaniu elementéw Wieczerzy Pan-
skiej; gdyby tak bylo, wowczas uczniowie
Chrystusa, spozywajac Jego ciato, byliby juz
W posiadaniu rzeczy najwazniejszej, a cierpie-
nie na krzyzu byloby zbyteczne.

Nawet spozywane dostownie ciato Pana nigdy
nie przynositoby z sobg tego, co wy, luteranie,
twierdzicie, mianowicie pokrzepienia serca,
obcowania z Ewangelig i odpuszczenia grze-
chow [..]. Wierzymy [..], ze twierdzenie o do-
stownym spozywaniu ciata Chrystusa w Wie-
czerzy Panskiej jest prawdziwg zarazg [..].
Srodkiem uzdrawiajgcym rany grzechow jest
poktadanie ufnosci w Chrystusie, Synu Bozym,
a nie spozywanie Jego ciata. Obietnica ubawie-
nia zwigzana zostata z wiarg a nie ze spozywa-
niem ciala, chyba Zze byloby to spozywanie
symboliczne — co jest niczym innym jak wia-
ra...

Chrystus nie nakazat je$¢ ciata na pamigtke
swego ciata, lecz spozywac chleb i, odpowied-
nio, kielich jako symbol, na pamiatke swego
ciata, to znaczy — swego cierpienia i $mierci.
Jesli ciato jest obecne w sposdb duchowy, to
znaczy je$li sercem wierzymy w zmartego za
nas Chrystusa, woOwczas nie ma miejsca na
niezgodno$¢ miedzy nami. Albowiem owg obec-
no$¢ podkreslamy tak energicznie, ze ona sama
wystarcza nam do rozstrzygniecia sporu. Gdy
jednak twierdzi¢ bedziecie, ze chodzi tu o obec-
no$¢ naturalng, wowczas rozwieje sie wszelka
nadzieja poktadana w tym dowodzie. Albowiem
jak przez wiare Bdg nie staje sie obecny w spo-
s6b ,,naturalny“, tak tez cialo Chrystusa nie
stanie sie przez wiare obeone w sposéb ,na-
turalny*...

Tomasz nie chciat wierzy¢, ze Chrystus powstat
z martwych (Jan 20:24n). Gdyby jednak wie-
rzyt, ze podczas Wieczerzy Panskiej spozywa
cialo Chrystusa, wowczas nie mogtby tak upor-
czywie trwaé w swoim niedowiarstwie. Tak
samo Jakub napomina, ze jeSli kto miedzy na-
mi choruje, starsi winni sie uda¢ do niego, mo-
dlic sie za niego i namasci¢ go (Jb 5:14). Dla-
czego nie powiedziat: powinni z nim dzieli¢
ciato Chrystusa? Zwiaszcza gdy twierdzi sie, ze
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BadZz zdrow i éwicz sie w kontem-
zmartwychwstania  rym, czystym, oczyszczonym z ego-
Chrystusa. MoOwigc o ,naturalnym
ciele”, nie polegaj
ustepliwo$é, a jeSli w zatgczonym  szacie! Nie spodziewaj sie tez, ze
Swiat pozostanie wiecznie tak nie- zdrow i ,wszystko z umiarem!”.
rozsadny, by nie rozréznia¢ miedzy
powtokg stéw a podstawami praw-
cztery oczy. Lecz uwazaj i miej sie dy! Badz przekonany, ze zdecydo- w  Twoim  sercu
na bacznosci! Nie prébuj zadnego wanie bede Cie otaczal wysokim
powazaniem, o ile pozostaniesz ta-
0 tym Twoje naz-

na zewnetrznej

wisko, mianowicie iauter, tj. szcze-

izmu, takim, ktéry za nic w Swie-
cie nie chciatby sie splamié bez-
tadnymi mowami. Raz jeszcze badz

Z serca Ci oddany, jak dtugo
mieszka
szczere dazenie do prawdy

Ulryk Zwingli

przez to spozywanie wiara zoistaje wzmocniona,
a grzechy odpuszczone? Nadto: ,jedna wiara,
jeden chrzest® — powiada Pawet (Ef. 4:5);
dlaczego nie wspomina 0 spozywaniu ciata
Chrystusa? Gdyby dla Kosciota byto niezbedne
dostowne spozywanie ciata Chrystusa, Pawet
nie omieszkatby powiedzie¢: ,,jemy jedno ciato
Chrystusa, by stac sie Jego jednym ciatem* [..].
Nigdy nie wyciggaliSmy wniosku, ze stowo
»jest” pojmowac nalezy w sensie ,,0znacza“ [...].
Chciatem tylko pokaza¢, ze ,jest“, w sensie
»,0znacza“, nie jest obce Pismu Swietemu...
Nie jest sprawg bagatelna, gdy sie naucza, ze
przez dostowne spozywanie ciala uwrazliwia
sie sumienie, zostajg odpuszczone grzechy, is-
totnie obecne staje sie to, co sie zwiastuje
w stowie, i — co jest najbardziej bezbozne —
ze ten chleb, to ciato lub ten sakrament trze-
ba adorowac. Nastepstwem wiary, ze przez spo-
zywanie ciata uwrazliwia sie sumienie, jest jej
utrata, gdyz wiara taka nie ma zadnego oparcia
w Stowie Bozym. Przeciwnie, kto ufa Chrystu-
sowi, ten nie jest gtodny i spragniony.



Walka toczy sie o to, czy Chrystus, wypowia-
dajac stowa: ,to jest cialo moje“, chcial podaé
swoje rzeczywiste cialo. Nie wolno nam na-
zywaé kacerzami tych, ktérych nie pokona-
liSmy argumentami Pisma $wietego. .

Glowna sprawa jest dla nas to, ze cialo Chrys-
tusa mie przydaje sie na nic przy spozywaniu
Wieczerzy Panskiej. Wynika z tego natych-
miastowy wniosek: nie zostalo ono dame do
jedzenia; a zatem slowa Chrystusa: ,to jest
cialo moje”, zostaly wypowiedziane w innym
sensie niz ten, ze dal swoje cialo do jedzenia.
Bynajmniej nie chodzi o to, czy osobiscie bie-
rzesz chleb do reki i odlamujesz niezbedny ka-
walek, czy tez kazesz sobie poda¢ kawalek
przez kogo innego i wkladasz do ust. Tutaj
niech kazdy zbér zachowa swoéj zwyczaj, o ile
tylko w =zasadniczej sprawie zachowuje jed-
nos¢; nie chcemy byé¢ bardziej zabobonni niz
papisci. W rzeczach zewnetrznych panuja
w roznych biskupstwach rézne zwyczaje, lecz
z tego powodu nie wywiagzal sie spor. Chodzi
o symbole; te chcemy traktowaé¢ w sposob
czcigodny i pelen szacunku, lecz nadal nie ma
powodu, by ze wzgledu na nie wywolywac nie-
pokdj. Kroélestwo Boze to sprawiedliwosé, po-
koj 1 radosé, a nie pokarm i napdj. Pobozni
musza. zy¢ poboznie i $wigtobliwie, 1 na tym
koncentrowaé¢ wszystkie swoje wysilki; nie
wolno tak gwaltownie spieraé¢ sie o rzeczy,
ktore nie majg zwigzku ze sprawiedliwoscia.
Dlatego ubolewam z powodu tego sporu z wa-
mi, mimo Ze posprzeczaliSmy sie o godna spra-
we; rzeczg niepobozng jest bowiem twierdze-
nie, ze spozywanie sprawia odpuszczenie grze-
chow, wzmacnia wiare, w sposéb naturalny
uobecnia to, co bywa zwiastowane tylko w slo-
wie, i tym podobne. Mimo to, przykro mi z po-
wodu tej sprzeczki...

Co do I Kor. 10:16n: w tym miejscu ,,spolecz-
no$¢“ i ,cialo” nalezy rozumie¢ nie z punktu
widzenia rozdzielenia ciala Chrystusa, lecz sa-
mych ludzi, ktorzy czesciowo przez udzial
w ofierze skladanej balwanom tworza cialo
i spolecznosé z balwochwalcami, a czeSciowo
podczas uczty dziekczynnej staja sie zgroma-
dzeniem, .Kosciolem, -cialem, spolecznoscia z
czcicielami Chrystusa. Kto uczestniczy w jed-
nym ciele, nie moze naleze¢ do drugiego. My,
wielu z nas lub zgromadzenie, jestesmy jed-
nym chlebem i jednym cialem. W tym sensie
Pawel nazywa nas ,sspotecznoscig®, to znaczy
— ludem krwi Chrystusowej; nie mowi, ze
udzielana jest nam krew; raczej, ze jesteSmy
cialem, spolecznoscia i zgromadzeniem krwi
Chrystusowej. Nie mowi tez, ze udzielane jest
nam cialo Chrystusa; raczej, ze mamy w nim
udzial, to znaczy — jesteSmy spolecznoscia
i zgromadzeniem ciala Chrystusa. W ten spo-
séb moze szczedliwie przeprowadzi¢ swoj do-
wod: jedli jestedcie cialem Chrystusa, zgroma-
dzeniem Jego krwi, to jak mozecie mieé¢ spo-
lecznos$¢ z balwochwalcami?! JesteSmy zatem
jednym cialem. Czyim? Ciala i kewi Chrystusa.
W jakim stopniu? O tyle, o ile zbieramy sie,

aby wspoélnie dziekowaé¢ i lamaé jeden chleb.
Uwielbia¢ wolno tylko i wylgcznie Boga, a nie
cialo i krew. Przedmiotem wiary jest to, na co
wiara zdaje sie w sposob wylgczny, niewzru-
szony i zbawienny; doslowne. lub naturalne
spozywanie ciala nie jest czym$ takim, na co
wylacznie mogliby$my sie zdaé dla naszego
zbawienia. W przeciwnym razie bylyby dwie
drogi zbawienia: po pierwsze $mieré Chrystusa,
rekojmia milosierdzia Bozego, po drugie cie-
lesne spozywanie Chrystusa. O to toczy sie
spor.

Dzieki wierze nauczyliSmy sie, ze cialo nie
zostalo dane do jedzenia; albowiem przez wia-
re wiemy, ze zbawienie uzyskujemy przez Je-
zusa Chrystusa, ze w Nim otrzymujemy wszy-
stkie dary, ze przez Niego staliSmy sie synami
Bozymi. Co ma wspolnego z tym wszystkim
spozywanie ciala? Na ten temat nie znalezlis-
my niczego w Pidmie Swietym...

Wierzacy bez trudu spostrzega, ze spozywanie
ciala nie jest mu potrzebne, gdyz zbawia go
wiara. A jesli chodzi o uroczysta chwile Wie-
czerzy, to wystarcza, gdy serca wierzgcych
przezywajg rados¢, Kktéra pochodzi z ufnosci
pokladanej w Jezusie Chrystusie. Albowiem
co sie tyczy zewnetrznego symbolu, to sercu
wierzacego wystarczy zupelie, gdy wespol
z bliznim spozyje chleb i wino dla wzmocnie-
nia wiary, milosci, spolecznosci, czyli Kosciola
Chrystusowego.

Cialo i duch sa przeciwienstwami; ty jednak,
Lutrze, przenosisz ma cialo to, co nalezy sie
duchowi [...]. Ty, Lutrze, masz dla siebie slowo,
lecz nie jego sens; my takze mamy dla siebie
slowo, lecz zrozumieliSmy je wlasciwie; row-
niez papiez rzymski je ma, lecz zrozumial je
falszywie. Kazdy powiada, ze posiada siowo;
spér toczy sie o jego sens. Po naszej stromie
sa nie tylko pewne, nieliczne slowa, lecz cale
Pismo, religia i wiara...

Jan 6:55: ,,Cialo moje jest prawdziwym po-
karmem*“ — w tym miejscu panuje niewzru-
szona pewnosé, ze ,cialo”“ nalezy rozumiec
w znaczeniu ,natury boskiej*, gdyz sam Jezus
objasnia: tym, co ozywia, ma by¢é duch, cialo
nie zdaje sie na nic.

Jan 14:3: ,,Wezme was do siebie, abyscie, gdzie
Ja jestem, i wy byli“. Tutaj slowa: , Ja*“ i ,,do
siebie, wskazuja na ludzks, nizsza nature;
gdyz wedlug boskiej, wyzszej, On byl zawsze
z nimi. A ty, Lutrze, twierdzisz, ze cialo Chrys-
tusa jest wszedzie? W takim razie wynikalby
z tego wniosek, ze gdzie jest ludzka natura
Chrystusa, tam tez znajduja sie wybrani. Oto
Twoim zdaniem Chrystus jest wszedzie, wy-
pelnia wszystko, z tego wniosek, ze i wybrani
muszg by¢ wszedzie. Je§li wiec Chrystus jest
obecny cielesnie w  Wieczerzy Panskiej,
wowezas obecni s3 w niej tez wybrani....

Boska natura Chrystusa nie moze zmienia¢
miejsca pobytu, albowiem jest ona wszedzie
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i wszystko. wypelnia. Slowa: ,zostal wziety
w gore do nieba i usiadl po prawicy Boga“
(Mk 14:19) — mozna zrozumieé tylko w od-
niesieniu do ludzkiej natury Chrystusa. Albo-
wiem jak mialaby by¢ wzieta do nieba natura
boska? ,,Tron mdj jest w niebie” — modwi On
w Psalmie 11:4 [...]. Tak wiec, Chrystus zostal
wziety jako cziowiek do nieba, ktérego — jako
Bég — nigdy nie opuscil, lecz siedzi po prawi-
cy ‘Boga [..]. Wiemy, ze tam siedzi, to znaczy
— znajduje sie, jest, zyje, raduje sie i napelnia
radoScia przyjetych braci; natomiast w swoim
bycie ludzkim jest ograniczony, tak ze w danej
chwili moze przebywaé¢ tylko w jednym miejs-
cu [..]. Chrystus sam [...] w wielu przypadkach
nalozyl ograniczenia na swe cialo, przede
wszystkim przez swoje odejscie lub przez fakt,
ze usiadl po prawicy; zaden nauczyciel nie
moéglby w swojej filozofii nauczac¢ lepiej, czym
jest ograniczenie. Nastepnie Chrystus oznaj-
mil, gdzie bedzie przebywal do dnia Sadu Os-
tatecznego; nigdy w jakikolwiek sposéb nie
powiedzial, ze bedzie przebywal gdzie indziej
niz po prawicy Boga. Postgpujemy wiec nie-
poboznie, gdy szukamy Go w innym miejscu
niz to, ktére sam wskazal...

Wieczerza Panska jest dziekczynieniem, unie-
sieniem serca, wyznaniem. Poglad nasz bez
watpienia zwyciezy, lecz wskutek Twego, Lut-

rze, oporu, zwycigstwo bedzie trudniejsze [...].
Pomys$lmy o tym, ze Boég przyglada sie tej
walce, ze glebiej wnika w sposob naszego po-
stepowania niz w osobe. Pomy$lmy o tym, ze
nie tylko nardéd niemiecki, lecz caly swiat
chrzeécijanski, nie tylko terazniejszos¢, lecz
wszystkie przyszle epoki az do konca $wiata
beda naszymi sedziami. Spér ten osadza bar-
dziej sprawiedliwie i swigtobliwie o tyle, o ile
mniej beda zdeprawowani tymi namietnoscia-
mi, ktére mas teraz dreczg. Czym bowiem
jest terazniejszo$¢? Zdeprawowani namietnos-
cig [...], tylko nieliczni myS$la szczerze i uczcei-
wie [..], niemal wszystko jest porozrywane.
Do ciebie wiec, przyszle stulecie, apeluje, by$
dzieki szczerosci swego sadu moglo zawyroko-
wac¢ o naszym sporze! Jestem przekonany, ze
co$ z tej walki do ciebie dotrze i ze w mozli-
wie malym stopniu ulegniesz namietnosciom,
ktére byly udzialem jednej i drugiej strony!
Lutrze, pomysl, ze najwieksi bohaterowie zwy-
ciezani bywali czesto przez przecietnych ludzi!
Wierze, ze jako ostatni ze wszystkich, wbrew
woli, spieram sie z Toba. Nie sadZz jednak, ze
bitwa jest wygrana dlatego, ze przybywam
péino...

(Amica exegesis, id est: expositio eucha-

ristiade mnegotii ad Martinum Lutherum,
1527)

Komentarz prawdziwej

O POJECIU RELIGII

.. Przez ,religie” rozumiemy cala
poboznoéé chrzescijan, to jest: wia-
re, zycie, przykazania, kult, sakra-
menty. Odréiniamy religie od za-
bobonu dcdajgc [stowa]l ,prawdzi-
wa” i ,falszywa”, a to w tym celu,
by po rozkoszowaniu sie religia
czerpang 2z prawdziwych Zrodel
Stowa Bozego pokazaé, jakby w
drugim kielichu, réwniez zabobon;
postepujemy tak nie po to, by ktos
z niego pil, raczej po to, by za-
warto§¢ wylaé, a kielich potamad...

PODMIOT I PRZEDMIOT RELIGII

Religie zawrze¢ mozna miedzy
dwoma biegunami: jednym jest
przedmict, to znaczy Ten, na kto-
rego religia sie kieruje, drugim
jest podmiot, to znaczy ten, ktéry
arzez religie szuka oparcia w kims$
innym;, musimy zatem najpierw
pomowi¢ o obu biegunach. Przed-
miotem jest Bog, podmiotem -czlo-
wiek; przeto religia mozna zajmo-
waé¢ sie wilasciwie tylko woéwezas.
gdy dazy sie do poznania Boga i
poznania istoty czlowieka.
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i fatszywej religii
O BOGU |

To, kim Bog jest, przekracza moze
rozum ludzki, ale nie to, ze On
istnieje; wielu medrcéw przyjelo
bowiem egzystencje Boga [..]. Egzy-
stencje Boga przyjmuja tez po-
wszechnie wszyscy poganie, lecz w
bardzo rézny spos6éb. Niektorzy
uznali monoteizm, lecz mnie czcili
Boga nalezycie; takich bylo bardzo
niewielu. Inni mieli odczucie o-
nadludzkiej sily i potegi, ktéorg uz-
nali za Boga; nie pojmowali jej
jednak w sposéb monoteistyczny i
przedstawiali Boga w kategoriach
ludzkich. Podzielili Go na wiele
czesei, gdyz nie byli w stanie pojgé
Jego nieograniczonej mocy. Tak
stworzyli sobie roéznorakie produk-
ty fantazji, raz takie, raz inne...

Wierzacy — tak zwie sie powszech-
nie poboznych czcicieli prawdziwe-
go Boga — sg wierzacymi tylko
dlatego, 2ze wierzg w jednego,
prawdziwego, wszechmogacego Bo-
ga, | tylko Jemu wufajg. Pobozni
moga latwo wytlumaczyé, dlacze-
go wzorem pogan nie czynig Boga
z jakiejs dowolnej, mieznanej sily.

Otéz dzieje sie tak jedynie dzieki
mocy 1 lasce samego przedmiotu
wiary, gdyz je$li chodzi o Tozum
i nature, w jaka wyposazony zo-
stal cztowiek — pobozny nie rézni
sie od bezboznego. Kaidy by bia-
dzil, gdyby nie wyzsza Moc; to ona
wzywa do siebie i wiaze z soba
ducha czlowieka, ktéry =z mnatury
sklania sie ku najwiekszemu bile-
dowi. Wiara i poboznos$é¢ otrzymuja
tutaj pierwsze impulsy zycia. Nie
jest bowiem tak, jak sie przewaz-
nie sadzi, ze wierzacy dlalego sg
wierzacymi, ze slyszg stowa Mojze-
sza: ,Na pcczatku stworzyt Bég
niebo i ziemie” (I Mojz. 1:1). Styszy
to niezliczona liczba ludzi, lecz mi-
mo to nie wierzg w stworzenie
§wiata wedlug relacji Mojzesza.
Pcdobnie mnie staja sie ‘pobozni
wszyscy, ktorzy widzg 1 styszg, jak
Pan méwi i czyni cuda; w czasach
Chrystusa niektorzy widzieli i sty-
szeli, ale bynajmniej nie nawrdcili
sie do Boga; przeciwnie, tacy sro-
zvli sie najbardziej — nie tylko na
pcboznych, lecz nawet na samg po-
bozno$¢ [..]. Gdyby samo Stowo
tworzylo wiare, wszyscy byliby po-



Detal z drz\vi z brgzu w katedrze
zuryskiej: praca nad przektadem
Biblii. Od lewej: Leo Jud — pro-
boszcz kosciota $w. Piotra w Zu-
rychu, Theodor Bibliander — uczo-
ny jezykoznawca, Ulryk Zwingli

bozni. Gdyby tworzyt jg nasz ro-
zum, kazdy, kto styszy Stowo, byit-
by oobozny. Najwidoczniej wierzacy
wierzg w Boga, w stworzenie przez

Niego S$wiata i w inne rzeczy, bo
On ich tego nauczyt. Tak wiec
twoja wiara w Boga i ufno$¢ w

Nim poktadana sg dzietem samego
Boga...

O CZLOWIEKU

Pozna¢ cztowieka jest tak trudno,
jak ztowi¢ matwe. Albowiem jak
ta, bronigc sie przed schwytaniem,
kryje sie za zastong czarnej cieczy,
tak i cztowiek, gdy tylko czuje, ze
kto$ chce sie do niego zblizyé, roz-
tacza wokoét siebie tak gestg migle,
ze nawet najbystrzejsze oko nie
moze jej przenikng¢. Dowodami sa:
I Kor. 2:11; Jer. 17:9n.

Tak wiec, tajemnice serca ludzkie-
go mozna pozna¢ tylko pod prze-
wodnictwem  Boga, niebiafAskiego
budowniczego cztowieka. On stwo-
rzyt cztowieka, wiec zna wszystkie
jego najskrytsze tajemnice. Zatem
tylko u Boga, Stwércy, mozna zna-
lez¢ zrédto poznania tak cztowie-
ka, jak i Boga [..]. Nie potrafimy
poja¢ Boga naszym rozumem (jest
na to zbyt ograniczony), a poznaé
cztowieka nie potrafimy z powodu
jego  zuchwatosci, gotowosci do
ktamstwa i zmyslen...

Cztowieka z natury cechuje mito$¢
wtasna; dzieje sie tak nie dlatego,
ze takim zostat stworzony i tak
wyposazony przez Boga, ale dlate-
go, ze nie byt zadowolony z losu,
jaki mu Bpg przeznaczyt, chciat
wiedzie¢, co dobre, a co zte, wiecej
— chciat doréwna¢ Bogu. Sam wiec
stat sie winny mitosci wilasnej i za
to przewinienie zostat osgdzony.
Tak wiec S$mier¢ za grzech jest
w istocie wynikiem trwania czto-
wieka w mitosci wilasnej: on cig-
gle jest z siebie zadowolony, ufa
sobie, chce wszystko “wykorzystaé
dla witasnej przyjemnosci; sadzi, ze
potrafi rozréznia¢ migdzy tym, co
wiasciwe, a tym, co niewlasciwe;
uwaza, Ze to, co sam pochwala, mu-
sza pochwala¢ wszyscy, takze jego
Stwérca. Zostat przytapany na tym,
ze za plecami swego Stworcy chciat
zosta¢ Bogiem, pozna¢ co dobre i
zte. Nie mozna wiec zaprzeczy¢, ze

jest peten ztosliwosci, ztych zamia-
rbw i ze jest obarczony grzechem
pierworodnym — a czymze to jest,
jesli nie Smiercig? Dowodéw biblij-
nych dostarczajg m.in. | Mojz. 6:3n;

Rzym. 8:5; Gal. 5:17; Jan 8:34;
Rzym. 6:16; 7:18.
O POKUCIE

Przez pokute rozumiano dotychczas
ow wymuszony i udany zal za po-
petnione grzechy oraz zaptacenie
ceny odpowiedniej do wielkosci
grzechu, a ustalonej przez sedziego,
tzn. przez spowiednika. Otéz ,po-
kutowalismy” wtedy, gdy nakazy-
wat to papiez, np. na Wielkanoc
lub tez w przypadku choroby. Czy
mozna to nazwa inaczej niz obtu-
dag? Czy nie wynikato to z niezna-
jomosci wihasnego zycia wewnetrzne-
go? Albowiem kto zna samego sie-
bie, ten w obliczu niezliczonych
wystepkédw, jakie w sobie odkry-
wa, musi odczué¢ nie tylko zal, lecz
przezy¢ wstrzas, zwatpienie, $mier¢.
Albowiem jakiez brudne Zzadze,
zuchwate pozadliwosci i pyche od-
krywa on w sobie — czy to w
mys$lach, czy w czynach, rowniez
nie ujawnionych! Nikt nie moze
temu zaprzeczyé. Jak to sie wiec
dzieje, ze nie odczuwamy z tego
powodu zalu? Wynika to — jak
juz powiedziano — z faktu, ze nikt
nie prébuje wniknaé w samego sie-
bie. Nikt. Gdyz czynigc to, na-
tychmiast wywotalibySmy w sobie
prawdziwy zal i wstyd. W zadnym
przypadku nie miato to miejsca
przy pokucie zalecanej przez pa-
piestwo. Jak bowiem kto$ miat sie
brzydzi¢ samym soba, skoro siebie
nie znat, uwazal sie raczej za spra-
wiedliwego, czy to na podstawie
wiasnych uczynkéw, czy to cu-

dzych, zapozyczonych. Pokuta jest
czescig Ewangelii. Nie nalezy jej
rozumie¢ jako okresowego zalu za
grzechy, ale raczej jako rumieniec
wstydu z powodu poznania same-
go siebie, z powodu starego stylu
zycia...

Gdy wiec Chrystus, Jan i apostoto-
wie glosza: ,pokutujcie”, wzywaja
do nowego zycia, catkowicie ro0z-
nigcego sie od dawnego. Kto sie do
niego zobowigzat, ten zostat uswie-
cony sakramentem chrztu, by zto-
zyt publiczne Swiadectwo o0 swej
decyzji i zaczat nowe zycie. Do-
wody w PiSmie S$wietym znajdzie-
my na to w: ktuk. 9:59n; Mat.
22:11—13; Jan 8:31; Rzym. 6:4—11;
Gal. 6:15 i in. Jest wiec rzeczg
oczywistg, ze pokuta to nie tylko
poznanie i wyparcie sie¢ siebie, lecz
takze wyczulenie si¢ na to, ze two-
ja nadzieja trwa dcpdty, dopoki w
niej pozostajesz, ze nieustannie
musisz zywi¢ obawe przed upadkiem
w grzech. Oczywiste jest takze, ze
nie pokuta obmywa z grzechdw,
lecz nadzieja poktadana w Chrys-
tusie; pokuta strzeze cie tylko
przed powrotem do tego, co pote-
pites...

O ZAKONIE

.. Musimy wyznaé, ze zakon przy-
szedt od Boga; sami bowiem nic
nie wiedzielibySmy o grzechu, gdy-
by Bdg przez swoje Stowo nie
objawit, co wolno, a czego nie wol-
no. Zakon nie jest wiec niczym
innym niz naukg o woli Boga, dzie-
ki ktérej poznajemy, czego On chce,
a czego nie chce, czego zada, a cze-
go zakazuje. Ze stdbw samego Zako-
ncdawcy wynika, ze wola Boga ma
warto$¢ trwalag, tak iz nigdy nie
zmieni On niczego w tej czesci za-
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konu, ktiéra dotyczy wewnetrznego
zycia czlowieka. Chrystus powiada:
»Wiszystko, co byscie chcieli, aby
wam ludzie czynili, i wy im czyn-
cie; taki bowiem jest zakon i pro-
rocy”, (Mat. 7:12). Je§li w calym
naszym postepowaniu mamy kie-
rowaé sie tg zasada, musi ona obc-
wigzywaé na stale; w przeciwnym
razie nie musieliby$my kierowac sie
niag we wszystkim, Dalej, Pawel
naucza (Rzym. 13:9), ze wszystkie
przykazania daja sie stresci¢ w
jednym: ,Miluj bliZniego swego jak
siebie samego”. Do tego przykaza-
nia sprowadza sie wszelkie dziala-
nie i mySlenie na temat bliZniego.
Patrzac z takiej perspektywy, tlat-
wo zrozumiesz trudne Dytanie, kto6-
re, niestety, pewni ludzie uwazaja
za nie rozwigzane, mianowicie —
jak 1o sie dzieje, Ze jedng czesé
przykazania zachowujemy, a idruga
odrzucamy? Nigdy nie moze byé
zniesione to, co w oczywisty sposéb
wyraza zasada odwiecznej woli Bo-
zej: ,Miluj blizniego swego jak
siebie samego”; reszte (tzn. szeze-
golowe przepisy, zwlaszcza cere-
monialne — red.) usungt Chrystus.
Albowiem  konicem <zakonu jest
Chrystus” (Rzym. 10:4).

O GRZECHU

Grzech w nauce ewangelicznej ro-
zumiany jest dwojako. Po pierwsze,
grzechem jest owa choroba, ktoérg
nosimy w sobie od Adama, mocg
ktérej popadliSmy w mito$é wlasng
(Rzym. 7:20) [..]. Po drugie, przez
grzech rozumie sie przekroczenie
zakonu; to wtadnie zakon pozwala
na pDoznanie grzechu (Rzym. 7:7).
Tak wiec kazde postepowanie
wbrew zakonowi nazywa sie grze-
chem.

Zechciejmy teraz rozwazy¢ wza-
jemny stosunek miedzy grzechem
jako choroba i grzechem jako prze-
kroczeniem zakonu. Choroba nie
wie o tym, ze jest chorobg, wierzy,
ze wszystko jej wolno. Bég mysli
inaczej. Je$li choroba zagarnia
wszystko, jeSli sadzi, ze wszystko
musi by¢é podporzadkowane jej po-
zadliwosciom, woéwcezas B6ég nozem
zakonu obcina te zuchwalodé. ,,Za-
kon zostal dodany z powodu prze-
stepstw” (Gal. 3:19). Znawca serc
jest zbyt dobrze zorientowany w
tym, Ze wszyscy ludzie posiadaja
podobne sklonnoéci, Ze najmniej-
szy nie mniej miluje samego siebie
niz najwiekszy. Gdy wiec wszyscy
w podobny sposdb popuszczaja cu-
gli, efekt moze by¢ tylko jeden —
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oto kaidy, wedlug mozliwosci, be-
dzie sie staral wszystko scbie pod-
porzadkowac sita, a w konsekwen-
cji wyniknie z tego rozbdj, mord
i inne podobne przestepstwa. Dla-
tego Bog tej wybujalej zadzy za-
kresla mocne granice i makazuje:
»czego by$§ nie chcial, aby c¢i uczy-
niono, nie czyn i drugiemu”, i od-
wrotnie: ,co by$§ chcial, aby ci
uczyniono, uczyn i drugiemu”. Abys$
moégl to tak zwane prawo natural-
ne latwiej speilnia¢ i oznawaé
madro$é Boza, ostodzil On je mi-
lo$cig. Mowi: ,miluj blizniego swe-
go jak siebie samego”..

Jes§li Syn was wyswobodzi, praw-
dziwie wolnymi bedziecie” (Jan
8:36). ZostaliSmy wyzwoleni od za-
konu, gdy milo$¢ zajela miejsce
strachu przed zakonem [..]. Z dru-
giej strony zostaliSmy uwolnieni od
kary zakonu, gdyz Chrystus zapta-
cil cierpieniem za kare nalezng za
nasze grzechy. Natomiast od grze-
chu jako choroby jesteSmy wyzwo-
leni o tyle. o ile pokiadamy ufnosé¢
w Chrystusie. Wtedy nie moze juz
ona nam dluzej szkodzié. ,Nie ma
zadnego potepienia dla tych, ktoérzy
sa w Chrystusie Jezusie” (Rzym.
8:1). O ile jednak grzech jest prze-
kroczeniem, o tyle w réwnej mie-
rze JjesteSmy uwolnieni od jego
szkody jak i od gniewu zakonu
(Rzym. 8:2).

O GRZECHU PRZECIWKO
DUCHOWI SWIETEMU

Gdy Chrystus méwi, 2ze ,Lkazdy
grzech i bluZnierstwo ‘bedzie lu-
dziom odpuszczone, ale bluZnier-
stwo przeciw Duchowi mnie bedzie
odpuszczone” (Mat. 12:3in), to w
s§wietle innych Jego slow: ,Kto jest
umyty, nie ma Dotrzeby myé sie,
chyba tylko nogi, bo czysty jest
caly” (Jan 13:10) — staje sie oczy-
wiste, ze kazdy grzech =zostanie
zmazany, o ile bedziesz mial wiare.
Majac bowiem wiare wprawdzie na-
dal pozostajesz grzesznikiem, ale
zarazem zalujesz nieustannie swej

nieszczesnej skionnosci do grzechu

i zaczynasz stawaé sie nowym czlo-
wiekiem. Gdzie za§ wiary brak,
tam nie zwaza sie ani na grzech,
ani na bojazn Boza [..]. Tak wiec
tylko niewiara nie zostanie nigdy
odpuszczona. Nie trzyma sie ona
bowiem nigdy Boga, nie czci Go,
nigdy sie Go nie boi, nigdy nie wy-
pelnia Jego woli, nigdy nie unika
grzechu, by nie obrazi¢ Boga.

Calkiem inaczej ma sie rzecz z po-
boznoscia: ta mniezmiennie trzyma

sie Boga, swego jedynego skarbu,
tylko w Nim szuka oparcia, tylko
Jego czci, z Nim sie liczy i unika
wszystkiego, co Mu sprawia przy-
kroéé; a jeSli ze siabo$ci popelnia
btad, trwozliwym placzem ubolewa
nad pomylka. Tu nie ma mowy o
beztrosce wcbec grzechu; przeciw-
nie — wierna i mocna straz czu-
wa, by grzech jako$ sie nie wéliz-
nal. Wiara najspolegliwiej strzeze
przed grzechem. W slowach Jana
(I Jan 5:16) o grzechu $miertelnym
chodzi wiec tylko o niewiare, o
czym mozna sie latwo przekonaé,
dokladniej przygladajgc sie teksto-
wi...

O WLADZY KLUCZY

Problem wtadzy Kkluczy jest nie
tylko bliski Ewangelii, ale jest ni-
czym innym jak samg Ewangelig.
Niektorzy pod pojeciem ,klucze”
rozumieja kaptanska wtadze abso-
lucji, moznosé wigzania i rozwia-
zywania wedlug uznania; dlatego
tez w tzw. formule absolucji moéwiag
otwarcie: ,Pan Jezus Chrystus cd-
puszcza ci, ja odpuszczam c¢i mocg
powierzonej mi przez Niego wia-
dzy”. Inni orzypisuja Stowu Boze-
mu wszelkg moc dziatania, a ka-
planowi — jedynie sprawowanie
urzedu; nie jest on wiec ani instru-
mentem, ani narzedziem...

Sadze, ze prawdziwe klucze w spo-
s6b  stopniowy i wystarczajacy
oczyszczaja sie z rdzy ludzkiej tra-
dycji, tak ze kazdy widzi, iZ nie sa
niczym innym jak sprawowaniem
urzedu [..]. W wierze, w ktorej
jeste§my wylacznie przywiazani do
Boga, doswiadczamy, ze sumienia
ludzkiego nie da sie uspckoi¢ ludz-
kim rozgrzeszeniem lub absolucja.
Stowo Boze jest naszym nauczycie-
lem, chociaz przekazywane bywa
za pcérednictwem cztowieka i cho-~
ciaz zapewnia nas tylko o tym, ze
Duch Pana zmiekcza nasze serca
po to. by moina w nich zasadzié
stowo 1 nadzieje okladang w Bo-
gu. A zatem pewne jest, Ze przez
wiare, a nie przez absolucje ka-
ptafiska [..], podobnie nie przez
jaki§ inny sakrament czlowiek mo-
ze uzyskaé¢ wewnetrzng pewnosé.
Albowiem tylko wiara zna sile swe-
go zaufania pokladanego w Bogu
za posrednictwem Chrystusa. Dla-
tego zwodnicze klucze papieskie
winny znikngé mozliwie szybko ze
spoleczncsei wierzgcych.

(De vera et falsa religione
commentarius, marzec 1525)



Wyklad wiary

O BOGU I CZCZENIU BOGA

Wszystko, co isinieje, albo =zostato stworzone, albo
nie stworzome. Nie stworzony jest tylko i wylgcznie
Bég. Istnie¢ moze tylko jedno mnie stworzone, albo-
wiem gdyby bylo ich wiecej, woéwczas musiatodby
tez istnieé wiecej wiecznych; ,nie stworzone” i
swieczne” jest bowiem tak z sobg zwigzane, ze jedno
nie istnieje bez drugiego. Gdyby wiec bylo wiecej
wiecznych, wtedy musiatoby byé takze wiecej nie-
skonczonych, gdyz i tutaj wystepuje $cista zaleznosdé:
wieczne jest zawsze mnieskonczone, i odwrotnie. Ist-
nie¢ moze jednak tylko jedno nieskonczone — gdy-
bysmy przyjeli dwoisto$é nieskonczonego, to musieli-
bysmy przyznaé, ze jedno i drugie jest skonczone —
a zatem: tylko i wylqcznie Bog nie zostat stworzony.
To jest 2rédlo i podstawa naszego pierwszego arty-
kutu wiary: ,Wierze w Boga Ojca wszechmoggqcego,
Stworzyciela nieba i ziemi”; mozemy wiec twierdzid,
2e posiadamy niezawodng wiare jako mocng ufnoéé
pokladang w jednym jedynym Stworzycielu. Poganie
i wszyscy bezbozZnicy, ktorzy ufnos$é poktadaja w
stworzeniu, muszq wyznaé, ze ich ‘wiara lub przeko-
nania mogag ich zwiesé [..]. Kto mnatomiast pokilada
ufnoé§¢ w Stworzycielu, Podstawowej Zasadzie wszy-
stkich rzeczy — ktéra sama nmie majqc nigdy poczqt-
ku wydala na swiat wszystko inne — temu nie moz-
na zarzucié¢, ze blgdzi...

Dalej: poniewaz Bég, jak wiemy, jest Zrédiem
i Stwérecq wszechswiata, przeto przed Nim lub obok
Niego nmie moze istnieé¢ nic, co z Niego mie pochodzi.
W przeciwnym razie nie bylby On nieskonczony [..).
Gdy wiec Pismo $Swiete wymienia Ojca, Syna i Du-
cha Swietego, nazywajac ich ,,Bogiem”, to nie nalezy
z tego wnioskowaé, ze chodzi o stworzenia lub réine
béstwa, ale ze ci trzej sq jednoscia, jednq istotq, jed-
nym bytem, jgdng silg i mocq, jedng wiedzq i jedng
opatrznodciq, jednq dobrociq i laskawosciq; wedtug
imienia i osoby — trzej, ale wszyscy razem i kazdy
2z osobna jest jednym i tym samym Bogiem. Ten Bog
jest dobry z matury, albowiem czym jest, tym jest
z natury. Dobry — oznacza iagodny i sprawiedliwy
[..]. Skoro Bég jest dobry z matury, przeto musimy
tez wyznawaé Jego taskawosé, tagodno$é, szezodrodé,
Swietosé, sprawiedliwosé i mienagannosé...

O PANU CHRYSTUSIE

Wierzymy, 2e Syn Bozy, narodzony z Boga, przyjal
ludzkq nature w taki sposob, 2e Jego boska mnatura
ani nie zaginela, ani nie przemienila sie w ludzkq.
Jest raczej tak, ze one obie istniejg w Nim w sposob
prawdziwy, istotny i naturalny. Nie utraciwszy nic
ze swej boskosci mie przestaje byé w sposob praw-
dziwy, istotny i maturalny Bogiem; Jego ludzka na-
tura mnie przeszia w boskq w taki sposob, ze przestal
On byé w sposéb prawdziwy, istotny i naturalny
cztowiekiem, z wyjqtkiem skionnoséci do grzechu. Ja-
ko Bég, wraz z Ojcem i Duchem Swietym, nie traci
2adnych cech boskich z powodu wiasciwych czlowie-
kowi stabosci; a jako czlowiek — choé w tqeznosei
z naturq boskq — posiada wszystkie wlasciwosci
prawdziwej natury ludzkiej oprécz sktonnosci do grze-
chu. Dlatego wlasciwosci obu natur znajdujg odbicie

chrzescijanskiej

we wszystkich Jego stowach i czynach, tak iz poboz-
ne serce moze sposirzec bez trudu, co kazdorazowo
trzeba przypisaé jednej z mnatur, chociaz stusznie
przypisuje sie wszystko jednemu Chrystusowi. Stusz-
nie sie powiada, 2e ,Chrystus cierpi gtéd”, bo jest
On Bogiem i czlowiekiem, choé wedlug swej boskiej
natury mnie cierpi glodu. Stusznie sie powiada, ze
»Chrystus leczy choroby i ulomnosci”, choé po do-
ktadnym namysle okazuje sie, ze jest to sprawa mo-
cy boskiej, nie ludzkiej. A jednak, mimo rdéznych
natur, nie dochodzi do podzialu osoby...

Wierzymy, 2e Chrystus cierpiat i 2e za Poncjusza Pi-
tata zostat ukrzyzowany. Lecz gorycz cierpienia od-
czut tylko czlowiek, a mie Bog; ten ostatni bowiem
jest mniewidzialny i mniewrazliwy ma bdl, to znaczy:
nie podlega Zadnemu cierpieniu i zadnej namietno-
§ci. Krzykiem bolesci sq stowa: ,,Boze maéj, Boze mdj,
czemus mnie opuscil?”, lecz nietknieta boskos$é rze-
cze: ,,Odpusé im, bo mnie wiedzq, co czyniq” (Mat.
27:46; Luk. 23:34). Dla =zado$éuczynienia mnaszym
grzechom poniést On najhaniebniejszq $mieré, aby
doznaé wszelkiego upokorzenia i przej$é przez mnie
do kornca. Gdyby mie umart i nie zostal pogrzebany,
kto uznatby w Nim prawdziwego cztowieka? Dlatego
ojcowie apostolscy w symbolu dodali stowa: ,zstqpit
do piekiel”, aby zaswiadczyé, ze umart naprawde.
sZaliczenie do mieszkancéow podziemnego Swiata”
oznacza odejscie z krainy 2yjacych; dalej} oznacza
jeszcze i to, Ze Jego zbawcza moc przyszta tez do
umartych (por. I Ptr. 3:19n). I odwrotnie, gdyby nie
zmartwychwstal, kto uznatby w zmartym, pozbawio-
nym wszelkiej mocy 2ycia czlowieku — prawdziwego
Boga? '

Wierzymy wiec, 2e prawdziwy Syn Bozy umarl na-
prawde w swej ludzkiej maturze, bys§my byli pewni
zadoséuczynienia za mnasze grzechy, wierzymy tez,
2e prawdziwie zmartwychwstat, bysmy byli pewni
2ycia wiecznego. Albowiem to, czym jest Chrystus
i co On czyni, dotyczy mas bezposrednio (por. I Kor.
15:17n)... To mieli na mysli pobozini mezZowie, gdy po-
wiadali, 2e cialo Chrystusa karmi nas na zmartwych-
wstanie; chcieli w ten sposéb tylko pokazaé, ze przez
zmartwychwstanie Chrystusa, ktéry w peini nalesy
do mas, my takze mamy pewnos$¢ duchowego Zycia
mimo cielesnej §mierci, i 2e kiedy$ zmartwychwsta-
niemy znowu w tym samym ciele.

Précz tego fakt, ze wtiasnie ten Chrystus wzniést sie
do nieba i siedzi po prawicy Ojca — w co wierzy-
my bez zastrzezen — jest obietnicq, Ze takZe my za-
raz po $mierci tam péjdziemy i bedziemy tam prze-
2ywaé cielesnie wieczne rozkosze...

O KOSCIELE

Wierzymy, 2e jeden, Swiety, katolicki, to znaczy po-
wszechny, Koscidét jest czesciowo widzialny, czescio-
wo za$§ niewidzialny. Niewidzialny o tyle, o ile we-
diug stéw Pawta (Flp. 3:20) zstqpil z nieba [..]. Do
tego Kosciota nalezq wsyscy wierzqcy ma calej ziemi.
Niewidzialnym zwie sie nie dlatego, Ze wierzqcy mie-
liby byé jakoby niewidzialni, ale dlatego, ze jest
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ukryty przed okiem ludzkim, wierzqcy $g znani tyl-
ko Bogu i samym sobie. Widzialnym Kosciotem nie
jest rzymski papiez wraz z biskupami, ale wszyscy,
ktérzy przez chrzest wyznajg Chrystusa na catej kuli
ziemskiej. Nalezq do miego takze ci wszyscy chrzesci-
janie, ktérzy w rzeczywistosci nimi nie sq, gdyz wew-
netrznie nie majq zadnej wiary. A zatem w Kosciele

widzialnym znajdujq sie tacy, ktérzy nie sq czlonka-

mi wybranego i niewidzialnego Kosciota. Niektorzy
na przyktad jedzq i pijqa Wieczerze Parnskq ma swdj
saqd, przy czym nie wszyscy bracia o tym wiedzaq.
Poniewaz jednak w Koéciele widzialnym znajduje sie
wielu krngbrnych i niepostusznych, ktérym (ponie-
waz mie majq 2adnej wiary) jest calkiem obojetne,
ze sie ich przez ekskomunike mawet sto razy wyru-
ca z Kosciola, przeto potrzebna jest zwierzchno§é —
moze to byé monarchia lub arystokracja — ktéra by
trzymata w ryzach bezwstydnych grzesznikdéw. Nie
na prozno nosi ona miecz (Rzym. 13:4)..

O ZWIERZCHNOSCI

.Jesli gdzie krél lub ksigie panuje, tam trzeba go —
tak nauczamy — szanowaé i czci¢ zgodnie z nakazami
Chrystusa: ,,Oddawajcie [..] co jest cesarskiegd, ce-
sarzowt, a co BozZego, Bogu” (Mat. 22:21). Pod stowem
»cesarz” rozumiemy kazdag zwierzchnosé, ktérej prze-
kazano lub na ktérq przelano wiadze w sposéb dzie-
dziczny badZ moca prawa wyborczego i zwyczaju.
Je$li krél lub ksigze staje sie tyranem, wtedy kory-
gujemy jego zuchwalosé czynige mu odpowiednie
wyméwki' [...]. Jesli uslucha ostrzezen, wtedy dla ca-
lego panstwa i ojczyzny zyskujemy ojca, jesli za$
staje sie jeszcze bardziej zawziety w swej brutalnos-
ci, musimy byé mu nadal posiuszni, mimo jego bez-
boznosci, az Pan nie pozbawi go wtadzy zwierzchniej
lub nie udzieli rady ludziom uprawnionym, jak mo-
gq pozbawié go urzedu i przywolaé do porzqdku.
Reagujemy w podobny sposéb, gdy arystokracja za-
czyna wyradzaé sie w oligarchie, a demokracja
w rewolucje. W Pismie Swietym mamy przykiady,
ktére moga byé pouczajgce: Saul i Samuel, Dawid
it Nathan, Achab i Eliasz, Herod i Jan...

Kréotko méwiqge: w Kodciele Chrystusa zwierzchnosé
jest miezbedna tak samo, jak urzad kaznodziejski
(,,prorokowanie”), choé ten ostatni ma pierwszen-
stwo. Jak czlowiek sktada sie z duszy i ciala, nawet
jesli ciato stanowi sfere mizszq i mniej 2naczqcq, tak
Koéciét mie moze istnieé bez zwierzchnoéei, nawet
wtedy, gdy troszczy sie ona o sprawy mniej subtelne,
odlegte od spraw duchowych. O ile zgodnie z naka-
zem obu glownych luminarzy naszej wiary, Jeremia-
sza i Pawla (Jer. 42:2n; I Tym. 2:2), prosi¢é mamy
Pana za zwierzchno$é, by umozliwiata mam prowa-
dzenie pobozZnego 2ycia, o tyle w wiekszym jeszcze
stopniu muszq wszyscy, w catym panstwie i mnaro-
dzie, znosié¢ i czynié wszystko dla utrzymania pokoju
chrzescijanskiego! Dlatego nauczamy, 2e nalezy pla-
ci¢ podatki, cla, daniny, dziesieciny, diugi kredytowe
i wszystkie tego rodzaju zobowiazania oraz w catosci
przestrzegaé¢ w tych sprawach ustaw panstwowych.

O ODPUSZCZENIU GRZECHOW

Wierzymy, 2e czlowiek, moca swej wiary, spotyka sie
z odpuszczeniem grzechéw tak czesto, jak czesto pro-
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si o to Boga za posrednictwem Chrystusa (Mat. 18:22).
Wiqzqc odpuszczenie grzechéw z wiarqg, chcemy po-
wiedzieé¢ jedynie to, ze wylgeznie wiara wywoluje
w czlowieku pewnosé odpuszczenia grzechéw. Choéby
nawet papiez rzymski powiedzial sto razy: ,odpusz-
czone sq grzechy twoje”, serce mie stanie sie spokoj-
ne i pewne pojednania z Bogiem, o ile we wiasnym
wnetrzu w sposob bezsprzeczny nie dojrzy, nie uwie-
T2y, nie odczuje, ze uzyskato przebaczenie grzechéw
i wybawienie. Jak wiare, tak i odpuszczenie grze-
chéw sprawia tylko Duch Swiety.

..Zycia wiecznego dostepuje tylko ktos, kogo pozba-
wiono grzechu. Kto wiec poktada ufnosé¢ w Chrystu-
sie, temu zostajq odpuszczone grzechy. Jak nikt nie
wie nic o wierze drugiego, tak i o odpuszczeniu grze-
chow wie cokolwiek tylko ten, kto dzieki oswiece-
niu i mocy wiary zyskat pewnosé¢ odpuszezenia, gdyz
wie, 2e Bég mu przebaczyt przez Chrystusa; jest tego
przebaczenia tak pewny, Ze w najmniejszym nawet
stopniu nie watpi w taske dla grzesznikéw, bo wie:
Bég nie moze oszukiwaé lub ktamaé (Mat. 3:17)..
Przeto mniepowaznie brzmiq wszelkie zapewnienia
w rodzaju: ,ja ci odpuszczam”, ,upewniam cie o od-
puszczeniu grzech6éw”, albowiem niezaleznie od tego,
jak apostolowie zwiastujqg odpuszczenie grzechdéw, ono
samo staje sie udziatem tylko wierzqcych i@ wybra-
nych [..]. Jak jeden czlowiek moze zapewniaé dru-
giego o odpuszczeniu grzechow? Wszelkie tego 7ro-
dzaju sziuczki i blazenstwa sq wymysiem papiezy
rzymskich.

O WIERZE I UCZYNKACH

..Zarzuca sie nam niestusznie, ze zabraniamy dobrych
uczynkow. W rzeczywisto§ci nauczamy tutaj, jak
zresztq wszedzie i zawsze, tylko tego, 0o czym uczy
Pismo $wiete i co zaleca zdrowy rozsqdek. Kto bo-
wiem jest tak niedoswiadczony, aby nie mogt powie-
dzieé: uczynek musi wynikaé z intencji, uczynek bez
intencji nie jest uczynkiem lecz przypadkiem. Wiara
jest wiec zgodna w sercu ludzkim z intencjq czynu.
Czyn bez intencji jest wystepny, a jego rezultat z2a-
tosny. Uczynek mnie znajdujqcy sie pod ostong i prze-
wodnictwem wiary staje sie nmiepoboiny i niewazny.
Takze dla nas, ludzi, w przypadku kazdego uczynku
wieksze znaczenie odgrywa wiara i wiernodé, ktore
stanowiq jego tto, nizeli on sam [..]. Wiara musi byé
zrodtem uczynku. Jesli wiara jest obecna, to uczynek
jest mity Bogu; gdy jej brakuje, woéwczas wszelki
czyn jest niewiarq i z tego powodu nie tylko niemily,
ale wrecz obrzydliwy Bogu (por. Rzym. 14:23).

..W przypadku uczynkéw, ktore odpowiadajq zako-
nowi Bozemu — mnp. nakarmienie gtodnych, odzianie
golych, pocieszanie wiezionych — powstaje trudne
pytanie, czy majqg one charakter zastugi? Nasi prze-
ciwnicy powotujq sie tutaj na Pismo Swiete, np. Mat.
10:42 [...]. Lecz Stowo Pana swiadczy o tym, 2e cha-
rakteru zastugt nie majq: ,,Tak i wy, gdy uczynicie
wszystko, co wam polecono, méwcie: stugami nieuiy-
tecznymi jestesmy” (Luk. 17:10). Gdybysmy mnaszymi
uczynkami mogli zapracowaé na szczesliwosé. wiecz-
nq, nie bytaby potrzebna $mieré Chrystusa do po-
jednania nas ze sprawiedliwo$ciq Bozgq, a odpuszcze-
nie grzech6éw mnie byloby juz laskq, gdyz kazdy mégi-
by ma mie zapracowaé...



O ZYCIU WIECZNYM

Wierzymy wreszcie, ze po tym 2yciu, kidre jest bar-
dziej niewolq i $mierciq miz 2yciem, nadejdzie dla
Swietych, czyli wierzqeych, 2ycie szczesliwe i przy-
jemne, dla niewierzqcych lub bezboznikéw Zycie po-
litowania godne — obydwa trwajgce wiecznie.
Wbrew mnowochrzczeficom, ktérzy mowig, ze dusze
t ciale $pig do powszechnego sqdu, twierdzimy, ze
dusza aniola lub czlowieka nie moze spaé lub odpo-
czywaé. Taki poglad jest nierozsadny. Dusza jest sub-
stanejq tak Zywolnq, ze nie tylko 2yje sama, ale
wszedzie, gdzie mieszka, ozywia takze swéj dom...

Wierzymy wiec, ze dusze wierzqcych zaraz po opusz-
czeniu ciata ulatujg do nieba, jednoczq sie z boskos-
ciq i przeiywajq wieczng rado$é [..]. Dobro, ktérym
bedziemy sie rozkoszowaé, jest nieskonczone; nieskon-
czonosci mie da sie wyczerpaé [..]. Tam, u Boga,
spotkasz wszystkich dobrych ludzi, wszystkie poboz-
ne serca, wszystkie wierzace dusze, od poczqtku do
koneca $wiata. Czy istnieje co§ bardziej radosnego,
przyjemniejszego, krétko mowige — zaszezytniejszego
niz ta perspektywa? CzyZz nie postepujemy jak naj-
stuszniej, gdy wytezamy wszystkie sily 2yciowe, by
zyskaé to zycie?

O SAKRAMENTACH

..Bardzo zyczytbym sobie, gdyby Niemcy nigdy nie
wiqezyli slowa ,,sakrament” do swego stownictwa [...].
Pod stowem tym rozumiejg co§ wielkiego i Swietego,
co przez swq moc wyzwala sumienie od grzechu. Na-
tomiast inni uznali to za poglad falszywy i powie-
dzieli, 2e sakrament jest znakiem Swietej rzeczy. Nie
wydawatoby mi sie to wecale takie zte, gdyby nie

dodawali: przy zewnetrznym usywaniu sakramentu.

nastepuje z pewnodciq wewnetrzne oczyszczenie...

Nic nam nie wiadomo, by przodkowie traktowali sa-
krament jako co$ $wietego lub peinego tajemnic. Dla-
tego i ja tak go nie traktuje; rownie: nic akceptuje
lacinskiego przekladu Nowego Testamentu, ktory
wmisterium” ttumaczy jako ,sakrament”, co nie od-
daje wtasciwego sensu. Nie wiem co prawda, jakie
stowo tacinskie oddawatoby wtlasciwie ,misterium”,
bo ,tajemnica” jest pojeciem za szerokim, a ,Swie-
to§¢” — za wagskim...

Chrystus zostawil nmam dwa sakramenty: Chrzest
i Wieczerze Panskq. Ich zobowiqzujgce znaczenie
przedstawia sie mnastepujgco: za posrednictwem pierw-
szego wyznajemy, ze jestesmy ,chrzescijanami”, za
posrednictwem drugiego, pomni zwyciestwa Chrystu-
sa, przedstawiamy si¢ jako czlonkowie Jego Koéscio-
ta. W chrzcie przyjmujemy symbol, ktéry zobowiqzuje
nas do nowego uksztaltowania 2ycia wedlug zasad
Chrystusowych, w Wieczerzy Panskiej dajemy dowdd,
Ze poktadamy ufnos$é w $mierci Chrystusa, gdy pelni
szczeScia i radosci zjawiamy sie w zborze, ktory dzie-
kuje Panu za dobrodziejstwo zbawienia, darowane
nam taskawie przez Jego §mieré za mas. Pozostale
sakramenty sq raczej obrzedami i w Kosciele BoZym
nie majg wigzqcego znaczenia. MozZna je wiec usungé,
bo mie zostaly ustanowione przez Boga w celu nato-
zenia KoSciotowi jakiego$ zobowiqzania.

O MALZENSTWIE

O matienstwie mowie tutaj tylko dlatego, by nie
wzbudzaé wrazenia, 2e jego godno$é zostala zniesiona.
Do sakramentéw go nie zaliczam [...]. Malzenstwo jest
rzeczq bardzo Swietq, ale przez mazwanie go ,sakra-
mentem” nie zyskuje na $wietosci lub wartosci, prze-
ciwnie — staje sie pojeciem bardziej niejasnym i za-
gmatwanym. Kazdy wie bowiem, czym jest malien-
stwo, ale prawie nikt nie wie, czym jest sakrament.
Kazdy wie, czym jest chrzest, lecz tylko niewielu
wie, czym jest sakrament. Uznajemy matzenstwo za
Swiety zwiqzek, nawet jesli nigdy nie zaliczymy go
do sakramentow [..]. Poniewaz sakramenty sq tylko
zobowigzujgeymi znakami, i niczym innym, matien-
stwo natomiast wylqcznie zwiqzkiem miedzy dwoma
osobami, przeto nie chcemy jego obrazu zaciemniaé
tym stowem.

O SPOWIEDZI

W Pidmie Swietym spowied? jest rozumiana zgodnie
ze stowami proroka (Ps. 32:5) jako badanie wtasnego
sumienia i zdanie sie czlowieka na milosierdzie Boze.
B6g sam odpuszecza grzechy i uspokaja serca [..]. Ze
spowiedziq sprawa przedstawia sie tak: Bog sam le-
czy masze serce, przeto Jemu samemu trzeba pokazaé
rane. Je$li nie znasz jeszcze dobrze lekarza, nie
wiesz, gdzie mieszka, nikt nie zabrania c¢i pokazaé
rane madremu doradcy i poprosié go o pomoc. Jesli
jest on maprawde madrym i wierzqeym czlowiekiem,
niewgqtpliwie posle cie do lekarza, ktory w swej bieg-
losci bedzie wiedzial, jak zaszyé rane. Chce objasnié
to podobienstwo: tym, ktéry nie zna lekarza, jest
cztowiek, ktory jeszcze nie poznat wlasciwie taski
w Chrystusie, lecz mimo to chcialby sie pozbyé cie-
zaru przygniatajqcego jego sumienie. Wiernym do-
radcq, ktory zna sie na rzeczy, jest stuga Stowa Bo-
Zego [..]. Spowied? wuszna jest zatem niczym innym
jak konsultacja, w ktorej [..] otrzymujemy rade, jak
znaleé¢ spokoj serca. Na tym polega wiadza kluczy,
to jest Ewangelia [..]. Stuga Stowa zwiastuje ci
Ewangelie; przyjgles zwiastowanie, to znaczy przy-
jales Chrystusa; jestes rozgrzeszony i wolny od cie-
zaru grzechu, czujesz ulge w sercu nawet wtedy, gdy
zaden papiez nie wypowiedziat nad tobg formuly...

O POZOSTALYCH SAKRAMENTACH

Bierzmowanie mnarodzilo sie w czasach, gdy
chrzest dzz‘eci_ stal sie powszechnym zwyczajem, pod-
czas gdy w dawnych wiekach chrzczono dzieci tylko
wtedy, gdy zagrozone bylo ich Zycie. Ale po co? Czy
grozba $mierci ulatwiala dzieciom poznanie zasad
chrzescijanskich? Nie. Btgd wywodzit sie z pogladu,
2e chrzest obmywa grzechy i — jak to bywa, gdy
biad sie poglebia — mnawet dzieciom zaczeto odma-
wiaé zbawienia, jak gdyby Chrystus byt surowszy od
Mojzesza, za czaséw ktérego obrzezani i ofiarowani
zaliczani bywali do dzieci Izraela, choé nie mas$lado-
wali jeszcze wiary Abrahama, bo nie mogli.

Tak zwane ostatmie mamaszczenie jest do-
brg dla ludzi stuzbq. Apostotowie niekiedy namasz-
czali chorych i woéwczas poprawiat sie ich stan (Mk
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6:13). Jakub (5:14) napomina, by pozostawaé przy tym
zwyczaju, tj. przy odwiedzaniu chorych. Gdzie ist-
nieje ku temu sposobno$é lub pozwala na to stan
chorego, tam starsi powinni natozyé na niego rece,
namascié i prosi¢ Boga o uzdrowienie.
Ordynacja (kaptanstwo — red.), ktérej przypi-
suje sie charakter nieprzemijajqcy, jest wymystem
ludzkim. Powolywanie sie tutayj na wkladanie rgk
(Dz. 4:30 i I Tym. 4:14) jest niewtasciwe, bo bylo ono
zewnetrznym znakiem wyréiniajacym tych, na kto-
rych mial splyngcé dar jezykow lub tych, ktérzy mieli
byé wystani jako sludzy Stowa. Co to ma wspdlnego
z wymystem o nieprzemijajacym charakterze? Urzad
duchowny, czyli stuzba Slowa, jest zadaniem a nie
godnosciq. Kto sprawuje stuzbe Stowa, jest duchow-
nym; kto tego nie czyni, tak samo nie jest duchow-
nym, jak bdburmistrz lub radny nie jest burmistrzem
lub radnym, jedli nie pelni swych obowigzkoéw.

O WZYWANIU SWIETYCH

..Bég mam wszystkim wystarcza. Jest” dobrotliwym
Ojcem, ktory mniczego nie odmawia, tak szczodrym,
ze chelnie przystaje na to, by co§ od Niego wyprosié.
Po co wiec potrzebni sq nam jeszcze patroni? Wiara
nie zna tego rodzaju mnieprawej opieki. Kto zatem
uzaleznia sie od stworzenia, ten nie poklada ufnosci
w prawdziwym i jedynym Bogu. Gdzie w takim ra-
zie jest tu miejsce na wiare? Czy nie nalezaloby wiec
raczej milczeé, anizeli tak mniemadrze zdradzaé sie
z niewiarq? Znam Hieronimoéw, Augustynéw i innych
dobrze, lecz nie mniej znam Chrystusa i apostoldéw,
2 ktérych 2aden nigdy czego$ takiego mie wypowie-
dziat [..]. Wiara zdaje sie wylqcznie na Boga, tylko
Jego sie trzyma, tylko Jemu ufa, tylko w Nim pokila-
da nadzieje, tylko w Nim szuka ucieczki; wie, Ze tyl-
ko w Nim znajdzie to, czego potrzebuje. Niech Bog,
ktéry do siebie przycigga serca, sprawi, ze tylko Je-
mu bedziemy oddani, a zniknie z wszystkich serc
obtuda, ktéra udaje poboznosé!

O MODLITWIE

Zadziwiajqce, ze takze modlitwa stala sie sposobem
zarobkowania. Skoro stusznie powiedziano, Ze mod-
litwa jest wzniesieniem serca do Boga, to czy w ta-
kim razie istnieje co§ bardziej nieprzyzwoitego niz
bezczeszczenie tej tqcznodet serca z Bogiem? Modlitwa
sprzeddna za pienigdze jest oczywistq obtudq, a nie
obcowaniem serea z Bogiem...

Modlimy sie wtedy, gdy sercem przychodzimy do
Boga, rozmawiamy z Nim i ze szczerej wiary szuka-
my pomocy tylko u Niego [..]. Wierzac w Boga mo-
Zesz modlié sie za drugiego, ale nie mozesz oddaé mu
czedci swojej wiary. Wiara nalezy tylko do wierzg-
cych i nie jest zaslugq [..]. Prawda nie zna modlitwy
dla korzysci [..]. Chcesz modlié sie lub $piewaé psal-
my, czyn to darmo. Nadzieja na zaplate nie da sie
pogodzi¢ z mitoscia; nie mozemy stuzyé Bogu i ma-
monie, to znaczy bogactwu (Mat. 6:24).

O POSAGACH I OBRAZACH

..Nikt mie jest tak nierozsadny, by uwazat za ko-
nieczne usuwanie obrazéw i posqgéw, jesli nie od-
daje im sie czci. Ktéz jednak cheiatby byé tak niedo-
rzeczny, by mie rzec — bezboiny, azeby tam, gdzie
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sie je czci, taki stan tolerowaé? [..]. Gdyby Pismo
Swiete nie nakazywalo niszczenia posagéw i obrazéw,
ktérym oddawano cze§é, wystarczylaby mitosé, aby
kazde wierzqce serce skitonié do tego, by wydatek
przeznaczony na obrazy oddaé biednym. Skoro wiec
tylko rozum ludzki twierdzi: ,na chwale Boga lub
jakiego$ swietego masz zbudowaé ten posqg” — wia-
ra musi temu =zaprzeczy¢ i nakazuje przeznaczony
dla Boga wydatek oddaé biednym.

..Nowy i Stary Testament wyrainie zakazujq czcze-
nia balwanéw. Czciciele jedynego prawdziwego Boga
réZniq sie od batwochwalcéw tym, 2e czczq niewi-
dzialnego Boga, ktéry zakazuje przedstawiania siebie
w jakiejkolwiek widzialnej postaci, natomiast tamci
przedstawiajg swe balwany w rézny sposéb. Dlatego
chrzescijanom nie wolno nigdy przedstawiaé swego
Boga w sposéb obrazowy, by nie okazali sie ludimi
bezboznymi. Tym bardziej dotyczy to $wietych, kto-
rych nawet 2a ich 2ycia nie wolno byto czcié¢ [...].
Ulega sie zludzeniu myslqe, 2e Chrystusa mozna
przedstawié obrazowo jako Boga — Jego boskiej na-
tury mie wolno przedstawiaé¢ w zadnej sztuce. Tych,
co twierdzq, 2e mozna Go przedstawiaé jako czlowie-
ka, pytam: czy wolno czcié¢ obraz, czy tez nie? [..].
Nie wolno oddawaé czci zadnemu obrazowi.

O CZYSCCU

..Kto ludziom, ktdérzy i tak 2yja juz w dostatecznej
nedzy, grozi mekq czyséca, ten czyni to bardziej
z uwagi na zaspokojenie wlasnych pozqdliwosci niz
na dusze wierzqcych i, przede wszystkim, odbiera
w ten sposéb znaczenie Chrystusowi. Jesli Chrystus
umart za nasze grzechy, jak On sam i przepelnieni
Jego duchem apostotowie nauczali [..], to czy mozna
nas zmuszaé do zadoséuczynienia?! [..] Dalej, dla-
czego Chrystus stal sie czlowiekiem, je$li nie usuwa
kary i meki za grzechy? Dlaczego cierpiat? Rozroz-
nianie, czynione przez mniektorych teologow: ,jestes-
my uwolnieni od winy, ale nie od kary”, jest wy-
mystem i wiecej — obrazq Boga. Gdzie nie ma winy,
tam mnawet ziemski sedzia nie mnaktada kary; skoro
wiec Bég odpuszcza wine, darowana jest kara.

(Wszystkie teksty pochodzg z pracy: Auslegung des
christlichen Glaubens, lipiec 1531 — Wyklad wiary
chrzescijanskiej)
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O obecnosci
ciata Chrystusa
w Wieczerzy Panskiej

Chce tutaj ukazaé, ze naturalne, rzeczywiste
cialto Chrystusa, w ktorym cierpiat na ziemi
a obecnie zasiada w niebie po .prawicy Ojca,
nie jest spozywane w Wieczerzy Panskiej
w spos6b naturalny i rzeczywisty, lecz tylko
duchowy. Jest rzeczg niepowazng i gtupia,
a nawet bezbozna i obrazliwa, .gdy papisci nau-
czaja, ze ciato Chrystusa bywa przez nas spo-
Zywane w tej postaci, w jakiej zostal On na-
rodzony, w jJakiej cierpiat i umart. Najpierw
trzeba przyja¢ za pewnik, ze Chrystus przyjat
prawdziwe cziowieczenstwo — ztozone z ciata
I duszy — takie, jakie my posiadamy, z wyjat-
kiem sktonnosci do grzechu. Wynika z tego
wniosek, ze Jego ciato posiada petnie wszyst-
kiego, co na ciato sie skiada. Albowiem to, co
przyjat ze wzgledu na nas, pochodzi od nas:
miat On by¢ taki, .jak my. Z tego wynikajg
niezbicie dwa wnioski: ciato Chrystusa posiada
wszystkie wilasciwosci naszego ciata, a to, co
cielesne w ciele Chrystusa, posiadajg tez nasze
ciata. Gdyby Jego ciato posiadato jaki$ element
cielesny brakujgcy naszemu ciatu, wygladatoby
na to, ze przybrat On swoje ciato nie ze wzgle-
du na nas [..]. Ciato Chrystusa, tak jak i nasze
ciata, nie moze sie znajdowa¢ w wielu miejs-
cach. Nie jest to mdj osobisty poglad, lecz
Apostota (Pawla), Augustyna i nawet naszej
wiary, ktéra, nawet pozbawiona $wiadkdéw, opo-
wiada sie przeciez za tym, ze Chrystus stat sie
we wszystkim podobny do nas [..]. Wszyscy
uczeni potepili zuchwale twierdzenie pewnych
ludzi, uznawszy je za falszywe i bezbozne, ze
ciato Chrystusa, tak jak Jego boskos¢, znajduje
sie wszedzie. Z natury moze znajdowac sie

Kielich Zwingliego z kosciota w Glarus

wszedzie tylko to, co nieskonczone, a to, co
nieskonczone, jest zarazem wieczne. Ludzka
natura Chrystusa nie jest wieczna, zatem nie
jest tez nieskonczona; jesli nie jest nieskonczo-
na, przeto musi byC skonczona; jesli jest skon-
czona, to nie znajduje sie wszedzie...

Obecnie pragne wyjasni¢, co oznaczajg stowa
0 ,,duchowym 1 sakramentalnym spozywaniu®.
Ciato Chrystusa spozywa¢ duchowo” — to
znaczy nic innego, jak w duchu i sercu zdac¢
sie na mitosierdzie i dobro¢ Bozg w Chrystusie;
to znaczy by¢ pewnym w niezachwianej wie-
rze, ze Bog podaruje nam odpuszczenie grze-
chow i radosSC szczesliwosci wiecznej ze wzgle-
du na swego Syna, ktéry stat sie taki jak m
i, ofiarowany za nas, pojednat nas ze sprawied-
liwoscig Bozg [..]. ,Cialo Chrystusta spozywaé
sakramentalnie® — to znaczy, moéwiac S$cislej,
spozywac sercem i duchem Chrystusa przy do-
daniu Swietego znaku, sakramentu [..]. ,Sa-
kramentalne spozywanie®, w peinym znaczeniu
tego stowa, ma miejsce wowczas, gdy dzieku-
jesz Panu za wielkie dobrodziejstwo, za wyz-
wolenie swojej duszy, za uwolnienie z niebez-
pieczenstwa zwatpienia i za gwarancje szczesli-
wosci wiecznej, gdy wspolnie spozywasz z brac-
mi chleb i wino, symboliczne cialo Chrystu-
sa [..]. Natomiast niewfaSciwe ,spozywanie
sakramentalne® wystepuje wowczas, gdy kto$
spozywa wprawdzie publicznie widzialny sa-
krament lub symbol, lecz wewnetrznie nie ma
wiary. Tacy ludzie spozywajg na swoj sad, to
znaczy grozi im gniew Bozy, gdyz nie cenig
1 calej tajemnicy inkamaeji, pasji oraz Kos-
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ciola Chrystusowego w taki sposob, jak czymig
to pobozni.

Czlowiek przystepujac do spozywania winien
siebie skontrolowaé, to znaczy wniknaé¢ w sa-
mego siebie i zapytaé, czy uznaje 1 przyjmuje
Chrystusa jako Syna Bozego, swego Wybawce
i Zbawiciela, w ten sposéb, ze polega ma Nim
jak na niezawodnym sprawcy i dawcy zbawie-
nia? Czy cieszy sie, ze jest czlonkiem Koscio-
la, ktorego gilowa jest Chrystus? Laczac sie
wiarolomnie z Kosciolem w Wieczerzy Pan-
skiej, udajac, ze taka wiare posiada, czyz nie
staje sie winny wobec ciala i krwi Pana? Nie
wobec ciala i krwi spozytej w spos6b natural-
ny i cielesny, lecz wobec ciala i krwi, ktore
w obecnoéci Kosciola spozywal rzekomo w spo-
s6b duchowy, na podstawie falszywego $wia-
dectwa, podczas gdy w rzeczywistoSci spozy-
wanie takie nie mialo nigdy miejsca. Kto za-
tem podezas Wieczerzy Panskiej postuguje sie
symbolami dziekczynienia, lecz nie ma wiary,
ten spozywa tylko ,sakramentalnie®. Tacy lu-
dzie podlegaja gorszemu potepieniu miz niewie-
rzacy. Ci ostatni nie uznaja bowiem Wieczerzy
Panskiej Chrystusa, natomiast ci pierwsi udajs,
ze uznaja. Podwodjnie grzeszy ten, kto bez wia-
ry $wietuje Wieczerze Panska; cechuje go nie-
wiara i bezczelno$é. Natomiast zwykli niewie-
rzacy tylko z powodu swej niewiary idg jak
glupey na stracenie.

W dalszym ciagu trwa wéréd nas ostry spor
na temat sily oddzialywania $wietych znakéw
lub symboli przy Wieczerzy Panskiej. Jedni
twiendza, ze $wiete znaki wzbudzaja wiare,
udzielajg naturalnego ciala Chrystusa i aktu-
alizujg jego spozywanie. Mamy dobre podsta-
wy, by mysle¢ inaczej. Po pierwsze, wiare
zdobywamy pokladajac ufnos¢ w Bogu; wywo-
luje ja tylko Duch Swiety, a nie jakakolwiek
zewnetrzna rzecz. Co prawda przez sakramen-
ty uzyskuje sie wiare, lecz jest to wiara o cha-
rakterze historycznym — wszystkie Swieta, pa-
miatki, pomniki i posagi wywoluja wiare o cha-
rakterze historycznym, to znaczy przypominaja,
ze kiedys co$ sie wydarzylo, czego wspomnie-
nie zostaje od$wiezone [..]. Tak wiec, Wiecze-
rza Panska wywoluje wiare, to znaczy wska-
zuje nam w sposob niezawodny, ze Chrystus
sie urodzil i cierpial. Komu zostaje to wyja-
wione? Wierzacym i niewierzacym, bez roézni-
cy. Lecz tylko poboznym i wierzacym Wiecze-
rza Pansa wyjawia, ze Chrystus cierpial za
nas. Nikt bowiem nie wie ani nie jest w stanie
uwierzy¢, ze Chrystus cienpial za nas, z wyjat-

kiem tych, ktérym Duch wpoi wewmetrzne
uznanie tajemnicy dobroci Bozej; tylko ci
przyjmuja Chrystusa. A wiec ufnosé wobec
Boga pochodzi tylko od Ducha...

Po drugie, wystgpilidmy mprzeciw blednemu
twierdzeniu przeciwnikow, ze przez symbole
— chleb i wino — udzielane bywa naturalne
cialo Chrystusa na mocy slow: ,)To jest cialo
moje“. Zaprzeczaja temu wspomniane wczes-
niej stowa Chrystusa, ktére wykluczaja dalsze
przebywanie ciala na ziemi (Jan 16:28). Poza
tym, gdyby slowa te posiadaly moc, jaka sie
im przypisuje, z ich pomoca udzielano by
$miertelnego ciala Chrystusa, albowiem w cza-
sie gdy wypowiadal te slowa, posiadal jeszcze
cialo $miertelne. Zatem takze apostolowie mu-
sieliby spozywa¢ je jako $miertelne. A przeciez
nie byl On w posiadaniu dwéch cial — jednego
nie$mientelnego, nieczulego, a obok — Smier-
telnego. Gdyby apostolowie jedli cialo $mier-
telne, to w takim razie jakie my bysmy teraz
spozywali? Wszak tez $miertelne. Jednakze
dawne Smiertelne cialo stalo sie obecnie nie-
$miertelne i nieprzemijajgce! Gdybysmy wiec
spozywali teraz &miertelne, znéw mialby On
podwdéjne cialo — zarazem Smientelne i nie-
$miertelne. Poniewaz jest to niemozliwe {daialo
nie moze by¢ jednocze$nie Smientelne i nie-
$miertelne), przeto musialby On mieé¢ awa cia-
la, jedno $miertelne, ktore spozywalibydmy jak
apostolowie, i jedno nieSmiertelne, ktére znaj-
duje sie po prawicy Boga i miejsca tego nie
opuszcza. Albo tez musieliby$my powiedzied,
ze apostolowie wprawdzie jedli cialo $mieriel-
ne, ale my spozywamy nieSmiertelne, co —
kazdy przyzna — jest bezsensem.
Wystepujemy wreszcie przeciw twierdzeniom
przeciwnikow, ze aktualnie spozywamy ratu-
ralne i rzeczywiste cialo Chrystusa. Broni nam
tego sama poboznos$é. Piotr, gdy odczul moc
Boza Chrystusa podczas cudownego polowu
ryb, powiedzial: ,,Odejdz ode mnie, Panie, bom
jest cztowiek grzeszny‘‘ (Luk. 5:8); przejela go
zgroza. A my mielibySmy mie¢ apetyt, aby
spozywaé¢ Go w sposéb naturalny, jak ludo-
zercy? Jak ktos, kto tak kochalby swoje dzieci.
7e chcialtby je potknaé¢ i zjed¢! Czyz ludozercow
nie uwaza sie za najokrutniejszych wérod
wszystkich ludzi? Im wieksza i $wigtsza wiara,
tym wieksze zadowolenie ze spozywania du-
chowego. Im bardziej ono nasyca, tym bardziej
serce poboznego wzdraga sie przed spozywa-
niem cielesnym.

(Wyklad wiary chrzescijanskiei, 1531)
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