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Rocznik XXI (XXXV)



StOWO WSTEPNE

Pismo $Swiete jest jedynym zrédlem naszej wiary. Jest norma 2Zycia
chrzeScijan. Z niego dowiadujemy sie wszystkiego, co powinniSmy wiedzieé
o Bogu, o naszym do Niego stosunku i o sobie samych. Przyroda, wszech-
Swiat, wydarzenia historyczne, nasze osobisle doswiadczenia — wszystko
to w jaki§ sposéb mowi o Bogu i przez to wszystko Bog moéwi do nas.
W wielkich odkryciach naukowych mozna ogladaé ,Slady stép Bozych”.
Slady te jednym ludziom nie moéwia nic, innych naprowadzaja na mysl
o Kims§, kto musial nadaé porzadek temu $wiatu, a dla jeszcze innych sa
potwierdzeniem tego, co ukazuje Pismo $wiele. Bez Biblii bladzilibySmy
po omacku, zdani tylko na jakie§ przeczucia i domysly co do tego, kim
wlasciwie jest Ten, kto te Slady zostawil, a §wiat i histeria bylyby dla nas
chaosem pozbawionym wiekszego sensu. Nigdzie poza Biblia nie znajdziemy
irédla dajacego pelny, zrozumialy obraz obecnosci Boga, Jego panowania
nad $wiatem i stosunku do nas.

Kto chce wiec znalezé odpowiedz na nurtujace go pytania, kto chce poznaé
cel zycia, sens istnienia Swiata, wydoby¢ sie z chaosu i niepewnosci, w niej
musi szukaé pomocy. Kazdemu takiemu czlowiekowi chcialoby sie powie-
dzieé: wez i czytaj.

ChrzeScijanie czytaja Pismo S$Swiete zbiorowo — poadczas nabozevsiw, stu-
diéw biblijnych itp. — oraz indywidualnie. Srodowiska ewangelickie szcze-
gdlng wage przywiazuja do indywidualnej, systematycznej lektury, stusznie
upatrujac w niej gwarancje duchowego rozwoju. Dzisiaj coraz szersze kregi
chrzescijan réwniez innych wyznan zalecaja taka lekture i nie ograniczaja
sie wylacznie do czytan podczas nabozenstw.

Indywidualny czytelnik Pisma S$wietego, zwlaszcza poczatkujacy, staje
jednak wobec trudnych probleméw. Na samym poczatku natknie sie na
opowiadanie o stworzeniu $wiata w ciagu szeSciu dni, zaraz potem bedzie
czytal historie Adama i Ewy oraz ich dwu synéw, a gdy przebrnie przez
opis dziejow patriarchéw (a nie zawsze sa one budujace), utknie najpraw-
dopodobniej przy zbiorze zydowskich praw i rytualnych przepisow. Zdu-
mieja go opisy prowadzonych wojen i rzezi dokonywanych na rozkaz Boga,
podobnie jak roéine drastyczne moralnie sceny. Dlugo bedzie trwalo,
zanim po raz pierwszy znajdzie wyraina wzmianke o Jezusie. Nawel Nowy
Testament ukaze mu na poczatku tablice genealogiczna, wcale nie zache-
cajaca do zwrocenia na nia uwagi.

Biblii nie da sie czyta¢ jak powiesci. Wydaje sie, ze pelno w niej sprzecz-
nosci, miejsc trudnych, wznioslych, niekiedy naiwnych czy po prostu nie-
zrozumialych, a jednocze$nie stron fascynujacych, uderzajacych glebia spo-
strzezen i ocen. Jak tu sie zorientowaé¢ i nie zgubié¢ w tym prawdziwym
gaszcezu? Jak odniesé duchowsa korzysé?

Czytelnikowi Pisma Swietego, przede wszystkim temu, Kktéry dopiero za-
czyna wchodzié¢ w jego teksty, ale takze juz rozsmakowanemu, potrzeba
przewodnika. Najcze$ciej bywa nim nauczyciel religii, kaznodzieja, lider
grupy. Role drukowanych przewodnikéw spelniaja naukowe lub popularne
komentarze, ktérych brak — niestety — ciagle odczuwamy na naszym
rynku.

Pragnac w zakresie dla naszego miesiecznika mozliwym poméc czytelnikom
Biblii w odczytaniu i zrozumieniu tych wspanialych i natchnionych tekstow,
postanowiliSmy poswiecié podwoéjny zeszyt ,,Jednoty” na przedstawienie kil-
ku podstawowych zagadnien, takich jak autorytet Pisma Swietego, formo-
wanie sie kanonu Starego i Nowego Testamentu, problem ewangelii synop-
tycznych, instytucje religijne i spoleczne, Swieta w Izraelu itd. ZwréciliSmy
sie do szeregu autoréw roéoznych wyznan z prosha o opracowanie poszcze-
golnych tematow. JesteSmy im wdzieczni za wykonanie trudnego zadania,
na ktére nie mieli zbyt wiele czasu.

Oddajemy do druku ten zeszyt ,. Jednoty” z modlitwa, aby Bég przez swego
Ducha zechcial poméc nam w dostrzeZzeniu, jak wielkie sprawy roztacza
przed naszymi oczyma przy pomocy Kksiegi nazywanej Pismem swietym.
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KS. BOGDAN TRANDA

Bé6g mowi

Wielokroinie i wieloma sposobami przemawial Bég dawnymi
czasy do naszych ojcow przez prorokéw. Ostatnio, u kresu tych
dni, przeméwil do nas przez Syna...

Bog jest w niebie, a czlowiek na ziemi. Tym
prostym stwierdzeniem chcial wybitny teolog,
Karol Barth, ukaza¢ gleboka przepasé, jaka
dzieli $wietego Boga od grzesznego czlowieka.
Chcial powiedzieé¢, ze nie ma takiego sposobu,
zeby czlowiek mogl sie sam dobi¢ do Boga. Ja-
ka bowiem moze by¢ lacznosé pomiedzy $wie-
tym Bogiem a slabym, grzesznym czlowiekiem?
Bég nie bylby jednak soba, gdyby nie chcial
wyjéé nam, ludziom, naprzeciw. Nie bylby so-
ba, gdyby nie znalazi $rodka, ktory stalby sie
no$nikiem tego, co chce nam powiedzie¢ o so-
bie, o nas samych i o stosunku, jaki miedzy
Nim a nami zachodzi. Dlatego wybral sposéb,
w naszych warunkach najdoskonalszy, chociaz
w perspektywie wiecznoéci, $wietosci, nieskon-
czono$ci Boga réwnie niedoskonaly, jak kazdy
inny. Wybral Bég stowo, zbidr znakéw, ktére
majg nam ukazywac¢ to, o co Bogu chodzi w
odniesieniu do nas. Przez cale dzieje w réziny
sposdéb przemawial do ludzi. Wybieral wedlug
sobie znanych kryteriéw poszczegdlne osoby,
aby za ich posrednictwem ukazaé¢ jaka$ czastke
swojej istoty, jakas czastke prawdy, ktora
chcial objawi¢ swojemu ludowi. Ci wybrani
ludzie interpretowali i wyjadniali innym lu-
dziom znaczenie réznych wydarzen jako znakéw
danych od Boga. Przemawiali oni w Bozym
imieniu. Mieli odwage formulowa¢ swoje wypo-
wiedzi pod hastem: — Tak moéwi Pan!

Wiele razy przez takich ludzi Bog przemawial
i ukazywal pewne strony i poszczegélne sklad-
niki tej prawdy, ktéra jest On sam. Kiedy pro-
rok Amos zabieral glos, to wolal o sprawiedli-
wosé¢ spoleczng, ktora jest czastkg Bozej spra-
wiedliwosci. Kiedy zabieral glos Izajasz, to
ukazywal nam §wietoé¢ i chwale Boga: — Swie-
ty, swiety, $wiety jest Pan zastepow, a cala
ziemia jest pelna Jego chwaly! Kiedy zabieral
glos prorok Ozeasz, to nauczony swojg wlas-
ng sytuacja, gorzkimi przezyciami, jakie byly
jego udzialem, ukazywal wielka milos¢ Boga,
ktéry wybacza. Przez ludzi wybranych, poru-
szonych mocg Jego Ducha, mowil Bog wielo-
krotnie i ukazywal! pewne skladniki prawdy.
Prorocy poslugiwali sie jezykiem zrozumialym
dla ludzi, nie mowili ponad ich glowami, o
sprawach bez zwiazku z ich wlasnym zyciem.
Dzieki swoim osobistym doswiadczeniom umie-
li méwié o sprawch bliskich sluchajacym ich
ludziom. Interpretowali wydarzenia wzniosle,
tryumfalne, a zwlaszcza kleski, niepowodzenia,
upadki w Zyciu osobistym, spolecznym, narodo-

Hebr. 1:1-23

wym i panstwowym. Prowadzeni przez Ducha,
czynili to w imieniu Boga. Ukazywali skladniki
prawdy, dla sluchaczy zrozumiale, bliskie i
wazne.

Ale to wecale nie znaczy, ze chetnie stuchano
wolania prorokéw. Nie, przewaznie sie bun-
towano, chciano stucha¢ radosnych i pomysl-
nych wiadomoséci. Taka juz jest natura czlo-
wieka, ze chetnie stluchamy rzeczy milych, choé¢-
by nieprawdziwych, a odwracamy sie od tych,
ktorzy mowig prawde, lecz przykra. Niechet-
nie sluchamy grézb i tego, co zawiera akcenty
krytyki naszych czynéw, slow, zachowani.
Przez swoich postow wielokrotnie i réznymi
sposobami, przy pomocy réznych srodkow,
zwracal sie Bég do ludzi. Kiedy nie wystarcza-
lo sléw, prorocy inscenizowali pewne drama-
tyczne akcje — dzisiaj cos takiego nazwalibys-
my z angielska happeningiem. Pokazywali roz-
ne obrazy, demonstrowali pewne czynnosci,
aby poruszy¢ stuchaczy.

Prorocy moéwili o wielkich sprawach Bozych.
Zabierali glos w rdéznych okolicznosciach i roz-
maitych epokach, a ich wystapienia zawsze
byly $cisle zwigzane z sytuacjg ludzi, naswiet-
laly te strone zagadnienia, ktdéra odnosila sie
do ich sluchaczy. Jednoczednie objawienie, do-
konane za ich posérednictwem, mialo charakter
czastkowy. Zaden prorok nie ogarnal ani nie
wyrazil pelnego kregu prawdy. Bog nie obja-
wial wiecej, niz ludzie byli w stanie pojaé.

W okreslonym momencie dziejow, gdy wypetl-
nil sie czas, przeméwil Bog przez swojego Syna.
Przeméwil przez Niego w sposéb pelny. Dotych-
czasowe objawienie bylo czesciowe, ludzie mogli
przez nie poznaé¢ pewne skladniki prawdy. W
Jezusie ukazal Bég jej pelnie, bo On sam jest
Prawdsa. W Synu swoim ukazal nam Bog to,
kim naprawde jest.

Prorocy poslugiwali sie réznymi $rodkami —
stowem, gestem, inscenizacja, aby uzmyslowié¢
ludziom czastke prawdy. Z Jezusem stalo sie
inaczej. On ukazal Boga swojg wlasng osoba.
Nie tyle Jego stowa i czyny, ile Jego obec-
no$¢ ukazala nam, jaki jest Bog. Krotko mo-
wigc — prorocy byli przyjaciélmi Boga, a Je-
zus byl Synem. Prorocy uchwycili czastke mys-
li Boga, a Jezus by! tg mys$la! Autorowi Listu
do Hebrajczykéw nie chodzi o pomniejszenie
roli prorokéw ,tylko o wykazanie tego, kim byt
Chrystus. Nie méwi o tym, zeby jaka$ przepasc
dzielila Nowy Testament od Starego, tylko pod-
kresla fakt ciggloéci, ale cigglosci, ktoéra prze-
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chodzi w spetnienie. W nastepnym zdaniu pi-
sze, ze Jezus Chrystus jest odblaskiem chwaty
Boga i odbiciem Jego istoty. Stowo ,,odbicie",
po grecku ,.charakter*, znaczy wiasciwie ,pie-
cze¢" i to zupetnie tak samo, jak po polsku —
w odniesieniu zaréwno do narzedzia, jak i do
odcisku, kiedys na wosku lub laku, dzisiaj na
papierze. Na odbiciu mozna dostrzec wszystkie
te szczegoly, ktore znajdujg sie na samej pie-
czeci. Jezus Chrystus jest takim wiernym od-
biciem istoty Boga. Dzieki temu mozemy wi-
dzie¢ Boga w osobie Jego Syna, ktdry jest ucie-
leSnionym Stowem.

Na poczatku byto Stowo, Stowo byto u Boga,
a Bogiem bylo Stowo. Caty sSwiat zaistniat dzie-
ki temu Stowu. Jest jedna wazna rzecz, o kto-
rej trzeba zawsze pamieta¢, a o ktorej czesto
nie wiemy. Kiedy autorzy starotestamentowi
mowili o Stowie Pana, o ,,dabar Jahwe”, to
wypowiadali co$ wiecej niz znaczy nasze ,sto-
wo”. ,,Dabar Jahwe” oznacza takze czyn
Pana. Stowo jest u Boga réwnoznaczne z czy-
nem. Boég powiedziat i stalo sie! W osobie

Jezusa Chrystusa widzimy wilasnie Stowo-Czyn.
Zbawienie nie pozostaje tylko samym stowem,
sama obietnica, ale jest rzeczywistoscig ujaw-
niong w tym, ze Stowo stato sie Cztowiekiem.
W Jego dziatalnosci, w Jego stowach i czy-
nach widzimy dzieta Boze, a kiedy patrzymy
na osobe Jezusa, to mamy przed sobg fakt, ze
Bég w ludzkiej postaci stangt wsréd nas. On
sam jest Stowem, On sam jest Prawdg. Wi-
dzie¢ to, stysze¢ Stowo, ktére wsréd nas roz-
brzmiewa, jest rzecza wielka, jest rzeczg dla
nas niestychanie wazna.

Bég nie przestal méwié. Bog ciagle, wielokrot-
nie, wieloma sposobami do nas przemawia,
przez rézne znaki i wydarzenia, ktére ukazuja
nam pewne szczegdlty prawdy o Nim i o Jego
do nas stosunku. Ale raz na zawsze ukazat nam
to, kim sam jest — w Jezusie Chrystusie, kt6-
ry zyje i kréluje, a przez swojego Ducha Swie-
tego nas codziennie prowadzi. Szukajmy Go,
starajmy sie pozna¢ Syna zywego Boga, naszego
Zbawce, ktéry stat sie Cztowiekiem dla na-
szego ratunku.

Jak wspinacz zawierza swe zycie

skalistym zboczom géry,

znajduje w niej chwyt

dla palcéw dioni

i oparcie dla stop,

ciggnie cate cialo wzwyz,

krok po kroku

zblizajgc sie do szczytu,

tak i ja, Panie,

w znojnym marszu pod gore,

krok po kroku

ku Tobie,

krok po kroku

blizej Ciebie —

chwytam sie niezawodnej skaty:

Twojego Stowa,

ktore — ufam —

nie usunie sie spod mojej reki,

a moja stopa na nim sie nie
omsknie.

Zawierzytem zycie Tobie,

Boze, ktérego nazywam Ojcem.

Zawierzytem zycie moje Tobie,
Boze, ktérego nazywam Sedzia.

Zawierzytem zycie moje Tobie,
Boze, ktorego nazywam Mitoscia.

Polegam na Stowie Twoim, Panie,
chwytam sie go jak skaty,
wspieram sie na nim

jak na pewnym gruncie.

Czy dasz mi kiedys$

0siggnac szczyt,

Boze, ktérego nazywam Tajemnica?



STANISLAW BROTNICKI

Auvtorytet Pisma $wietego

Biblia jest ksiegq Swietq Kosociola
chrzedcijanskiego. Wierzymy i wy-
znajemy, ze przez pisma kanoniczne
Starego i Nowego Testamentu prze-
mawia do nas sam Boég. Przed wie-
kami mowit za posrednictwem pro-
rokow i apostotéw, ii z tq sama mo-
cq, choé w inny sposéb, odzywa sie
do nas rowniez dzisiaj. Kazdy, kogo
Duch Swiety pobudzi, slyszy wy-
raznie, jak Boég do niego przema-
wia przez stowa i wydarzenia zapi-
sane w Pismie Swietym. Kosciol Je-
zusa Chrystusa glosi, Ze w tej ksie-
dze miesci sie pelnia Bozego obja-
wienia, wszystko, co musimy wie-
dzieé o sobie i o Bogu, co nam do
zbawienia jest potrzebmne. Tak bo-
wiem pisze Apostot: , Przyjeliscie
Stowo Boze, ktore od nas styszelis-
cie nie jako slowo ludzkie, ale (...)
jako Stowo Boze, ktére tez w was
wierzqcych skutecznie dziala” (I
Tes. 2:13). , Pisma Swiete mogaq cie
obdarzyé¢ madroscig ku zbawieniu
przez wiare w Jezusa Chrystusa.
Cale Pismo przez Boga jest na-
tchnione i pozyteczne do nauki, do
wykrywania bledow, do poprawy,
do wychowywania w sprawiedliwo-
sci, aby cztowiek Bozy byl doskona-
ly, do wszelkiego dobrego dziela
przygotowany” (II Tym. 3:15—17).
Bledem jednak byloby z tej wyso-
Liej pozycji, jakq Pismo Swiete w
Kosciele zajmuje, wysnuwaé wnio-
sek, ze chrzescijanstwo jest religiq
ksiegi. W chrzescijanstwie nie cho-
dzi o ksiege, tylko o osobe, o Jezusa
Chrystusa przedstawionego jako u-
ciele$nione Stowo Boze (Jan 1:1
— 14). Stary Testament zyskal wiel-
kq powage w Kosciele dlatego, ze
daje $wiadectwo o Jezusie Chrystu-
sie (Jan 5:39), ktory swoim autory-
tetem te ksiegi potwierdzilt i wyjas-
nit. Nowy Testament natomiast zys-
kat powage dlatego, ze Kosciot do-
strzegt w nim apostolskie Swiadec-
two o Chrystusie. Szczegblne znacze-
rie ksiqg Starego i Nowego Testa-
mentu wynika z ich stosunku do
osoby Jezusa, ktéry sam jest pod-
stawq istnienia Koéciola (I Kor.
3:11; Ef. 2:18—22). Zaréwno religia
Starego, jak religia Nowego Przy-
mierza poprzedzila powstanie Pis-
ma Swietego.

Na dlugo zanim Stary Testament
stal sie zbiorem ksiqg Swietych,

‘mierze na gérze Synaj.

Izrael wierzyl, 2e Bég mowi do nie-
go przez Prawo i przez usta proro-
kow. Zbior ksiqg nie byt Zriodiem
tej wiary w objawienie, lecz jej
skutkiem. Izrael wierzyl, e Bog
wybrat go sposrod innych narodow,
ze wyzwolil go z niewoli egipskiej
i Zze za posrednictwem Mojzesza na-
dat mu Prawo i ustanowil przy-
Wydarze-
nia te stanowily dla Izraela dowdd
laski Jahwe. Bog mnie objawil wszy-
stkiego mnaraz, tylko w kolejnych
wydarzeniach i przez poszczegdl-
nych ludzi, ktérzy objasniali ich
znaczenie, stopniowo ukazywat to,
kim jest i jakie sq Jego zamiary.
Postugiwat sie ludimi do przekazy-
wania prawdy; wierzono, Ze za po-
$rednictwem ludzi moéwi sam Boég.
Przemawial On do ludu w formie
Prawa i Proroctwa.

Mojzesz wydawalt orzeczenia w
sprawach spornych i formulowatl o-
golne zasady postepowania, znane
pod nazwa Prawa Jahwe lub Pra-
wa Mojzeszowego. Po objeciu w
posiadanie Kanaanu przez Izrael
kaptani sformulowali przepisy rytu-
alne i moralne. Nie istnialo wtedy
pojecie ostatecznego zamkniecia ko-
deksu Prawa, ale nie bylo od cza-
sow Mojzesza takiej chwili, kiedy
by nie istnial jakis spisany doku-
ment. Mojzesz ,spisal wszystkie slo-
wa Pana” (Wyj. 24:4), otrzymatl tez
na gérze Synaj tablice kamienne
z Prawem i przykazaniami Bozymi
(Wyj. 24:12; 34:1). Dowéd tego, ze
Izrael posiadat Prawo i oczekiwal
jeszcze nowego, znajdujemy w ksie-
dze Wyjscia 18:18.

Proroctwo  poczqtkowo  stanowilo
jednosé z Prawem dzieki osobie
Mojzesza, ktéry byl jednoczesnie
prawodawcq i prorokiem. Poézniej
wyodrebnito sie jako samodzielna
forma objawienia. Prorocy uwazali,
ze przemawiajq w imieniu Jahwe.
Ich wypowiedzi czesto zaczynaja sie
od sléw: ,,Tak moéwi Pan”, a lu-
dzie, ktoérzy spisywali mowy proro-
kéw, opisywali, jak slowo Boga do
nich dochodzilo. Prorocy mniej zaj-
mowali sie formulowaniem wska-
zéwek moralnych, raczej skupiali
swojq uwage na tym, jaki jest sto-
sunek Boga do Jego ludu. Moéwili
o lasce Boga przejawiajqcej sie w
powolaniu Izraela i stalej Jego tros-

ce o niego, o ciezkiej winie niepo-
stuszenstwa, o 2qdaniu Boga, aby
lud pokutowal, o Jego swietosci,
sprawiedliwos$ci i milosci, o Jego pa-
nowaniu nad narodami i nad calg
naturq, o sqdach Bozych w postaci
katastrof mnarodowych i Zywiolo-
wych, o objawieniu sie Jego spra-
wiedliwosci w ,dniu Pana”, ktéry
nadejdzie. Prorocy rowniez mowili
o panowaniu Boga nad oczyszczo-
nym i odnowionym Izraelem, o tym,
e wszystkie narody poznajq Boga,
i o0 roli Izraela jako zwiastuna wie-
sci o Bogu.

Prawo i Prorocy to byly glowne
czynniki objewienia si¢ Boga Izrae-
lowi; pierwotnie przekazywane ust-
nie, nastepnie zostaly spisane. Pra-
wo przybralo ostateczny ksztalt w
formie zbioru ksiqg po powrocie
Izraela z niewoli babilonskiej ok.
250 r.p.n.Chr. Zbior ksiqg proroc-
kich, zawierajqcych teksty pisane
przez samych prorokow, jak i spi-
sane przez ich wucznidw, istnial juz
ok. 180 r.p.n.Chr. Zbiér ten zawieral
réwniez niektdre ksiegi nazywane
przez mas historycznymi, mianowi-
cie dwie Samuelowe i dwie Krélew-
skie,

Trzeci zbiér ksiqg, nazywanych Pis-
mami, przyjql ostateczng postaé nie-
dtugo przed narodzeniem Chrystu-
sa. Zawieral on Psalmy, trzy ksiegi
magdro$ci — Hioba, Przypowieéci i
Kaznodziei, trzy ksiegi historyczne
— Kroniki, Ezdrasza i Nehemiasza,
dalej Daniela, Piesn nad pie$niami,
Rut, Treny i Estery. Wlgczenie ich
do Pisma s$wietego wskazuje na to,
2e Bog przekazywal swoje objawie-
nie przy pomocy jeszcze innych
srodkéw wyrazu niz Prawo i Pro-
rocy. Ksiegi te stuzyly temu same-
mu Slowu Boga, ktére bylo gloszo-
ne i przez Prawo, i przez Prorokow.
Jedne 2z mnich potwierdzajq nauke
prorokéw, inne prorockie rozumie-
nie historii albo nakazany przez
Prawo a przez Prorokéw gteboko
przezywany kult, jeszcze inne
przez Psalmy i hymny wyrazajq
inspirowane przez Prawo i Proro-
kow dgzenie ludzi ku Bogu, alto
przez zarliwy patriotyzm ukazujq
nieustepliwg wierno$¢ Prawu (Este-
ra) czy tez uczq przyjaini z innymi
narodami (Rut).



Tak wiec na kanon Pisma 3wietego
skiadaly sie trzy =zbiory ksigg —
Prawo, Prorocy i Pisma. Ustalenie
kanonu zostalo spowodowane tym,
2e prorokowanie w Izraelu ustato.
Odtqd tylko w Pismie sSwietym lu-
dzie mogq szukaé Stowa Boga. Spi-
sane i zebrane ksiegi cieszyly sie nie
mniejszqa powaga niz 2Zywe stowo
prorokéw, a 2rodtem tej powagi by-
la wiara w natchnienie pochodzgce
od Boga. Ksiegi te byly swiete, byl:
Slowem Bozym.

Nas interesuje, jakie znaczenie mia-
ty one dla Kosciola chrzescijanskie-
go, ze staly sie jego Starym Testa-
mentem. Po wspodlnocie zydowskiej
odziedziczyli§my Prawo, Prorokéw i
Pisma, a takze przekonanie o tym,
2e powstaly one pod natchnieniem
Bozym. Dla nas jednak nie zawiera-
ja one Stowa Bozego w calej pelni:
sq stowem obietnicy, ich sens znaj-
duje sie poza nimi, a nie w nich
samych. Chrzescijanski czytelnik
Starego Testamentu dostrzega w
nim tesknote za tym, co ma sie stac,
zapowiedz przysztych wydarzen —
nastanie Krolestwa Bozego, dnia
Panskiego, Nowego Przymierza, od-
nowionej Swiqtyni, zestania Ducha
Swietego i odrodzenia $wiata. Zwra-
ca tez uwage na fragment ksiegi
Izajasza (52:13—53:12), ktory mowi
o cierpigcym sludze Pana, ktérego
cierpienie jest dla ludzi Zrédlem ra-
tunku, a Jego samego prowadzi do
wywyzszenia i zwyciestwa. Chrzes-
cijanin czyta te ksiegi jako slowo
Bozej obietnicy i zwraca sie ku Je-
zusowi Chrystusowi i ku apostolom
w oczekiwaniu na jej wypelnienie.

W  Janie Chrzcicielu odrodzil sie
duch prorocki, odzyla w nim dawno
zapomniana bezposrednio$é zZywego
Stowa Bozego, gdy prorok tem ogla-
szal sqd Bozy mnad ludem izraelskim.
Po Janie na widowni pojawil sie
Jezus, rowniez przemawiajqcy =z
prerockq mocqg, w imieniu samego
Boga. Uwazat sie On jednak za ko-
gos wiecej miz za proroka. W Nim
i w Jego dzielach przejawila sie
obecnosé Krolestwa Bozego (Mat.
12:28; Luk. 11:2¢). Po epoce teskno-
ty i oczekiwan nastgpila epoka spet-
nienia (Mat. 13:16—17; Luk. 10:23
— 24). W noc poprzedzajqcq ukrzy-
zowanie Jezus swojq krwiq ustano-
wil (Mk 14:24) Nowe Przymierze,
zapowiedziane przez proroka Jere-
miasza. Po Jego $mierci, zmart-
wychwstaniu i wniebowstgpieniu a-
postotowie otrzymali obiecanego
Ducha Swietego (Dz. Ap. 2:14—21).
Jaki byl stosunek Jezusa do Starego
Testamentu? Uwazal go za otdarzo-
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ny Boskim autorytetem (Mat. 4:3
— 10; twuk. 4:3—12; Mk 12:10.26;
Mat. 12:7; Mk 7:9—13), a w szcze-
gélnosci dostrzegal w nim Bozy
plan dotyczqcy swojej misji zakon-
czonej $miercia (Mk 14:21; Luk.
22:22.37; Mat. 16:21; 17:22—23).

Jezus uwazal za swoje zadanie wy-
petnienie Prawa (Mat. 5:17). W nau-
czaniu wskazywal na jego glebszy
sens, co ujawnia sie zwlaszcza w
Kazaniu na Gorze (Mat. 5:21—48).
Podsumowal jego istote w podwdj-
nym przykazaniu o milosci — do
Boga i do czlowieka (Mat. 22:37—40;
Mk 12:29—31). Traktowal Stary Te-
stament jako Slowo Boga, a jego
wypelnienie uwazal za swdj obo-
wiqzek, odnoszqc do siebie wypo-
wiedz Izajasza o cierpigcym Studze
Pana (Iz. 53). Spelnienie mnastgpitn
wowecezas, gdy Jezus umart i zmart-
wychwstat. Przez zeslanie Ducha
Swietego stworzyt nowy lud Bozy
z resztek starego Izraela, ktéry w
wiekszo$ci Go odrzucil. Kosciél,
wierny temu Przymierzu, postugi-
wal sie starymi ksiegami w nowy
sposob, wskazany przez ewangelie.

Kosciol okresu apostolskiego uznal
Stary Testament za ksiegi Swiete,
a kazdy autor nowotestamentowy
przytacza z nich wyjatki albo przy-
najmniej powoluje sie na nie, uzna-
jac ich autorytet. O ‘inspiracji Bo-
Zej w sposéb wyrainy mowiq apo-
stotowie Pawel i Piotr (II Tym
3:16; II Ptr. 1:20—21).

Postugiwano sie w Kosciele Pis-
mem w sposob bogaty i réoznorodny.
Cale fragmenty Starego Testamentu
cytowano jako proroctwa wydarzen,
ktore zaszly w czasach ewangelicz-
nych, dostrzegano zwiqzek pomiedzy
wydarzeniami i pojeciami dawnymi
a nowymi (odpowiednikiem wyjscia
z Egiptu jest wyzwolenie przez Je-
zusa Chrystusa, odpowiednikiem
Swigtyni — Kosciot jako Swigtynia
zbudowana z zywych kamieni, od-
powiednikiem stworzenia czlowieka
— nowe stworzenie dokonane przez
Jezusa itd.), niektére wyobrazenia
odnoszono do osoby Jezusa (On jest
kaplanem i jednoczesnie ofiarq, Ba-
rankiem ofiarnym i zwycieskim
Krolem, Synem Czlowieczym, ktory,
jak u Daniela 7:13—14, ma posiqscé
Krolestwo i — jak w Psalmie 2 —
panowaé nad wszystkim, co Bdg
stworzyl, ale najpierw musi zostaé
ponizony i zabity, jak sluga u Iza-
jasza 53). Poslugiwano sie tez Sta-
rym Testamentem do przeprowa-
dzania argumentacji teologicznej i
wysnuwania wnioskéw moralnych.

Gdy méwimy o ksiegach Nowego
Testamentu, to musimy stwierdzic¢
— podobnie jak w odniesieniu do
Starego — ze objawienie Boze dane
bylo Kosciolowi zanim powstaly po-
szczegolne pisane dokumenty. Od
najwczesniejszych dni Kosciél opie-
rat sie na swiadectwie apostolow ja-
ko bezposrednich S$wiadkéw i na
ustnym przekazie nauki o Jezusie
Chrystusie, posiadal tez dwa sakra-
menty: Chrztu i Wieczerzy Pan-
skiej. Przy pomocy tych Srodkéw
przekazywano wierzqcym Ewange-
lie. Decydujacqg role w pierwotnym
Koéciele odgrywala moc Ducha
Swietego, ktéry prowadzil do po-
znania prawdy. Czlonkowie Koscio-
ta charakteryzowali sie rozmaitymi
darami Ducha.

W lonie Kosciola, juz rzqdzgqcego
sie Stowem Bozym, powstaly pisma,
ktore miaty nabraé charakteru Pis-
ma Swietego. Apostolowie pisali li-
sty do zborow lub poszczegdlnych
0s6b. Adresaci mogli uznawaé auto-
rytatywne wypowiedzi apostola, ale
to byly zwyczajne listy, pisane bez
swiadomosci, ze sq lub ze sie kiedys
stang pismami Swietymi. Cztery e-
wangelie byly nowosciqa w literatu-
rze. Nie napisano ich jako biografii
Jezusa, lecz po to, by ukazadé, jak
w Jego zyciu, nauce, mece i zmart-
wychwstaniu Bdég objawil swojq E-
wangelie. Przyczyny i metoda pisa-
nia zostata przedstawiona we wste-
pie do Ewangelii Lukasza. Autor
zabrat sie po prostu do zbieranie
wszelkich mozliwych iinformacji i
do swej pracy wykorzystal istniejg-
ce juz pisma. Powstale w ten spo-
s6b opowiadanie mie mialo pierwot-
nie aspiracji stania si¢ Pismem
Swietym.

Kiedy juz pokolenie apostotéw rou-
mieralo, Kosciét musial pomysleé o
utrwaleniu tego, co zostalo przeka-
zane przez bezpo$rednich Swiadkéw
wydarzen. Poniewaz apostolowie
cieszyli sie wielkq powagq, réwniez
pisma, ktérych byli autorami, zys-
kaly wielkie powazanie, podobnie
jak pisma niektérych ich uczniéw
(Marek zwigzany z Piotrem i Lu-
kasz zwiaqzany z Pawlem). Pierwsze
wzmianki o ,kanonie” takich wtas-
nie pism pojawiajq sie w polowie
II w., ale proces ustalania zbioru
ksiag zwigzanych bezposrednio =z
autorytetem apostolskim mial prze-
bieg stopniowy. Pierwszym oficjal-
nym dokumentem, ktéry wymienia
27 ksiqg Nowego Testamentu, jest
List Wielkanocny Atanazego z Toku
367.



Chociaz Kosciot ustalit kanon nowo-
testamentowy, to jednak nie Kos-
ciot jest zrédiem autorytetu tych
ksiag. On tylko poddat sie ich po-
wadze, ktéra pochodzi od samego
Boga, a wiec uznat ich znaczenie
nadrzedne. Wyraza to mysl wypo-
wiedziana przez Orygenesa: ,Ksiegi
Swiete nie sa dzielem ludzi; zostaty
one napisane pod natchnieniem Du-
cha Swietego i z woli Ojca wszyst-
kich, dzieki Jezusowi Chrystusowi

Takie postawienie sprawy nie wy-
klucza dostrzegania w ksiegach Sta-
rego i Nowego Testamentu czynnika
ludzkiego. Sg one pisane przez lu-
dzi i dla ludzi, naturalnym biegiem
rzeczy muszg sie postugiwaé poje-
ciami ludzi wspoétczesnych ich po-
wstawaniu i w takim wiasnie kon-
tekscie nalezy rozumie¢ forme, w
jakiej nam zostaty przekazane. Zna-
czenie poszczeg6lnych tekstéow bi-
blijnych nie zalezy od dostownego
przyjmowania poszczeg6lnych opo-
wiadan, tylko od mysli, jaka prze-
kazuja. Nie ma wiec zadnej potrze-
by uznawa¢ dostownie np. opowia-
dania o stworzeniu Swiata w ciggu
szesciu dni czy historii o Adamie
i Ewie. Prawda objawiona, zawarta
w tych przekazach, polega na tym,
co Bo6g chce nam, ludziom, przez
to powiedzie¢. Zawsze trzeba pa-
mieta¢, ze nie poszczeg6lne opo-
wiadania maja petny sens, tylko Bi-
blia jako catosé.

Wiara w objawienie Boga spowodo-
wata najpierw zanotowanie tego, co

Goéra Tabor. Tu tradycja umieszcza scene przemienienia Pana Jezusa (por. Mat.

B6g mowit przez Prawo i Proro-
kéw, a nastepnie ustalenie kanonu.
Poniewaz te same Kksiegi S$Swiadczg
0 Jezusie Chrystusie, ktory spetnit
zawarte w nich zapowiedzi, pozosta-
ty one ksiegami swietymi w Koscie-
le chrzescijaniskim. Podobnie auto-
rytet Nowego Testamentu polega na
tym, ze zawiera on apostolski prze-
kaz o Jezusie Chrystusie, Synu Bo-
zym. Zbawicielu $wiata. Ich auto-
rytet polega na stosunku do Jezusa
Chrystusa, ktéry jest prawda. Po-
wtérzmy tutaj to, co powiedzielis-
my juz wyzej, ze w chrzescijanstwie
nie chodzi o ksiege, tylko o osobe,
o Jezusa Chrystusa, a ksiega Jego
wiasnie nam ukazuje, w Niego po-
zwala wierzy¢, dzieki Niemu zy¢,
w Nim szuka¢ ocalenia.

Nasuwa sie wielu ludziom pytanie,
w jakim sensie Biblia méwi prawde.

Otéz zawiera ona niewatpliwie
prawde historyczng, ale — pod-
kresimy to z naciskiem — nie jest

jej zadaniem ukazywanie historycz-
nych wypadkéw ani faktéw przy-
rodniczych, czy praw fizycznych. O-
biektywna prawda historyczna jest
jednak rzeczag fundamentalng, bez
niej Pismo Swiete nie mogtoby
spetnia¢  swojej  witasciwej  roli.
Prawdziwe fakty sg nosnikiem
prawdy objawionej. Fakty moéwia o
tym, ze w historycznych wydarze-
niach Bo6g ujawnial swoja twércza
obecnos¢, wybralt nardéd izraelski,
wyzwolit go, nadat mu Prawo, za-
wart z nim przymierze, prowadzit

poprzez wieki posréd wydarzen ta-
kich, jak wygnanie i powr6t z nie-
woli, co bylo interpretowane przez
prorokéw w sensie sadu, kary i tas-
ki Bozej. Na prawdzie historycznej
opiera sie réwniez przekonanie o
tym, ze Bog objawit sie przez zycie,
Smieré¢ i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa. Nie przeszkadza to wca-
le stwierdzi¢, ze pewne opowiada-
nia nie podajg faktéw historycz-
nych lub ze sg niemozliwe (np. hi-
storia Jonasza). Trzeba bowiem pa-
mietaé, ze sg jeszcze inne, niz fakty
historyczne, oblicza prawdy. Pismo
mowi prawde o Bogu przy pomocy
poezji, alegorii, opowiadania. Nikt
przeciez nie powie, ze przypowiesé
Jezusa o0 mitosiernym Samarytani-
nie czy o bogaczu i tazarzu jest hi-
storycznym faktem, a przeciez ko-
munikuje nam istotng prawde. Bi-
blia przekazuje nam Boza prawde,
rzeczywisto§¢ samego Boga, a czyni
to przy pomocy réznych uje¢ i form
literackich. Zadne jednak stowa, na-
wet stowa natchnione, nie oddaja
w peini Bozej rzeczywistosci, ktéra
przekracza mozliwos¢ wyrazenia jej
io stowach.

Autorytet Biblii jest autorytetem
Boga, ktory przez nig przemawia
do ludzi. W Starym Testamencie
przemawia On stowem obietnicy, a
io Nowym — ukazuje jej spetnienie,
0 czym $wiadczg apostotowie. Za-
rowno obietnica, jak i jej spelnienie

pozwalaja nam ustysze¢  Stowo,
ktérym jest Jezus Chrystus.
17:1—13 i paralelne).



KS. ALFRED TSCHIRSCHNITZ

Kanon ksigg Starego Testamentu

,,Juz od polowy 1V w. po n.Chr. za-
czeto okresla¢ w Kosciele zbiér
ksigg $wietych Starego i Nowego
Testamentu mianem kanonu”!, Ter-
min ,kanon” wywodzi sie z hebraj-
skiego kanae i oznacza trzcine, na-
tomiast w jezyku greckim — lodyge
trzeiny i pret trzcinowy albo diugg
drewniang laske, ktérej zazwyczaj
uzywano w charakterze miary. Naj-
ogdlniej mozna powiedzieé, ze ka-
non to jakas miara, reguta lub nor-
ma. Mamy wiec kanon w sztuce
(juz od czaséw starozytnych), ka-
non w muzyce itp., ale najbardziej
bedzie nas interesowal kanon w
odniesieniu  do ksigg biblijnych,
szczegoOlnie do Starego Testamentu.

Biorac do reki Biblie od razu zau-
wazamy, ze jest ona zbiorem wielu
ksiag, objetosciowo wiekszych lub
mniejszych, ktére tworzg Stary i
Nowy Testament. Biblia uzywana
przez Koscioly ewangelickie zawiera
39 ksiag Starego Testamentu (Biblia
uzywana przez Kosciol rzymskoka-
tolicki ma ich 47, Igcznie z ksiegami
apokryficznymi) i 27 ksiggs Nowego
Testamentu.
Proces powstawania i ksztaltowania
sie ksigg Starego Testamentu prze-
biegal bardzo powoli i trwal wiele
wiekéw. Nie oznacza to bynajmniej,
ze pewnego dnia pisarz usiadl i roz-
pocza! pisanie danej ksiegi. Na
tresé takiej czy innej ksiegi skla-
daly sie fakty i wydarzenia prze-
kazywane w formie pisanej lub w
tzw. tradycji ustnej.
Niestety, nie jesteSmy dzisiaj w
stanie w pelni przesledzi¢ historii
powstania kanonu ksigg Starego Te-
stamentu, a to z tego wzgledu, ze
do naszych czasow nie zachowala
sie dostaleczna liczba swiadectw,
ktore bylyby pomocne w odtworze-
niu tego procesu. Niemniej w sa-
mym Starym Testamencie znajduje-
my, wprawdzie nieliczne, $wia-
dectwa, ktore sa wielkg pomocg
dla wuczonych, pragngcych przesle-
dzi¢ proces ksztaltowania sie kano-
nu Starego Testamentu. Wymienmy
tu kilka z nich:

1. Ksiega Powtorzonego Prawa
(31:9—13.24—30) moéwi nam o
tym, ze kiedy Mojzesz skonczytl
pisanie ksiegi Zakonu (Prawa),
oddal jg kaplanom, aby polozyli
ja obok Skrzyni Przymierza.

2. W ksiedze Jozuego 24:26 czyta-
my, ze Jozue od odnowienia
przymierza w Sychem spisal ,te
stowa” w ksiedze Zakonu Boze-
go.

3. Samue! oglosil prawo krélew-
skie, spisal je w ksiedze, ktérag
po napisaniu zlozy! przed Bo-
giem (I Sam. 10:25).

4. Ciekawg wzmianke na temat
zbierania  ksigg, wchodzacych
poézniej w sklad Starego Testa-
mentu, podaje apokryf (o apo-
kryfach nizej) II Machabejska
2:13—14: ,,W pismach i1 pamiet-
nikach Nehemiasza jest opowie-
dziane nie tylko to, ale rowniez
o tym, jak zakladajgc biblioteke
zebral on ksiegi o kroélach i ksie-
gi Prorokoéw, ksiegi Daniela i li-
sty kroléw o ofiarach. Tak samo
réwniez Juda zebral nam wszyst-
kie ksiegi, ktére bylty rozrzucone
wskutek prowadzonej wojny i
mamy je u siebie”2,

Z tych kilku przytoczonych s$wia-
dectw wynika, ze juz od czaséw
Mojzesza istnialy na pismie pewne
zbiory praw 1 méw. Wielokrotnie
w Starym Testamencie jest mowa
o ksiegach, ktére do naszych cza-
sOw nie dochowaly sie, jak np.
ksiega Prawego (Joz. 10:13; 1II
Sam. 1:18), ksiega Dziejéw Salomo-
na (I Krdél 11:41), ksiega Kronik
Kroéléw Izraela (I Kroél. 14:19), ksie-
ga Kronik Kroléw Judy (I Krol.
14:29). W tej sytuacji racje ma zy-
dowski historyk Joézef Flawiusz,
ktéry w swoim dziele Contra Apio-
nem (Przeciwko Apionowi) podaje,
ze¢ Kkanon Starego Testamentu po-
wstawal od czaséow Mojzesza (XIII
w.p.n.Chr) az po okres panowania
kréla perskiego Artakserksesa I
(465—424 r.p.n.Chr.).

Autorzy poszczegdlnych ksigg ka-
nonu Starego Testamentu byli in-
spirowani (natchnieni) przez Boga.
Inspiracja nadaje ksiegom tym au-
torytet Boski. W dalszej czesci
swych wywodéw na temat kanonu
Starego Testamentu Flawiusz bar-
dzo upro$cil sprawe uwazajac, zZe
Mojzesz jest autorem calej Tory
(Piecioksiegu), prorocy autorami
pism prorockich, a pozostale ksiggi
Starego Testamentu zostaly napisa-
ne przez medrcow.

Interesujgcg wzmianke o powstaniu
kanonu Starego Testamentu mamy
zawartg w pseudepigraficznej IV
ksiedze Ezdrasza (o pseudepigra-
fach nizej). Wedlug tej ksiegi kanon
powstal w ciggu 40 dni. W 557 r.
p.n.Chr. Ezdrasz, natchniony Du-
chem Swietym, podyktowal pieciu
pisarzom tekst 24 ksigg spalonego
kanonu, a takze tekst 70 ksiagg
przeznaczonych jedynie dla wtajem-
niczonych: ,,..24 ksiegi oglos, aby
godny i niegodny czytal, lecz 70 za-
choWaj i daj madrym z ludu, bo
w nich jest Zrédlo madrosci i stru-
mien wiedzy’’3. Liczba 24 ksiag po-
wstala stagd, ze I i II Samuelowg
uwazano za jedna ksiege, tak jak
i I iII Krolewskg, I i II Kronik,
ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza oraz
12 Malych Prorokéw. Ponadto Fla-
wiusz polaczyl w jedng ksiegi Rut
i Sedziéw, a ksiege Jeremiasza z
Trenami. W taki sposéb otrzymal
liczbe 22 ksigg Starego Testamentu.

Po zapoznaniu sie z wypowiedziami
Flawiusza i autora IV ksiegi E-
zdrasza w sprawie powstania kano-
nu Starego Testamentu, nalezy kilka
stéw  poswieci¢ genezie Kkanonu.
Proces powstawania ksigg Starego
Testamentu przebiegal dltugo i, jak
pdzniej zobaczymy, nie wszystkie
one weszly w sktad kanonu. Istot-
nym czynnikiem w powstawaniu
ksigg bylo Stowo Boze, wypowiada-
ne przez kaplanéw lub prorokéw,
spisywane i nastepnie uzywane do
celow kultowych. ,Dzieki stosowa-
niu go w Kkulcie nabralo cech po-
trzebnych dla Stowa jako elementu
Pisma S$wietego: przez Slowo spisa-
ne i zdeponowane na miejscu $wie-
tym przemawia Bég do swego ludu
(Joz. 24:26; I Sam. 10:25; P. Pr.
31:26), przez prawo podaje swoje
wskazania, przez historie przypomi-
na swoje zbawcze dzialanie”4.

Kanon ksigg Starego Testamentu
posiada pewne specyficzne cechy,
wyodrebniajgce go z ogdlnej litera-
tury. Najwazniejszymi z nich sg%:

1. Boska inspiracja,

2. Odgraniczenie od literatury
$wieckiej przez sakralny charak-
ter,

3. Ograniczona
Flawiusza 22
Ezdr. 24 ksiegi),

liczba ksigg (wg
ksiegi, wg IV



4. Nienaruszalnosé¢ brzmienia teks-
tu.

Powstawanie literatury apokryficz-
nej i pseudepigraficznej powodowatlo
znaczne trudnos$ci w ustalaniu ka-
nonu Starego Testamentu. Szczegdl-
nie wiele watpliwosci budzily apo-
kryfy i pseudepigrafy, ktére nie we
wszystkich zborach i nie przez
wszystkich byly uznawane za na-
tchnione. Nad wieloma ksiegami
Starego Testamentu trwaly spory,
czy nalezy zaliczyé je do ksigg ka-
nonicznych, czy tez nie; np. fary-
zeusze spierali sie o wazno$é kano-
niczng Piesni nad pie$niami, Ka-
znodziei, Ezechiela, Przypowiesci i
Estery. Te dlugotrwale dyskusje o
wazno$¢ kanoniczng takiej czy in-
nej ksiegi zakonczy! sobér zydow-
ski w Jamni (Jabne) ok. 100 r. po
n.Chr. Niestety, o soborze tym wie-
my bardzo malo®. Wiadomo jednak,
ze uznano wowcezas Kkanonicznosé
Pie$ni nad piesniami i Kaznodziei
oraz ustalono liczbe ksigg $wietych
Starego Testamentu (22 lub 24).
Ustalony na soborze w Jamni kanon
ksigg Starego Testamentu jest tzw.
kanonem palestynskim. Obok niego
istnial drugi kanon, tzw. aleksan-
dryjski, ktéry poza 24 ksiegami ka-
nonu palestynskiego zawieral jesz-
cze ksiegi apokryficzne. Kanonem
aleksandryjskim postugiwali sie Zy-
dzi pochodzacy z diaspory, zwlasz-
cza z diaspory egipskiej.

Ksiegi kanonu palestynskiego, za-
warte w tzw. Biblii hebrajskiej,
mozna podzieli¢ na trzy duze dzialy:
1. Piecioksigg Mojzeszowy (hebr.

tora)

2. Ksiegi prorockie (hebr. nebiim)
3. Pisma (hebr. ketubim)

PIECIOKSIAG MOJZESZOWY (ina-
czej Tora, Zakon, Prawo) obejmuje
pie¢ ksigg, ktorych lacinskie nazwy
brzmig: Genesis (Rodzaju), Exodus
(Wyjscia), ~ Leviticus (Kaplanska),
Numeri (Liczb) i Deuteronomium
(Powtérzonego Prawa). Egzegeci
stoja na stanowisku, ze proces po-
wstawania Piecioksiegu zakonczy!
sie dopiero po niewoli babilonskiej
(539 r.p.n.Chr.), natomiast obecna
jego forma zostala ustalona prawdo-
podobnie dopiero w czasach Ezdra-
sza (V w.p.n.Chr.). Na podstawie
ksiegi Nehemiasza (r. 8—10) mozna
przyjaé, ze juz w V w.p.n.Chr. Pie-

cioksigg cieszyl sie wsrod Zydow
powazaniem, zyskujgc range ksiag
kanonicznych.

KSIEGI PROROCKIE dzielg sie na
ksiegi prorokow pierwszych i poz-
niejszych. W sklad ksigg prorokow
pierwszych  wchodzg nastepujgce

ksiegi: Jozuego, Sedziéw, I i II Sa-
muelowa, I i II Krélewska. Ksiegi
prorokow pdiniejszych obejmuija:
Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela, O-
zeasza, Joela, Amosa, Abdiasza,
Jonasza, Micheasza, Nahuma, Haba-
kuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zacha-
riasza i Malachiasza.

Na podstawie apokryficznej Kksiegi
Jezusa Syracha mozna przyjaé, ze
ksiegi prorockie powstaly przed 180
r.p.n.Chr. (wtedy to powstala tez
ksigga Syracha), bowiem wspomnia-
ny jest w niej Izajasz, Jeremiasz,
Ezechiel i ksiega 12 Malych Proro-
kow.

PISMA. W ostatniej czesci kanonu
palestynskiego znalazly sie nastepu-
jace ksiegi: Psalmy, Hioba, Rut,
Pie$n nad pie$niami, Treny, Estery,
Daniela, Ezdrasza i Nehemiasza, I
i II Kronik. Ten trzeci dzial kanonu
palestynskiego, jak wynika z ksiegi
Syracha, jeszcze ok. 120 r.p.n.Chr.
nie byl ustalony i zamkniety.

W dotychczasowych rozwazaniach
na temat kanonu ksigg Starego Te-
stamentu kilkakrotnie pojawilo sie
pojecie ,ksiega apokryficzna” oraz
oliteratura pseudepigraficzna”. Na-
lezy wiec teraz kilka stéw poswiecié
oméwieniu apokryféw i pseudepi-
graféw.

Ogélnie mozna powiedzieé, ze apo-
kryfy (z greckiego: rzecz tajemna,
ukryta) to ksiegi, ktérych Boskg in-
spiracje negowano lub podawano w
watpliwo$é w pewnych zborach
chrzescijanskich?’. Z tego tez wzgle-
du na soborze w Jamni nie zostaly
uznane za Kkanoniczne. Do apokry-
fow (w Kosciele rzymskokatolickim
nosza one nazwe ksigg deuterokano-
nicznych) naleza8:

1) III ksiega Ezdrasza, 2) I—III
Machabejskie, 3) ksiega Tobiasza,
4) ksiega Judyty, 5) Modlitwa Ma-
nassesa, 6) Daniel r. 13—14, 7) do-
datki do ksiegi Estery (10:4—16.24),
8) ksiega Barucha, 9) List Jeremia-
sza, 10) ksiega Jezusa Syracha, 11)
Madro$é Salomona.

Sobo6r Trydencki (1546) uznal za ka-
noniczne ksiegi: Tobiasza, Judyty,
Madro$é Salomona, Jezusa Syracha,
Barucha, I i II Machabejskie oraz
dodatki do Daniela i Estery. Sto lat
pozniej Kosciol grecki na synodzie
w Jerozolimie (1672) uznal za kano-
niczne ksiegi: Tobiasza, Judyty, Je-
zusa Syracha i Madros$¢ Salomona.
W Biblii Gdanskiej (1632) ksiegi a-
pokryficzne umieszczone sg po ksie-
gach kanonicznych i obejmujg?:

1) ksiege Tobiasza, 2) Modlitwe Ma-
nassesa, 3) ksiege Judyty, 4) ksiege

Barucha, 5) List Jeremiasza, 6) do-
datki do Daniela, 7) III i IV Ezdra-
sza (brak w Biblii Lutra), 8) dodatki
do Estery, 9) I—III Machabejskie
(III Machabejska — brak w Biblii
Lutra), 10) Madro$é Salomona, 11)
Jezusa Syracha.

Kilku ksigg apokryficznych brak
jest w Biblii Lutra, ktéry zachowatl
porzgdek ksigg zawartych w Wulga-
cie (0 niej nizej). Natomiast te, kto-
re nie wystepowaly w kanonie pale-
stynskim, umieécit pod wspdlng
nazwg apokryfow.

Osobng grupe ksigg stanowig tzw.

pseudepigrafy (posiadajgcy falszy-
wy napis, nieautentyczny), ktére
Koscidt rzymskokatolicki  okreéla

mianem apokryfow. Pseudepigrafy
Starego Testamentu sa to ksiegi,
ktéorym przypisywano charakter
ksigg objawionych, co uzasadniano
rzekomym autorstwem znanych po-
staci starotestamentowych??. Kosciél
jednak nie wtaczy!l ich do kanonu.
Rozkwit bogatej literatury pseude-
pigraficznej datuje sie od czaséw
machabejskich (II w.p.n.Chr.). Ge-
neze rozwoju literatury pseudepi-
graficznej nalezy upatrywaé w 6w-
czesnej sytuacji historycznej i du-
chowej judaizmu. Do tego dolgczyla
sie jeszcze aktualna sytuacja poli-
tyczna (walka z Rzymianami). Zy-
dzi, przesladowani twardg rekg
przez Rzymian, nie mogac skutecz-
nie przeciwstawié¢ sie im zbrojnie,
szukali pociechy i natchnienia w
literaturze gloszacej triumf dobra
nad zlem. Dlatego pseudepigrafy
maja czesto charakter apokaliptycz-
ny.

Ze wzgledu na bogactwo tej litera-
tury jest bardzo trudng rzeczg po-
daé w miare dokladnie liczbe ksigg.
Przy Kklasyfikacji powstaje niekiedy
problem, czy dany utwor nalezy za-
liczy¢é do pseudepigraféw, czy nie
(np. ze wzgledu na jego fragmenta-
rycznoé$é). Odkrycia rekopiséw w
Qumran nad Morzem Martwym (od
1947) jeszcze powiekszyly bogata
liste pseudepigraféw. IV ksiega E-
zdrasza ustala ich liczbe na 70.
Pseudepigrafy mozna podzieli¢ ze
wzgledu na rodzaje literackiel!l:

1. Historyczne (opowiadajgce):
ksiega Jubileuszy, Zycie Adama i
Ewy, Apokalipsa Mojzesza, Testa-
ment Adama, aramejskie pisma o
Adamie, Wniebowstgpienie Izajasza,
Testament Joba, Testament Salomo-
na, List Arysteasza.

2. Dydaktyczne (nauczajace):
testamenty 12 Patriarchéw, Psalm
151, Psalmy Salomona, Maodlitwa
Manassesa, IV Machabejska.
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3 Apokaliptyczne: ksiega
Henocha, Wniebowstgpienie Mojze-
sza, |V Ezdrasza, Apokalipsa Baru-
cha, Testament Abrahama, Apoka-
lipsa Eliasza, ksiegi Sybilinskie (zy-
dowskie), etiopska ksiega Henocha,
stowianska ksigga Henocha®

Na zakonczenie chcialbym wspom-
nie¢ jeszcze o jezyku kanonu Stare-
go Testamentu oraz poswieci¢ chwi-
le uwagi dwém waznym przektadom
Starego Testamentu: Septuagincie i
Wulgacie.

Ksiegi kanonu palestyriskiego byty
pisane w jezyku hebrajskim, nato-
miast ksiegi kanonu aleksandryj-
skiego, ktéry zostat przyjety przez
Zydéw z diaspory — po grecku.
Pierwszym przektadem Starego Te-
stamentu z jezyka hebrajskiego na
grecki jest tzw. Septuaginta
(LXX), powstata na przetomie IIlI
i Il w.p.n.Chr. w Aleksandrii. Byla
wiec Biblig zhellenizowanych Zy-
déw. Wedtug tradycji, Septuaginte
miato ttumaczy¢ 72 uczonych mezéw
(po 6 z kazdego pokolenia lzraela),
co w mowie potocznej zredukowano
do siedemdziesieciu (stad nazwa
Septuaginta — przektad siedemdzie-

10

*kk

"IN %,
sieciu). Ci uczeni mezowie praco-
wali nad przekladem przez 72 dni

na wyspie Faros. Jednakze nowsze
badania filologiczne wykazaty, ze
ten przektad byt dzietem wielu lu-
dzi, ktérzy nie wszedzie zachowali
wiernos¢ oryginatowi. O ile Piecio-
ksiag Mojzeszowy przettumaczony
jest wiernie, o tyle pozostate partie
tekstu hebrajskiego tlumaczone sa
raczej dowolnield

Drugim istotnym przektadem Stare-
go Testamentu jest Wulgata,
czyli ttumaczenie na jezyk tacinski,
dokonane w latach 390—406 przez
Ojca Koéciota, $w. Hieronima. Sw.
Hieronim tlumaczac tekst hebrajski
postugiwat sie przektadem starota-
cinskim i przektadami greckimi.
Pracujac nad ksiega Hioba radzit
sie rabina z Liddy, a przy ttumacze-
niu ksiegi Kronik zasiegat porady
rabina z Tyberiady. Sobér Tryden-
cki uznat autentyczno$¢ Wulgaty.
Tym samym stata sie ona oficjalna
Biblia w Kosciele rzymskokatolic-
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PRZYPISY
1Zob. Otto Kaiser: Einleitung in das
Alte Testament, Gitersloh 1975 wyd.
I, s. 365

Zwoj skérzany znaleziony w Qum-

ran, zawierajacy tekst Psalmu
141:5—10.

2Zob. Ksiegi Machabejskie, opr. F.
Gryglewicz, w: Pismo Swigte Starego
Testamentu, t. VI—4, Poznan 1961, s.
272—273

3Zob. J. B. Niemczyk: Kompendium
W stepu do Starego Testamentu;
W arszawa 1973, s. 20; Wstep ogoélny
do Pisma Swietego pod red. J. Ho-
merskiego, Poznan 1973, s. 215.
dzob. 3. B. Niemczyk: op. cit, s. 23
5Tamze, s. 19.

6Zob. Otto Eissfeldt: Einleitung in
das Alte Testament, Tubingen 1964,
wyd. I, s. 770.

7Zob. Bibellexikon, hrsg. H. Haag,

Leipzig, s. 916.

8Co do wyszczegdlnienia i omoéwienia
apokryfow zob. O. Eissfeldt: op. cit.,
s. 773—817.
nCyt. za J. B. Niemczykiem: op. cit.,
s. 22.

10Zob. Bibellexikon, op. cit., s. 1425
NTamze, s. 85.

'* Co do wykazu wazniejszych pseude-
pigraféw i ich omdéwienia zob. O. Eis-
sfeldt: op. cit., s. 817—864; Wstep o-
gélny do Pisma Swietego, op. cit., s.
191—261.

J. B. Niemczyk:
Eissfeldt: op. cit.,
W prowadzenie

BZob. na ten temat:
op. cit., s. 37; O.
s. 951; K. Romaniuk:
do krytyki tekstu

Starego i Nowego
Testamentu, Poznan — Warszawa —
Lublin 1975, s. 33—36.
#¥Zob. J. B. Niemczyk: op. cit., s. 40;
O. Eissfeldt: op. cit., s. 975—977; K.
Romaniuk: op. cit.,, s. 48—53.



Instytucje religijne w lzraelu

Rozpatrujac zycie religijne Izraela, trzeba przede
wszystkim pamieta¢ o wielokrotnie wyrazanej na kar-
tach Biblii $wiadomosci, ze jest on ludem Bozym
(a takze $wietym ludem Bozym — V Mojz. 14:2), co
oznacza, ze od poczatku swej historii nalezal do Boga
w sposob szczegdlny, ze byl wynikiem Bozego wybra-
nia i w specjalny sposéb doswiadczal Jego opieki
i milosierdzia (V Mojz. 4:31—35). Pokrewne elementy
znalezé wprawdzie mozna w religiach sgsiadow, jed-
nak zawsze nalezy pamieta¢ o cechach unikalnych
w religii zydowskiej, wynikajgcych z faktu, ze Bodg
uzywal instytucji religijnych! Izraela jako swego na-
rzedzia i nos$nika objawienia. Wiele z nich ma swoje
zréodlo w bezposrednim doswiadczeniu Boga przez
patriarchéow, choé¢ pdzniej rozwijaé sie bedg i zmie-
niaé wraz z rozwojem narodu.

POCZATKI

Bog, objawiajacy sie Mojzeszowi w Krzewie ognistym,
przypomina o sobie jako o Bogu ojcéw (II Mojz.
3:6.15), I Ksiega Mojzeszowa, jedyne 2Zrodio naszych
wiadomos$ci dotyczacych kultu w czasach patriarchéw,
podaje rézne imiona Boga (zob. 14:22; 16:13; 17:1;
21:33; 31:13; 49:24). Nielatwo jest jednak okreslié
charakter obrzedu religijnego patriarchéw. Zwigzane
z kultem oltarze, $Swiete drzewa, kamienie — $§wiad-
czg o wplywach badZz to wyniesionych przez Abraha-
ma z Mezopotamii, badZz tez zapozyczonych od sa-

siadow — Kananejczykéw — wraz z centrami kul-
towymi w Betel, Sychem i Jerozolimie (Salem —
I Mojz. 14), gdzie panowal Melchisedek — ,kaplan

Boga Najwyzszego”(!). Pamietajmy, ze idea mono-
teizmu dopiero sie ksztaltuje, ze np. w rodzinie Ja-
kuba stwierdza sie obecno$¢ bozkéw domowych (te-
rafim — 1 Mojz. 31:19; 35:2—4), ktére Jakub Kkaze
usungé przed zbudowaniem oltarza Jahwe w Betelu.

PRZYMIERZE

Pierwszym zastugujagcym na uwage elementem kultu
jest przymierze (berit), czyli zwigzek miedzy
Bogiem i czlowiekiem (lub ludem), w Kktérym Boég
daje swg obietnice opieki w zamian za posiuszenstwo
i wierno$¢. W I Mojz. 15 znajdujemy $wiadectwo
0 pierwszym ustanowieniu przymierza miedzy Jahwe
a Abrahamem i opis rytualu z tym zwigzanego. Re-
lacja biblijna przedstawia Jahwe, jak w postaci plo-
nacej pochodni przechodzi miedzy kawalkami ofiary,
zobowiazujac sie do wypelnienia obietnicy zawartej
w przymierzu. Inna wersja przymierza (I Mojz. 17)
zwigzana jest z rytualem obrzezania. Nie wia-
domo, kiedy ten bardzo wazny element religii zostal
adaptowany przez naréd izraelski. Nie ma s$wiadectw,
ze zostal przyniesiony przez Abrahama z Mezopotamii.
Moze byl praktykowany przez Fenicjan, moze przez

1 Pod pojeciem ,instytucje” rozumieé bedziemy wszystkie
urzadzenia, formy i praktyki religijne, ktére sktadaja sie
na calo$¢ zycia religijnego. Stad instytucjg religijng be-
dzie np. zaréwno Dekalog, $wieta zydowskie, kibérych tu
nie omawiam, gdyz poswiecony im Jest oddzielny artykui,
jak i kaplanstwo.

Kananejczykéw. Wedlug tradycji biblijnej, w Egipcie
Izraelici nie byli obrzezani i dlatego nimi pogardzano.
Dopiero podczas wyjscia z niewoli egipskiej prawo
Paschy (II Mojz. 12:43—48) nakazuje obrzezanie, za-
pewne generalnie juz stosowane po wkroczeniu do
Kanaanu. Mozliwe, ze podczas pobytu w Egipcie za-
rzucono praktyke stosowang przez rody, ktére nie
wywedrowaly do Egiptu. Jednakze, niezaleznie od
tego, kiedy ten rytuatl inicjacyjny sie rozwingl, wsréd
instytucji religijnych Izraela byl — obok sabatu —
niezwykle waznym elementem. Kazde dziecko plci
meskiej musialo byé obrzezane désmego dnia zycia
(I Mojz. 17:9—14). Akt ten uznawano za widzialny
znak przymierza i za znak rytualnego oczyszczenia.
Poniewaz oznaczal on zarazem wlagczenie do spolecz-
nosci wiernych, wiec stworzono réwniez ceremonie
religija dla dziewczynek, aby zaznaczyé, ze i one
nalezg do ludu Bozego. Duzo pdzniej, w czasach nie-
woli babiloniskiej, obrzezka i $§wietowanie sabatu bedg
wyréznialy judaizm od poganskiego $wiata.
Objawienie sie Boga na Synaju jest niezwykle waz-
nym wydarzeniem w dziejach Izraela, nastepuje tu
mianowicie ukonstytuowanie sie ludu Bozego, ale ten
lud, okreslany przez autora II Mojzeszowe]j jako Izrael
doskonaly, nie byl jeszcze wtedy narodem. Nie nalezy
tez zapominaé, ze nie wszystkie pokolenia przebywaly
w Egipcie. Jednakze Bdg, ktory powoluje Mojzesza,
jest tym samym Bogiem, ktéry powolal Abrahama.
Ciaglo$é¢ wiary ojcow zostaje wiec zachowana.
Podczas przymierza na Synaju Izrael otrzymuje za
pos$rednictwem Mojzesza kodeks prawny — Deka-
log, podstawe cywilnych i religijnych przepiséw,
rozwinietych w Ksiedze Przymierza (II Mojz. 20:22 —
24:18) i instrukcjach dotyczacych stuzby kaplanskiej,
$wiagt itd. Dekalog staje sie pierwsza i najwazniejszag
instytucjg religijng Izraela. Problemem jest, na ile
w tym okresie dziejow narodu wybranego Dekalog
w swych dwu wersjach (II Mojz. 20:3—17 i V Mojz.
5:7—21) byl akceptowany bez zastrzezen.

Zbiory rytualnych i etycznych wymogéw, zawarte
w II Mojz. 34 (tzw. dekalog kultowy) i V Mojz. 27
(dodekalog) oraz lista warunkéw wejscia do sanktua-
rium (Ps. 24) prawdopodobnie reprezentujg przepisy
roznych centréw kultu Izraela we wezesnym okresie
jego historii.

OFIARNICTWO

Kolejnym elementem Kkultu siegajacym najdawniej-
szych czas6w i niezwykle istotnym w dziejach ludu
Bozego jest ofiara (por. osobny artykul na ten
temat). Nie wiadomo dokladnie, jakie ofiary skladano
w okresie patriarchéw, precyzuja to dopiero przepisy
duzo pédzniejsze (III Mojz.), choé wiemy, ze ofiary
sklada Abraham na goérze Moria (I Mojz. 22:1—13)
i Jakub w zwigzku z przymierzem z Labanem (I Mojz.
31:54). Ofiarowanie Izaaka, a pézniej historia corki
Jefty (Sedz. 11:30—40) nasuwa pytanie, czy w Izraelu
skladano ofiary z ludzi. Badania archeologiczne do-
wodzg, ze w Kanaanie po$wiecano dzieci jeszcze przed
osiedleniem sie Izraelitéw, jednakze motyw historii
z Izaakiem jest zwigzany wylacznie z proébg wiary
Abrahama.
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Z ofiarnictwem wigzg sie ottarze. Budowali je
wszyscy patriarchowie: Abraham — w Betel (I Mojz.
12:8), w Hebron (I Mojz. 13:17), na gérze Moria
(I Mojz. 22:9), lzaak — w Beer-Szeba (I Mojz. 26:25),
Jakub — w Sychem (I Mojz. 33:20) i Betel (I Mojz.
35:7). Tylko w dwoéch wypadkach, wspomnianych wy-
zej, | ksiega Mojzeszowa wiaze oitarze z ofiarg, w in-
nych — z nieokreslonym blizej obrzedem, polegaja-
cym na ,wzywaniu imienia Jahwe”. Trzeba zaznaczy¢,
ze wszystkie oltarze zwigzane byly z sanktuariami
kananejskimi i trudno powiedzie¢, czy stuzyly czyste-
mu kultowi Jahwe, czy tez oznaczaly przystosowanie
sie lIzraelitow do obrzedéw miejscowych. O akomoda-
cji do praktyk i idei kultu kananejskiego $wiadczg
bowiem pewne posuniecia patriarchow. | tak np,
Abraham sadzi tamaryszek w Beer-Szeba (I Mojz.
21:33) i terebinty w Mamre (I Mojz. 13:18), Jakub
stawia maseby — Swiete filary w Betel (I Mojz. 28:18)
i na miejscu przymierza z Labanem (I Mojz. 31:45).
Podobnie ma sie sprawa ze studnia, gdzie Hagar
spotkata aniota Panskiego (I Mojz. 16:7—14).

Osobliwg instytucja religijna Izraela byla sSwieta
wojna, majgca charakter kultowy (V Mojz. 20).
Wojownicy byli specjalnie ,poswiecani”, nie obcinali
wioséw i wstrzymywali sie od stosunkéw seksualnych.
Zdobycze wojenne, a takze zwyciezonych przeciwni-
kéw niejednokrotnie poswiecano Jahwe, kobiety zas
i dzieci brano w niewole. Ta specyficzna cecha religii
Izraela rozwineta sie w okresie Sedziow i kontynuo-
wana byla podczas monarchii, chociaz coraz czesciej
przybierata cechy instytucji czysto politycznej.

TROCHE HISTORII

Zeby moc przej$¢ do omawiania nastepnych instytucji
religijnych lzraela, musimy zatrzymaé sie przez chwi-
le nad dziejami narodu wybranego, gdyz bez przy-
pomnienia pewnych faktéw historycznych trudno by
byto zrozumie¢ geneze, zrédta i rozwdj niektérych
instytuciji.

Po wkroczeniu lzraelitow pod wodzg Jozuego do Ka-
naanu rozpoczyna sie proces formowania jednolitego
narodu. W czasie zdobywania i zasiedlania tej ziemi
(okres Sedzibw — ok. 1200—1020 r.p.n.Chr.) lud ciagle
jeszcze skiada sie z poszczegélnych i niejednokrot-
nie sktéconych ze sobag plemion-pokolen, ktére jed-
nocza sie na krotki czas, zazwyczaj w potrzebie
wspoélnej obrony przed wrogami. Mozliwe jednak, ze
drugim czynnikiem prowadzacym do jednoczenia byto
centrum kultowe w Sychem (zob. rozdziat o Swigtyni).
Dopiero zaprowadzenie monarchii, na wzér kra-
jow sasiednich, dokonato zjednoczenia 12 plemion
Izraela i odegrato w rozwoju instytucji religijnych
wazng role. Na catym Bliskim Wschodzie monarchia
miata charakter religijny, ale (w odréznieniu od sa-
siadéw) podstawowym elementem religii lzraela zaw-
sze byto panowanie i krolestwo Jahwe. Wedtug
ksiegi Sedziow wojny prowadzone przez lzrael zawsze
miaty charakter ,Swietej wojny”, a wédz i wyzwoli-
ciel byt typem ,charyzmatycznym”. Okreslenia tego
mozna uzy¢ w odniesieniu do pierwszego kroéla Izraela,
Saula (ok. 1020—1000), bedacego zarazem wodzem
i kaptanem, uswieconym przez Samuela aktem na-
maszczenia (por. | Sam. 24:7). Ta charyzmatyczna

Plan swiatyni Salomona. Rekonstrukcja wg informacji biblijnych i wykopalisk ar-
cheologicznych. Grubo$¢ muréw (ok. 10 stop) nasuwa mysl, ze zgodnie ze starg tra-
dycja architektury sakralnej swiagtynie budowano jako Dom Bozy i twierdze.

12



koncepcja utrzymata sie i pozniej (mimo dynastycznej
sukcesji tronu), nawet w podzielonym krélestwie. Na-
stepcy Saula: Dawid (1000—961) i jego syn Salomon
(961—922) wprowadzaja krélestwo lzraela na szczyty
potegi, jakiej juz nigdy po6zniej nie osiagnie. Jednakze
odstepstwo Salomona od wiary ojcéw doprowadza do
buntu Jeroboama, podzetgnanego przez proroka Achia-
sza z Sylo (I Krél. 11:29 n.), w nastepstwie czego na-
stepuje rozpad panstwa na Krélestwo Izraela (Pétnoc-
ne) i Krolestwo Judy (Potudniowe). To ostatnie staje
sie zywym centrum zycia religijnego, skupionego
wokot Swiatyni, co znajduje swe odbicie w Psatterzu.

Najazd Asyryjczyké4w i zburzenie Samarii, stolicy
Izraela, w 722/721 r., a nastepnie Babiloriczykéw na Ju-
de i upadek Jerozolimy w 587 r. — kladg kres niepod-
legtosci politycznej Izraelitbw. Nastepuje deportacja
wielu, zwilaszcza znaczniejszych, lzraelitow i niewola
babiloriska, ktérej kres kiadzie edykt Cyrusa z 538 r,
zezwalajacy wygnaricom na powr6t do ojczyzny. Na-
stepuje odbudowa zycia politycznego i religijnego
panstwa judzkiego (stad termin: Zydzi), a szczegdlny
wysitek potozony zostaje na odbudowe S$wiatyni jero-
zolimskiej. Dzieje sie to jednak pod panowaniem Per-
séw, a nastepnie Ptolemeuszy i Seleucydéw (od 200 r.).
Pod rzadami tych ostatnich, za Antiocha IV Epifanesa,
sprofanowano S$wigtynie (w 168 r.), co m.in. spowodo-
wato wybuch powstania Machabeuszy i wyzwolenie
Palestyny (165 r.), ktora jednak wskutek odwotania sie
do Rzymu zwasnionych ugrupowan faryzeuszy i sa-
duceuszy dostaje sie tym razem pod panowanie ce-
sarstwa rzymskiego (63 r.p.n.Chr.).

Rozpad panstwa w 922 r. i niewola babilonska kiada
kres niektérym elementom kultu religijnego lzraela,
a do innych wprowadzajg nieuniknione zmiany. Prze-
de wszystkim zwréémy uwage na fakt, ze kroélewska
linia Dawida (kontynuowana po rozbiciu w Krdélestwie
Judy) stata sie instytucja religijna w bardzo okreslo-
nym sensie. Mesjaniczny charakter krolestwa Dawida,
juz akcentowany przed niewolg babilonska, teraz —
W powygnaniowym proroctwie — jest uwypuklony
niezwykle silnie, a w $wiadomosci religijnej Zydoéw
staje sie istotnie zywy.

Plan $wiatyni Salo-

mona:

A — arka
przymierza

B — miejsce

najswietsze
C — miejsce Swiete
D — sktady
E — Swieczniki
P — dwa stupy:
Jachin i Boaz

ODSTEPSTWA

Jak wiemy z lektury biblijnej, juz w wedréwce po
pustyni istniaty rozbieznoSci miedzy Mojzeszem a lu-
dem. ,Lud twardego karku” niechetnie poddawat sie
obowigzkom przymierza synajskiego. Po wkroczeniu
do Ziemi Obiecanej ten stan sie poteguje. W okresie
Sedziéw trwa proces przyswajania sobie przez lIzrael
religijnych praktyk Kanaanu, co Biblia okresla jako
odstepstwa, kary, odzyskania. O stanie religii i kultu
w tym okresie $wiadczy choéby historia Micheasza
(Sedz. 17). Przede wszystkim mozna z niej wywnios-
kowaé, ze najprawdopodobniej w kulcie Jahwe uzy-
wano wowczas rytych i lanych posagéw i ze popular-
ne byly bozki domowe (Sedz. 17:3—5; por. tez z hi-
storig Jakuba, wzmiankowang na wstepie).

Pézniej, za Salomona, centralizacja kultu wokét Swig-
tyni jerozolimskiej sprawia, iz rozdzielone zostajg
praktyki religijne stolicy od lokalnych. Z ksiag Kro6-
lewskich i Prorokéw wiemy z kolei, ze obok $Swiatyni
istniatly lokalne sanktuaria z wlasnymi kaptanami,
gdzie pielegnowany byt kult jahwistyczny, skazony
silnymi  wptywami kananejskimi. Lektura proroka
Ozeasza pokazuje, jakie rozmiary przybrata w umys-
tach lzraelitéw identyfikacja Jahwe z Baalem (I Krdl.
19:18). | ten stan utrzymat sig, mimo wysitkéw wiad-
cow-reformatoréw i prorokéw, az do upadku Jerozoli-
my w 587 r.p.n.Chr.

Rozpad panstwa na dwa krélestwa spowodowat, ze
lud z péitnocy zostal odciety od uczestniczenia w wiel-
kich $wietach i innych obrzedach religijnych, ktére
obchodzono w $wigtyni jerozolimskiej. Ich krol, Jero-
boam, ustanowit centrum kultu w Dan (por. rozdz.
o kaptanstwie) i w bardzo starym sanktuarium w Betel.
W tych dwoéch miejscach wystawit posagi ztotych
cielcow i powotat kaptanéw nie pochodzacych z rodu
Lewiego (I Krél. 12:25—33). Opisujac kaptanéw z Be-
tel, Ozeasz uzywa pogardliwego stowa ,klechy” (Oz.
10:5), okreslenia stosowanego przez Stary Testament
jedynie w odniesieniu do kaptanoéw pogarnskich. Jero-
boam ustanowit tez Swieto Nowego Roku podobne do
jerozolimskiego, ale obchodzone poézniej, i sam spra-
wowat funkcje nadrzednego kaptana (I Krél. 12:26
— 33). Uwazat siebie za odnowiciela prawdziwego
kultu Jahwe, zarzuconego przez innowacje Salomona.



Kiedy pézniej Omri zbudowal nowsa stolice w Samarii,
musial zaopiekowa¢é sie kultem (Ozeasz méwi o ,.ciel-
cu Samarii” — 8:5). Wykopaliska w poblizu tego
miasta potwierdzajg istnienie $§wigtyni. Chociaz dzieje
panstwa pélnocnego to dzieje nieustannych odstepstw
od czystego kultu Jahwe (nie zapominajmy, ze z tego
stanowiska piszg autorzy i redaktorzy ksigg biblij-
nych), jednakze pewne fakty (np. $wiadectwa imion
wlasnych, komponowanych od imienia Jahwe, sg licz-
niejsze od imion pochodzacych od Baala) wskazuja
na to, ze Jahwe nadal by! gléwnym obiektem kultu
w Izraelu. Podczas panowania Achaba wskutek mal-
zenstwa kréla z ksiezniczkg tyryjskg kult Jahwe zo-
stal z kolei zagrozony przez kult Melkarta, ale dzia-
lalno$é proroka Eliasza a nastepnie objecie wladzy
przez Jehu odsunely to niebezpieczenstwo.

Opis religii samaryjskiej podany przez Ezechiela
(23:1—10) pokazuje nam, w jakim stopniu instytucje
religijne w Krélestwie Pélnocnym zostaly zanieczysz-
czone przez asyryjskie i kananejskie praktyki kultowe.
Dopiero niewola, a po powrocie z niej odbudowa zy-
cia religijnego spowoduje, przynajmniej w poludnio-
wej czeSci kraju, oczyszczenie religii z obcych wply-
wow. Galilea i Samaria, gdzie wskutek wyludnienia
a potem osiedlania sie najezdzcow nastapilo prze-
mieszanie sie narodowosci i religii, pozostang do cza-
sé6w Chrystusa w pogardzie u prawowiernych Zydow.

OD NAMIOTU ZGROMADZENIA DO SWIATYNI

Ksiegi Mojzeszowe (II, III i IV) zawieraja bogaty
material wskazujgcy na rozwdj obrzedu religijnego
podczas pobytu ludu na pustyni. Na pierwszym miej-
scu, jako centralny element kultu, trzeba wymienié¢
Namiot Zgromadzenia (II Mojz. 33:7—11),
prawdopodobnie wlasny namiot Mojzesza, rozbity poza
obozem. Wchodzili do niego ci wszyscy, ktorzy chcieli
uslysze¢ $wiete wyrocznie (tam ,rozmawial Pan
z Mojzeszem twarzg w twarz”) i otrzyma¢é¢ rady Moj-
zesza. Namiot, ktorego stale pilnowal Jozue, miescil
prawdopodobnie $wietg skrzynie — Arke Przy-
mierza, ktérg Mojzesz zbudowal z drzewa akacjo-
wego i przechowywal w niej drugg wersje Dekalogu
(V Mojz. 10:1—5).

Pierwszym elementem religii Izraela po wejsciu do
Ziemi Obiecanej s3 sanktuaria, wokét ktérych
gromadzg sie poszczegolne pokolenia. Do takich cent-
réw nalezalo Gilgal, gdzie obrzezywano najeZdicow
izraelskich, gdzie byla zainstalowana Arka Przymie-
rza, i gdzie wreszcie §wiecono pierwszg Pasche. Stop-
niowo funkcje Gilgal przejmuje Sychem. O nim sig
méwi jako o ,,sanktuarium Pana” z filarem i $wietym
terebintem; w nim tez proklamowano Dodekalog.
Z Sedz. 9:4.46 dowiadujemy sie, ze w Sychem istniala
$wigtynia Baal-Berit(!). Byé moze miedcilo sie tu

Plan $wiatyni Heroda:
A — brama Pi¢kna

B — dziedziniec kobiet

C — galeria kobiet

D — dziedziniec I-raela

E — dziedziniec kaptanéw
F — ottarz calopalenia

G — przedsionek
H — miejsce $wiete
I — miejsce naj$wietsze
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centrum kultowe tych rodéw izraelskich, ktére nie
wywedrowaly do Egiptu. Inna z kolei tradycja umiesz-
cza Namiot Zgromadzenia, kaptanéw i przypuszczalnie
Arke w Sylo (Joz. 18:1), gdzie odbywalo sie doroczne
»Swieto Jahwe” (Sedz. 21:19). I ksiega Samuela opi-
suje zniszczenie Sylo przez Filistynow i zabranie Arki
(I Sam. 4 i 5). Odzyskana Arka przebywa krétko
w Bet-Szemesz (I Sam. 6:15), potem w Kiriat-Jearim
(I Sam. 7:2), a Dawid przenosi jg z kolei do Jerozoli-
my. Arka, jak wiemy, miala dla Izraelitéw wielkie
znaczenie, bedac symbolem obecnosci Jahwe posrod
swego ludu.

Za panowania Dawida nastgpily zmiany w kulcie re-
ligijnym, ugruntowane nastepnie przez Salomona.
Pierwsza z nich zwigzana byla ze zdobyciem Jerozo-
limy i wustaleniem tutaj centralnego kultu Jahwe
z Arkg Przymierza i kaplanstwem. By¢é moze rytual
przeniesienia Arki, w ktérym uczestniczyl! kroél, ozna-
cza inauguracje izraelskiego s$wieta Nowego Roku
i intronizacji Jahwe. Ta centralizacja kultu, rozpocze-
ta przez Dawida, wypelniona zostaje przez Salomona
wraz z budowg swigtyni. Do niej, zgodnie z tra-
dycja izraelska, przybywa Jahwe, aby mieszkaé, tu
jest miejsce, gdzie mieszka chwala Boza. Swiatynia,
budowana jako kaplica krélewska, stala sie symbolem
obecnosci Jahwe wirod Jego ludu, gwarancja bezpie-
czenstwa 1 niewzruszono$ci Jerozolimy, symbolem
wielkosci narodu wybranego. Dopiero Jeremiasz przy-
pomni, ze to, co sie stalo z Sylo, moze przydarzy¢ sie
i Jerozolimie. Niemniej jednak przez niemal 1000 lat
Jerozolima i $wigtynia stanowig centrum zycia reli-
gijnego Izraela.

Swigtynia, ktéra znamy z Nowego Testamentu, nie
jest budowla wzniesiong przez Salomona, o ktérej
opowiada I Krol. 6 i 7:13—51. Tamta zostala zlupiona
a potem doszczetnie zburzona przez Nabuchodonozora.
Swigtynia z czaséw Chrystusa nie ijest tez ,druga
swiatyniag”, odbudowana po powrocie z niewoli w
znacznie skromniejszej niz pierwotna postaci (Ezdr.
3 i 5—=T), ale zupelnie nows, ,trzecig s$wigtynig”,
ktorej budowe rozpoczal Herod, pragnac zaé¢mié nig
stawe pierwowzoru i wypelni¢ proroctwo Aggeusza:
,przyszia chwala tego domu bedzie wieksza niz daw-
na” (Agg. 2:9). Budowana na obszarze niemal dwu-
krotnie wiekszym niz Salomonowa, zachowala w za-
rysie jej plan. Niemniej jednak ambitnemu tyranowi

Oltarz calopalenia. Rysunek wyko-
nany wg wizji Ezechiela (43:13—17).

za wzor postuzyla wizja Ezechiela, opisujacego przysz-
la Swiatynie czaséw ostatecznych (Ezech. 40—43). Ta
majestatyczna, bedgca mieszaning styléw wschodnich
i hellenistycznych (wlasciwe Sanktuarium utrzymane
bylo w stylu grecko-rzymskim) s$wigtynia Jedynego
wzbudzala bezgraniczny zachwyt Zydéw. Okazywali
go takze uczniowie Jezusa (Mk. 13:1.2). Jakze predko
spelnila sie zapowiedZz Jezusa, iz nie zostanie z niej
kamien na kamieniu! Budowla, ukonczona w 64 r. po
n.Chr.,, w Kkilka lat pdzZniej zostaje przez Rzymian
zniszczona na zawsze. Juz nie bedzie sie wznosil ofiar-
niczy dym z poteznego, czterometrowej wysokos$ci ol-
tarza, ale ,Najwyzszy nie mieszka w budowlach re-
kami uczynionych” (Dz. Ap. 7:48). Swiatynie zastapi
synagoga...

KAPLANSTWO

Zalozenie instytucji kaplanstwa niewgtpliwie
nastapilo na pustyni. Pierwszymi kaplanami zostajg:
brat Mojzesza, Aaron, i jego synowie (II Mojz. 28—29),
trudno jednak co$§ blizszego powiedzieé o ich roli
i znaczeniu, gdyz ksiegi Mojzeszowe zawierajg tylko
przepisy ofiarnicze. Nieco $wiatla rzuca na kwestie
formowania sie kaplanstwa postepowanie wspomnia-
nego juz Micheasza (Sedz. 17). Przeznaczywszy jedne-
go ze swych synéw na kaplana rodzinnego sanktua-
rium Jahwe, nastepnie zaangazowal do tego celu
wedrujgcego lewite, wnuka Mojzesza (Sedz. 18:30).
Lewita wraz z posggami bozkéow domowych zostaje
jednak uprowadzony przez grupe Danaitéw i w taki
sposéb powstaje centrum kultu w Dan, egzystujace az
do czaséw niewoli.

Dopiero centralizacja kultu i powigzanie go z krdlem
i dworem krolewskim prowadzi do wypracowania
organizacji kaplanstwa. Dawid przeprowadza podzial
rodéw kaplanskich i lewickich na 24 grupy, zmienia-
jace sie w sluzbie Jahwe co tydzien i wykonujgce
13 czynnosci obrzedowych: zabijanie zwierzat, przy-
gotowanie ofiary, palenie kadzidla, tragbienie, blogo-
slawienie ludu itd. Lewici zostajg przydzieleni do
stuzby przy Arce, z ich szeregdw rekrutujg sie tez
Spiewacy. Obok linii kaptanskiej, wywodzacej sie od
Aarona, pojawia sie linia Sadoka, ktérego genealogia
wyprowadzona jest od Kkapltana Eliego z Sylo. Byé
moze kaplanstwo sadokickie bylo kontynuacjg starego
kaplanstwa jebuzydejskiego (Jebuzydejczycy — pier-
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wotni mieszkancy Jerozolimy), siegajacego tradycja
do Melchisedeka, krodla-kaplana Salemu (I Mojz. 14).
Za panowania Dawida Abiatar z pokolenia Aarona
i Sadok przedstawiani sg jako towarzysze Kkrola
i straznicy Arki, za Salomona zas Abiatar zostaje po-
zbawiony stanowiska wskutek sprzyjania przeciwni-
kom kroéla. Tak wiec Sadok staje sie zalozycielem linii
kaplanskiej, dzialajacej nieprzerwanie az do czasdw
upadku Jerozolimy.

Najwazniejsza zmiana, jaka dokonala sie po rozbiciu
krélestwa w Kkaplanstwie Krélestwa Judy, byla rezul-
tatem reformy religijnej Jozjasza. Krol ten zniszczy?
wszystkie lokalne sanktuaria nije tylko w Judzie, ale
i w krolestwie Izraela, wyludnionym po upadku Sa-
marii, a ich kaplanow zgromadzil w Jerozolimie, da-
jac im ograniczone prawa (II Krol. 23). Oczyszczenie
kultu z obcych nalecialosci sprawia, ze rosnie zna-
czenie kaplanéw skupionych wokoé! swigtyni. Niemniej
jednak sytuacja w samym kaplanstwie byla skompli-
kowana. W okresie Sedziéw uwazano lewitow za
wlasciwe osoby do sprawowania funkcji kaplanskich
(IV Mojz. 1:47—54). Wedlug tradycji V Mojzeszowe]
— wszyscy lewici uznani sg za kaplanéow, ale podzie-
leni sa na dwie grupy: lokalnych i zwigzanych ze
Swigtynig jerozolimska. III Mojzeszowa natomiast
moéwi, ze wszyscy lewici byli kaplanami skupionymi
wokoél §wiatyni. Ezechiel wprowadza jeszcze inny po-
dzial, ktéry zapewne nie by! w praktyce stosowany:
lewici — to kaplani lokalnych sanktuariéw, odsunieci
od pelnych funkcji kaptanskich, mogacy spelniaé¢ tyiko
poS$lednie. Ezechiel uwaza ich dzialanie za balwo-
chwalcze. Druga zas$ grupe stanowig ,,synowie Sado-
ka”, ktérzy pozostali wierni czystemu kuliowi Jahwe
i tylko oni moga sprawowaé¢ w pelni funkcje w $wia-
tyni. Wobec takich swiadectw trudno jest przedstawié
rzeczywisty podzial funkcji w sluzbie $wiatynnej.
Po niewoli babilonskiej wplyw i znaczenie kaplanow
wzrosly do takich rozmiaréw, ze jedynym logicznym
tego nastepstwem bylo polgczenie wladzy kaplanskiej
z krolewskg za Machabeuszy. Warto tez odnotowaé
zachodzacg wtedy zmiane w charakterze kaplanstwa.
Juz wrogowie Jeremiasza posluguja sie zwrotem: ,nie
zaginie pouczenie kaplana ani rada medrca, ani slowo
proroka” (Jer. 18:18), a krol Jehoszafat wysyla na
misje kaplanéw i lewitéw, by nauczali Zakonu w mia-
stach Judy (II Kron. 17:7—9). Z tego mozna wniosko-
waé, ze jedng z funkcji kaplanskich bylo pielegnowa-
nie tradycji kultu i nauczanie $wieckich Prawa Moj-
zeszowego. Gdy niewola przekres$lilta wszelkie ofiarai-
cze i inne kultowe dzialania, ten aspekt pracy kapla-
now wysung! sie na czolo jako niezwykle wazny.
Zbiory przepisow Prawa (Tora) dotyczace ofiar, swiat,
rytualdw oczyszczajacych i innych dziatan kultowych,
wzmiankowanych w III i IV Mojzeszowej — w calej
pelni pokazuja prace kaplandéw podczas i po niewoli.
Posta¢ Ezdrasza, kaplana z linii Sadoka, reprezentuje
juz nowy aspekt funkecji kaptanskich: ,,Uczony, biegly
w Zakonie Mojzeszowym”, a nad nim ,reka Pana,
Boga jego” (Ezdr. 7:6) — staje sie dla tradycji zydow-
skiej archetypem ,poswieconego” znawcy Tory, zalo-
zycielem ,wielkiej synagogi”.

Gdy odbudowano $wialynie, nastapil pelny rozwdj
dzialania kaplanéw i innych stuzb Swigtynnych. Za-
pewniano, ze porzadki kaplanéw, lewitow i $piewa-
kow zostaly przywrdocone w postaci sprzed niewoli
(Ezdr. 6:12, Neh. 12:44—47). Zostali oni na nowo zor-
ganizowani. Z tego wczesnego powygnaniowego okresu
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pochodzi prawdopodobnie wiele urzgdzen swigtynnych,
ktére opisuje Talmud.

Kolejng konsekwencjg zmienionych warunkéw bytlo
pojawienie sie postaci najwyzszego kaplana. Bez wat-
pienia hierarchia kaplanska istniala juz podczas mo-
narchii, ale zaden kapian nie zajmowal tak szczegol-
nej pozycji, jaka zajal najwyzszy kaplan po powrocie
z niewoli. Tytul ,,pomazanca”, ktéry dotad wyrdznial
kréla, teraz zaczgl przystugiwaé najwyzszemu kapla-
nowi. Po powrocie z niewoli, bedgc nadal pod pano-
waniem Perséw, Zydzi mogli mieé¢ namiestnika swojej
narodowosci, ktory nosil tytul ,ksiecia Judy” (Ezdr.
1:8; Neh. 8:9), ale nie byl to tytul krélewski. Poczat-
kowo, w pierwszych latach odbudowy, na ksieciu sku-
pialy sie nadzieje mesjaniczne, pdzniej sytuacja sie
zmienila i w jednej z méw Zachariasza mamy sym-
boliczny obraz koronowania Jozjasza — najwyzszego
kaplana (Zach. 6:13). Ta prorocka wizja stala si¢ rze-
czywistoscig za panowania Machabeuszy (Izrael cieszy
sie wtedy niepodlegloscig), kiedy najwyzszy kaplan
dodal godnos$é krolewskg do kaplanskiej.

PROROCY

Jednym z bardzo istotnych elementéw religii Izraela,
ktéry wywarl wplyw na podiniejszy rozwdj zycia reli-
gijnego, byla instytucja proroctwa. Trudno po-
wiedzie¢, kiedy pojawila sie ona w Izraelu. Istnienie
prorokéw — $§wietych oso6b zwigzanych z sanktuarium
— znane bylo w Palestynie zanim lud wybrany osiadl
w Kanaanie. Juz na pustyni mamy przyklad eksta-
tycznego prorokowania, ktére reprezentuje Mojzesz
i 70 starszych ludu (IV Mojz. 11:24—30). Z okresu
Sedziow mamy wzmianke o prorokini Deborze, zwig-
zanej ze $wietym drzewem palmowym na ziemi Efrai-
ma (Sedz. 4—5). Ale osoba, ktdrej tradycja hebrajska
przypisywala ustalenie porzadku prorockiego, jako
uznanego elementu w 2zyciu religijnym Izraela, byl
Samuel. Trzy sprawy z nim zwigzane rzucajg swiatto
na poczatki instytucji proroctwa w Izraelu.

Przede wszystkim Samuel wystepuje jako jasnowidz
(I Sam. 9:10—20) i jako kaptan, ktéry w lokalnym
sanktuarium sktada ofiary i za niewielkg oplata po-
maga znalezé zagubione rzeczy. Drugi obraz przed-
stawia go w gronie tzw. nebiim (nabi — prorok). Lu-
dzie ci wedrujg po kraju prorokujgc przy akompa-
niamencie instrumentow muzycznych. Samuel organi-
zuje zrzeszenia prorokéw, rezydujagce w wydzielonych
miejscach (I Sam. 19:18—24; opisuje je réwniez histo-
ria Eliasza i Elizeusza w II Krol. 2:3.5; 6:1). Wreszcie
Samuel wystepuje jako narzedzie Jahwe — w roli te-
go, ktory wyznacza Saula, a pozniej Dawida, na krola,
i tym samym wywiera wplyw na sprawy monarchii
i polityki (pdzniej, w IX i VIII w.p.n.Chr., charakte-
rystyczne dla prorokéw bedzie wystepowanie prze-
ciwko wladcom-apostatom religijnym, ktérzy beds
sie musieli z ich opinig liczyd).

Wraz z wprowadzeniem monarchii zmienia sie sytua-
cja klasy prorokéw. Na dworze Kkrolewskim istnieje
oficjalna funkcja — np. Gad opisany jest jako krélew-
ski jasnowidz (II Sam. 24:11n). Zapewne prorocy
dworscy spelniali podobne funkcje, jak np. w Asyrii:
krél nie wyruszal do walki ani nie podejmowal zad-
nej decyzji bez skonsultowania sie z nimi.

Stan proroctwa w Krélestwie Pélnocnym jest peten
kontrastéw. Achab posiada sztab dworskich prorokéw,
z ktorymi sie konsultuje. Nie sg oni zapewne wy-



znawcami Baala; sami siebie uwazajg za prorokéw
Jahwe, ale sposéb, w jaki prorokuja, ma na celu
zapewnienie pomy$lnych rezultatéw dla tych, ktérzy
zwroécili sie o rade (I Krél. 22:11n.). Obok tej grupy
samodzielnie, nierzadko w opozycji do dworu, egzy-
stuja grupy prorockie w centrach takich jak: Betel,
Gilgal, Jerycho. Kultywujg one tradycje przeszlosci
Izraela i czyste formy kultu Jahwe. Najprawdopodob-
niej sposréd nich wywodzi sie Eliasz. Z tych ,synow
prorokow” wychodzily indywidualno$ci czesto bez-
imienne, ktére wzbudzaly opdér przeciwko zastanemu
porzadkowi i nie wahaly sie przeciwstawié poczyna-
niom krélewskim (I Kroél. 20:13.38, II Kroél. 9:4 n)).
Jeremiasz $wiadczy, ze w Judzie istnial sztab dwor-
skich i $wigtynnych prorokéw, podobnie jak na dwo-
rze Achaba, ale jego opinia o nich jest bardzo nega-
tywna (Jer. 23:9—40). Ze $wiadectw tego samego Je-
remiasza i Izajasza wynika jednakze prawda o istnie-
niu wielu ,,charyzmatycznych” prorokéw (oni sami
do nich naleza), niezaleznych i generalnie przeciw-
nych ,,oficjalnym”. Wywierali oni wplyw nie tylko na
swoje czasy, lecz na caly ‘rozwéj zycia religijnego
Izraela. Elementy autobiograficzne w ich $wiadect-
wach wskazujg na to, ze ludzie ci przezyli glebokie
doswiadczenie Boga, ktory nadal sens ich misji i po-
stawil ich z dala od 6wczesnych netiim. Nie uwazajac
siebie na nowatoréw chcieli by¢ tymi, ktérzy nawoluja
narod wybrany do Kkultywowania nakazéow 1 norm
okreslonych w przymierzu na Synaju. Byli zdecydo-
wanie Kkrytycznie nastawieni do instytucji religijnych
swych czaséw, a swym biczem chlostali kroéléw, ka-
planéw i prorokéw.

Upadek krolestwa musial spowodowaé zmiany w po-
rzgdku prorockim. Z Jeremiasza 19:1.89 wiemy, ze
prorocy dzialali wséréd wysiedlonych do Babilonu
Izraelitow, istnialy tez szkoly prorockie. Po powrocie
z niewoli slyszymy o dwéch rodzajach prorokéw: jed-
ni to spadkobiercy ducha Izajasza i Jeremiasza, ,,pro-
rocy Boga” (Ezdr. 5:2), Aggeusz i Zachariasz, nawo-
lujacy do odbudowy $wigtyni; drudzy — to prorocy
i prorokinie (zapewne agenci opozycji samarytanskiej)
przeszkadzajacy Nehemiaszowi w odbudowie muréw
Jerozolimy (Neh. 6:14). Prawdopodobnie na przelomie
IV i III w.p.n.Chr. instytucja proroctwa zaniknela
(Zach. 13:2—6), ale pojawienie sie Jana Chrzciciela
»,Z pustyni” jest potwierdzeniem faktu, Zze osiedla
w dolinie Jordanu — gdzie, jak wiadomo, zyli essen-
czycy (patrz nizej) i skad pochodzg slynne dokumenty
qumranskie — byly ostatnim przytulkiem spadkobier-
cow instytucji prorockiej.

RABINI (NAUCZYCIELE)

Po powrocie ludu z niewoli babilonskiej powstaje
grupa pisarzy odgrywajgcych coraz powazniejszg role
w spolecznosci zydowskiej. Swe pochodzenie wywodza
oni od tych, ktérzy wraz z Ezdraszem (kaplanem i pi-
sarzem) wspoluczestniczyli w uroczystym odczytywa-
niu i objas$nianiu Zakonu podczas $§wieta Namiotéow
w odbudowanej Jerozolimie (Neh. 8). Grupa ta specja-
lizowala sie w badaniu zagadnien religijnych, wielu
z nich stawalo sie ,uczonymi w Pismie’ —
,,doktorami Prawa”. Mawiali o sobie, ze ,wznie$li
mur dookola Prawa”. Ich znaczenie wzroslo podczas
walki przeciwko Grekom (wojny machabejskie), kiedy
bronili religii zydowskiej przed wplywami helleni-
stycznymi. Oni tez wytyczali kierunki myslowe, kie-
rowali nauczaniem, kontrolowali wymiar sprawied-

liwosci oraz komentowali Prawo. Najznamienitsi gro-
madzili wokél siebie uczniéw tworzac ,,szkoly” rabi-
nackie (wiemy, ze uczniem jednego z nich, Gamaliela,
byl apostol Pawel — Dz. Ap. 22:3). Nauka pokolen
doktoréw stanowi tre$¢ Talmudu — kodeksu prawne-
go i religijnego (Miszna) oraz ich komentarza (Gema-
ra). Sanhedryn?, w ktorym sie znalezli, stal sie dzieki
nim nie tylko radg panstwa lecz réwniez miejscem,
gdzie roztrzasano doniosle problemy religijne.

SYNAGOGA

Instytucjg religijng, ktéra powstala w okresie po nie-
woli babilonskiej jest synagoga (zgromadzenie,
zbér. Takze: dom modlitwy), odgrywajgca wazng role
w zyciu codziennym, sgdowniczym, administracyjnym,
wychowawczym. Zapewne poczgktéw synagogalnej
formy kultu nalezaloby szukaé, jak wspomniano wy-
zej, za panowania Jehoszafata, kiedy wysylano kapla-
néw i lewitéw, by nauczali lud Zakonu Mojzeszowe-
go. Rozwinela sie ona jednakze w Babilonie jako
odpowiedZ na potrzeby religijne wygnancéw. Z czasem
kazda wioska ma swojg synagoge, kazde miasto liczy
ich przynajmniej kilka, a w Jerozolimie powstajg sy-
nagogi zakladane nawet przez Zydéw z diaspory (por.
Dz. Ap. 6:9). Rozproszenie Zydéw w S$wiecie grecko-
rzymskim uczynilo rozwoj takiej formy kultu ko-
niecznym (wiele synagog wybudowano np. w Alek-
sandrii).

Architektura budynku jest prosta: zazwyczaj prosto-
katna sala, rozdzielona kolumnami na trzy nawy, po-
siadajgca w tyle podniesienie przeznaczone dla Kko-
biet, z przodu za$§ — pulpit dla lektora, ktéry zwro-
cony twarza do Jerozolimy czyta $wiete teksty; za
zastong — $wieta szafa, noszgca nazwe arki. W niej
przechowywane sg zwoje Pisma, tutaj tez lezg traby
stuzgce do oglaszania postéw i §wiat. Przed arky niecu-
stannie plong lampy.

Synagoge otwiera sie trzy razy dziennie. Nabozenstwo
ma przebieg prosty. Jego pierwowzér znajdujemy
u Neh. 8:2—8. Prowadzié je moze trzech a nawet
jeden mezczyzna, gdyz jedynie w sabat konieczna jest
obecnos$¢ siedmiu lektorow. Kazdy z wiernych ma
prawo prowadzié nabozenstwo, o ile osiggnat prawny
wiek religijny, czyli trzynascie lat. Wymagana jest
obecnos$é¢ co najmniej dziesieciu wiernych na nabo-
zenstwie. Rozpoczyna sie ono modlitwami szma i sze-
mone esre (zob. nizej), po czym nastepuje zasadnicza
cze$é nabozenstwa: czytanie Prawa. Kazdy lektor mo-
ze komentowaé tekst. Stawni komentatorzy, a do nich
na pewno nalezal Jezus Chrystus i apostol Pawel, sg
chetnie zapraszani. Pézniej nastepujg dodatkowe czy-
tania i modlitwy. Nabozenstwo konczy sie modlitwg
i blogostawienstwem, zapewne tez $piewaniem Psal-
méw, a kazdy wychodzacy sklada ofiare na rzecz
ubogich.

2 Sanhedryn, Najwyzsza Rada Izraela, wykszlalcit si¢ w
II w. p.n.Chr. Skladal sie z 70 czlonkéw pod przewodnict-
wem arcykaplana. W sklad Sanhedrynu wchodzili arcy-
kaplani nie pelnigey urzedu, przedstawiciele 24 klas ka-
ptanskich, rabini, przedstawiciele arystokracji. Sanhedryn
nie byl tylko najwyzszym trybunalem, jak to przedstawia
Nowy Testament w zwigzku z procesem Jezusa, spelnial
rowniez funkcje akademii Kkaplanskiej i rady polityeznej,
ustanawiajgcej prawa, posiadajgcej wiasng policje. Jego
kontroli podlegalo wszystko, co dolyczylo religii, a wige
i cate zycie narodu, w kidérym wszystkie instytucje mialy
charakter religijny.
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Rada dziesieciu starszych, zwanych zalozycielami, czu-
wa nad dzialaniem synagogi i nad zgromadzeniem.
Ona wybiera przelozonego synagogi (por. Dz. Ap.
13:15), ktory wraz z rada decyduje o przyjmowaniu
prozelitow, zarzadza finansami gminy, wyznacza s¢-
dziéw i nauczycieli. Wazng i charakterystyczna posta-
cig jest hazzan — czlowiek do wszystkiego, sluga
i stroz, czasami takze i nauczyciel. Jego szczegolna
funkcja polega na czuwaniu nad wilasciwym przebie-
giem nabozenstwa.

Znaczenie synagogi dla religii zydowskiej jest nie-
zwykle istotne: w diasporze zapewnia ona jednosé
i prawowiernosé, a po zburzeniu $wigtyni jerozolim-
skiej — stanie sie podstawa nowej religii Izraela,
religii Slowa. Dzieki synagodze rozproszony judaizm
przetrwa, bo wszedzie, gdzie zgromadzi sie dziesieciu
wiernych, tam bedzie Izrael i Bég bedzie z nim.

POBOZNOSC

Nie sposdb, omawiajgc instytucje religijne Izraela,
pomingé kwestie poboznosci. Tak jak rok uswiecony
byl przez $wieta (prosty kalendarz $wiat zawarty
w Ksiedze Przymierza rozszerza sie bardzo po nie-
woli — por. III Mojz. 23), a tydzien przez sabat, tak
dziei poboznego Zyda uswiecony byl modlitw g,
bezwzglednie obowigzujaca wszystkich dorostych mez-
czyzn (tj. od trzynastego roku zycia). Zwolnione z niej
byly kobiety, dzieci i niewolnicy. Przed przystapie-
niem do modlitwy Zyd powinien byl owingé sie w
tales — chuste modlitewna, zarzucong na glowe i ra-
miona — oraz nalozyé na siebie tefilim (gr. filakteria).
Byly to matle skérzane pudeleczka, mocowane do czola
i ramienia, zawierajgce wypisane na pergaminie wy-
jatki z II i V Mojz. (I Mojz. 13:1—10, 11—16, V Mojz.
6:4.9; 11:13—21). Podczas modlitwy zwracano sie w
strone Jerozolimy, w Jerozolimie — w strone $wiatyni,
a w S$wiagtyni — w strone wlasciwego Przybytku
(Swietego Swietych).

Kazdy Zyd zobowigzany byl odméwié dwa razy dzien-
nie, rano i wieczorem, szma (,sluchaj” — wywodzace
sie z wersetu V Mojz. 6:4), na ktore skladaly sie
teksty Pisma $wietego: V Mojz. 6:4—9; 11:13—21,
IV Mojz. 15:37—41. Codziennie tez trzykrotnie — rano,
w poludnie i wieczorem — musial powtarzaé tzw.
szemone esre (,osiemnascie’”) — piekng liturgie zlo-
zong z osiemnastu modlitw. Gdy nadszed! czas mod-
litwy, to bez wzgledu na to, gdzie czlowiek sie w tym
momencie znajdowal, musial zatrzymac¢ sie i pomod-
lié. Nic tez dziwnego, ze stwarzalo to szczegélne moz-
liwosci modlitwy demonstracyjnej, na pokaz (zwlasz-
cza ze Zydzi lubowali sie w dlugich modlach), co
tak potepial Jezus Chrystus.

Istnial w Izraelu zwyczaj wigzania calego 2zycia
z modlitwa: nie bylo chyba sytuacji zyciowej, z ktora
nie wigzalaby sie jaka$ formula modlitewna. Istniala
tez tendencja laczenia modlitwy z okre$lonymi miej-
scami, zwlaszcza 2z synagogami. Byli rabini, ktérzy
nauczali, ze modlitwa moze byé skuteczna tylko w
$wiagtyni lub synagodze. Uczniowie Jezusa mysleli po-
dobnie (por. Dz. Ap. 3:1). Powstawalo niebezpieczne
przekonanie, ze Bég ogranicza sie tylko do $wietych
miejsc. Swiatli rabini wielokrotnie wystepowali prze-
ciw zbytniemu sformalizowaniu modlitwy.
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RUCHY I UGRUPOWANIA
RELIGIJNO-POLITYCZNE

Ich pojawnie sie siega czaséw panowania w Izraelu
Seleucyddéow (200—165 r.p.n.Chr.), a specjalnie Antio-
cha IV Epifanesa. Wladca ten zostawil po sobie nie-
chlubng pamieé, usilujgc zniszczyé nardéd zydowski
i jego religie. Zdobywszy Jerozolime (168 r.) rozkazal
zabié lub sprzedaé w mniewole ok. 80 tysiecy Zydéw.
Swiatynie — jak juz wspomniano — zbezcze$cil, czy-
nige z niej miejsce Kultu Zeusa olimpijskiego i za-
prowadzajac sakralng prostytucje. Posiadanie kopii
Prawa bylo zbrodnig, obrzezke karano $miercig. Takie
postepowanie wzniecilo powstanie pod wodza Macha-
beuszy, zakonczone uzyskaniem pelnej niepodleglosci
przez nardd zydowski. W 165 r. uroczyscie obchodzono
§wieto oczyszczenia $wiagtyni.

Za panowania Seleucydéw wzbudzit sie ruch chasy-
d 6w (chassidim — pobozni), fanatycznych obroncéw
Prawa i religii zagrozonej przez hellenizm. Stanowili
oni nie tylko kregoslup religijny podczas powstania
Machabeuszy, lecz reprezentowali, takze w literalnym
sensie, owg ,reszte” narodu (por. np. Iz. 4:2.3; 10:20
— 23), ktéra miala utrwalaé religijng spuscizne Izrae-
la. W ruchu tym uczestniczyli m.in. pisarze i kaplani,
ktérych nie ugiely represje i ucisk najezdzcow.

Sposréd nich wyodrebnilo sie §wieckie ugrupowanie
religijne faryzeuszy (peruszim — odlgczeni),
fanatycznych nacjonalistéw, uwazajacych siebie za
prawdziwy Izrael. Legalizm faryzeuszy przybral
szczegblng forme: opieral sie na prawnej interpretacji
Tory (Zakonu Mojzeszowego), ktéra z czasem stala
sie dla nich wazniejsza od samej Tory. Respekt dla
Hiradyeji starszych” znajduje odbicie w Nowym Te-
stamencie (Mat. 15:2. Mk 7:3—5) i wyraza mys$l, iz
cale zycie ma byé regulowane przez Prawo i Trady-
cje. Faryzeizm wyprodukowal caly szereg obowigz-
kéw prawnych odnoszacych sie do wszystkich sytua-
cji zyciowych (por. Mat. 23). Ale, szczegdlnie w szczy-
towym okresie swych wplywéw, faryzeusze wniesli
sporo nowych idei do judaizmu, oni tez bronili religii
judaistycznej i narodu od popadniecia w duchowg
niewole i zalezno$¢ od okupantéw.

Drugie ugrupowanie, saduceusze (co oznacza:
sprawiedliwi” bgdZz ,potomkowie Sadoka’), wywo-
dzili sie ze skorumpowanego hellenizujgcego kaplan-
stwa i czlonkéw arystokracji zydowskiej. Pod wzgle-
dem religijnym reprezentowali czysto konserwatyw-
na reakcje na innowacje faryzeuszy, odrzucajac wszy-
stko, czego formalnie nie bylo w Prawie (niektérzy
uwazali, ze saduceusze przyjmowali wylgcznie Piecio-
ksigg Mojzeszowy). Tym samym odrzucali tez pozy-
tywy doktryny faryzejskiej: zmartwychwstanie, wiare
w zycie wieczne, angelologie, takze (tak twierdzi Fla-
wiusz) interwencje Boga w ludzkie losy. Glosili nato-
miast wolno$é i prawo jednostki do Kksztaltowania
swego przeznaczenia i biegu historii. Pozytywny wklad
wnie$li natomiast do sfery $wieckiej, domagajac sie
mianowicie (miedzy innymi) wypelniania przepiséw
o roku sabatowym, a wiec wyzwolenia niewolnikéw
i zniesienia dlugéw. Politycznie — gotowi byli na
pewng ugodowos$¢ w stosunku do okupantéw, prag-
ngc uzyskaé dla dobra narodu tyle, ile sie tylko da.
Reprezentowali prad zydowskiego uniwersalizmu, roz-
wijajacego sie w ostatnich wiekach przed narodzeniem
Chrystusa. '



Nic tez dziwnego, ze stronnictwa faryzeuszy i sadu-
ceuszy zwalczaty sie wzajemnie, a konflikt pomiedzy
nimi (wskutek zwrécenia sie obydwu stron o poparcie
do Rzymu) zakonczyt sie w r.p.n.Chr. utrata przez
Izrael niepodlegtosci. Niewatpliwie w czasach Chry-
stusa przewaga faryzeuszy nad saduceuszami byta
wyrazna, gdyz ich nacjonalizm znajduje oddzwiek
w spoteczenstwie zydowskim nie mogacym pogodzi¢
sie z okupacjg. Jednak faryzeusze sami nie organizuja
jakiego$ oporu przeciw Rzymianom. Taka tendencja
istniata natomiast w skrajnym ugrupowaniu nacjona-
listéw zydowskich, zwanych zelotami (gr. zelotai
— gorliwi). Zeloci uwazali, ze sg gorliwymi agentami
gniewu Bozego i Jego instrumentami w wyzwoleniu
wybranego ludu. Oni to, opanowani przez grupe sy-
karyjczykéw (,sztyletowcéw”), doprowadza do
wybuchu powstan, ktére spowodujg catkowity upadek
Izraela (70 r. po n.Chr.).

Na zakoniczenie warto wspomnie¢ o ,wielkiej zagadce
historii  hebrajskiej”, czyli o essenczykach
(prawdopodobnie od syryjskiego hsaya — pobozny).
Byt to ruch sekciarski o charakterze kaptanskim i za-
konnym lub pétzakonnym, zapoczatkowany jeszcze
przed |l w.p.n.Chr., reprezentujacy profetyczny typ
religii, majacy swe zrédta w nieobcym tradycji zy-
dowskiej ascetyzmie. OsSrodek essenczykéw znajdowat
sie w Engaddi, w poblizu morza Martwego. W ich re-
ligii centralne miejsce zajmowaty wspdlne Swiete po-
sitki; praktykowano pewne formy wspoélnej wihasnosci,
wrdézbiarstwo i specyficzne metody studiowania Pisma
Swietego. Na uwage zastuguje ryt baptystyczny: wta-
jemniczenie poprzez chrzest nalezatlo do gtéwnych
obrzedéw oczyszczenia. Wiele $wiatta na ich dziatal-
nos$¢ rzucaja sensacyjne odkrycia rekopiséw z Qumran
(1947 r.), jednak wiekszos¢ badaczy jest zdania, ze
gmina aumranska, cho¢ podobna, nie moze by¢ z es-
senczykami identyfikowana.

Opisane powyzej formy i przejawy zycia religijnego
Izraela w jego rozwoju historycznym sa z koniecz-
nosci fragmentaryczne i moga jedynie w niklym za-
rysie ukaza¢ bogactwo religii hebrajskiej. Kiedy roz-

Sciana placzu w Jerozolimie. Bloki
skalne prawdopodobnie pochodzg z
dawnej sSwigtyni Zorobabela i He-
roda. Symbol ciggtosci historycznej
Zydow.

patrujemy religijne instytucje Izraela w Swietle badan
archeologicznych i historycznych, staje sie dla nas
jasne, ze lzrael zaczerpnat wiele z wzoréw religijnych
Kanaanu, Mezopotamii, Egiptu. Zwiazkom miedzy
starymi podaniami biblijnymi a sumeryjskimi i babi-
lonskimi nie da sie zaprzeczy¢, takze wiele przepisow
prawnych Piecioksiggu ma swe odpowiedniki we
wczesnych kodeksach babilonskich i asyryjskich. Na-
wet instytucja prorokéw, wywierajaca przeogromny
wplyw na ksztattowanie sie Swiadomosci religijnej
Izraela, tez ma paralele w religiach sasiadéw. Liczac
sie z tymi wszystkimi faktami i biorgc je pod uwage,
nie wolno nam jednak nigdy zapomina¢ o jednym,
mianowicie o tym, ze w rozwoju religii lzraela stato
sie co$, czego nie da sie poréwnaé¢ z niczym w historii
Owczesnego Swiata. Psalmista tak to wyraza: ,...Nie
uczynit (B6g) tak zadnemu ludowi, dlatego nie znaja
Jego praw” (Ps. 147:20).

Wybér lzraela jako nosnika Bozego objawienia i po-
Srednika zbawczego celu tak ksztattuje historie naro-
du wybranego, aby wszystko podporzadkowane zo-
stato temu nadrzednemu celowi. A wiec i wszelkie
zapozyczenia oraz wptywy zewnetrzne muszg ulec cat-
kowitemu przeksztatceniu. Z pokolenia na pokolenie
historia lzraela, okresSlana przez wlasnych prorokéw
jako tragiczne dzieje odstepstwa i buntu przeciw
Bogu, jest Swiadectwem Bozej mitosci i Bozego obja-
wienia. A istotna czes$¢ instytucji religijnych, stwo-
rzona przez Boze dziatanie, moze by¢ przyréwnana
do Swiatyni przysziosci, ktérej wizje ma Ezechiel
i ktorg to wizje przekazuje ludowi izraelskiemu, ,aby
sie wstydzili swoich przewinien” (Ezech. 43:10).

Instytucje religijne lzraela nie powstawaly i nie roz-
wijaty sie wytacznie w naturalnym procesie. Kazdy
ich element zawiera w sobie Boskie dziatanie i ludzka
odpowiedz. Kazdy element nabiera symbolicznego zna-
czenia, rozciggajagcego sie poza wspoétczesnosé. Przez
ofiarnictwo, kaptanstwo, krélestwo, proroctwo obja-
wia sie sam BOg, czego nie mozna powiedzie¢ o insty-
tucjach religijnych innych ludéw. Tak wiec ,wielo-
krotnie i wieloma sposobami przemawiat Boég daw-
nymi czasy do ojcow przez prorokéw...” (Hebr. 1:1).

Oprac. ks. Jerzy Stahl



PIOTR KAREL

Swieta izraelskie i zydowskie

Ze wzgledu na rozleglosé¢ tematu ograniczymy sie do
podania i omdéwienia — w sposdéb fragmentaryczny —
niektérych tylko $wiat izraelskich i zydowskich. Wy-
brane $wieta, ktére oméwimy, mozna bylo uszerego-
waé¢ w zaleznos$ci od réznych przeslanek, np. w za-
leznosci od wielkos$ci'i znaczenia poszczegolnych swiat
lub ukladu kalendarza akcentujgcego porzadek chro-
nologiczny ich przestrzegania. Mozna tez bylo zabiegi
porzadkujace przeprowadzié¢ biorgc za podstawe mo-
ment powstania danego $wieta. Jednakze podzial, kto-
ry pragniemy zaproponowadé, jest wynikiem zgrupo-
wania §wigt o podobnym charakterze. Z takiego
punktu odniesienia mozna je podzielié na cztery ka-
tegorie:
1) Sswieta cykliczne czeste, tj. $wieto Nowiu Miesigca
i sabat;
2) $wieta pielgrzymie — Pascha, swieto Tygodni
i Namiotéw;
3) Swieta o charakterze religijnym (noworoczne) —
Nowy Rok i Dzien Pojednania;
4) $wieta historyczne — $wieto Poswiecenia Swiagtyni
i $wieto Loséw.

KALENDARZ

Starozytni Hebrajczycy dzielili czas na rok ksiezyco-
wy, ktéry mial tylko 354 dni, 8 godzin, 48 minut
i 38 sekund. Znali jednak podzial czasu na rok slo-
neczny. Ich kalendarz ksiezycowy byl tak zestawiony
ze slonecznym, aby pewne miesigce przypadaly zawsze
na oznaczong pore roku, np. Nisan musial przypadac¢
na wiosne, a Tiszri na jesien. W zwiagzku z podzialem
roku ksiezycowego na 12 miesiecy i jednocze$nie bra-
kiem ustalonego kalendarza, a co za tym idzie ,,plyn-
noscig” poszczegélnych miesiecy, wiele trudnosci mieli
Hebrajczycy, gdy chcieli $wieta spedzié w Jerozolimie.
Miara roku ksiezycowego mogla bowiem (w skali
wieloletniej) powodowaé catkowite poprzesuwanie
miesiecy. I tak na przykiad miesiac pierwszy — Nisan
(odpowiadajgcy koncowi marca i poczatkowi kwietnia,
w $rodku ktérego pierwsze zniwa jeczmienia mialy
byé ofiarowywane Panu) — moglby wypasé w srodku
zimy. W zwigzku z tym Sanhedryn w 12 miesigcu
(Adar) podejmowal decyzje, ktéry rok wyznaczyé jako
przestepny, dodajac dodatkowy, trzynasty miesigc.
Srednio co trzeci rok byl rokiem przestepnym. Poczat-
kowo dni tygodnia i miesigce nie mialy nazw, ogra-
niczano sie tylko do ich liczenia. Dwudziestocztero-
godzinny dzien zaczynal sie i kothczyl zachodem sion-
ca.

SWIETO NOWIU MIESIACA

Néw, czyli poczatek miesigca, a raczej poczatek odno-
wienia miesigca, obchodzili Hebrajczycy bardzo uro-
czy$cie jako $wieto Scisle lgczgce sie z sabatem. Bi-
blisci sa zgodni co do tego, ze $wieto Nowiu Mie-
sigca bylo obchodzone w Izraelu jeszcze w czasach
przedkananejskich. Néw miesigca byl pierwotnie ob-
chodzony na réwni z trzema tzw. wielkimi $wietami
(Swieta pielgrzymie). Gdy blask rodzacego sie na nie-
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bie ksiezyca wskazywal chwile nowiu, kaplani srebr-
nymi trgbami oglaszali z wiezy poczatek miesigca
(Liczb 10:10). Na dzwiek trab lud spieszyl do swiatyni,
gdzie otwierano bramy dziedzinca wewnetrznego na
,,B0zg stuzbe” (Ezech. 46:1). Tu skladano ofiary (Ezdr.
3:5; Neh. 10:38; I Kron. 23:31).

Charakterem przypomina to §wieto sabat, bedac dniem
odpoczynku i ofiary, w ktorym sie ,,ani nie sprzedaje,
ani nie kupuje” (Am. 8:5). Pismo $wiete zawiera na-
wet specjalny Psalm (81) zwigzany z ta uroczystoscia.
Zydzi po dzi§ dzien $wiecg nowy miesigc tzw. kidusz
hachodesz (poswiecenie miesigca) lub, jak sie cze$ciej
wyrazaja, kidusz halbanah (poswiecenie Kksiezyca).
Przy oglaszaniu nowiu miesigca kierowano sie rela-
cjami naocznych $wiadkéw. Kazdy Izraelita, skoro
tylko spostrzegl nowy sierp ksiezyca, zobowigzany byl
pobiec do Jerozolimy i zawiadomié¢ o zaobserwowa-
nym zjawisku. Natychmiast po stwierdzeniu nastania
nowiu wysylano ludzi do stacji sygnalowej na gorze
Oliwnej, gdzie rozpalano ogniska i wymachiwano po-
chodniami tak dlugo, az na sasiednim wzgdérzu poja-
wil sie ogien. Oznaczalo to, ze sygnal zostal przyjety.
W ten sposob wiadomosé o nowiu przekazywano az
poza granice Palestyny. W pdzniejszych czasach wie$é
te oglaszano przez specjalnie wybranych wyslanni-
kow. Wysylano ich jednak tylko siedem razy w roku,
dokladnie na czas réoznych swiat.

SABAT

Hebrajski czasownik® szabbat oznacza: ,zaniecha¢é
czegos$”, ,usta¢”, przesta¢ pracowaé”’, ,odpoczy-
wadé”, Sabat by! obchodzony nie tylko na zakonczenie
7-dniowego tygodnia, ale rowniez w dni $wiateczne,
ktére nie mialy zwigzku z zakonczeniem tygodnia, np.
w Dniu Pojednania (Kapl. 16:31; 23:32). W odréznie-
niu od zwyklego sabatu nazywano taki dzien uro-
czystym lub szabbat szabbaton, czyli uroczystym od-
poczynkiem.

Geneza sabatu wigze sie bezposrednio z jego ustano-
wieniem. Wedlug relacji o stworzeniu $wiata (Rodz.
1—2:4) Boég odpoczgl w 7 dniu, po 6 dniach twoérezych,
i w ten sposéb ustanowil sabat. Sabat jako dzien od-
poczynku zostal Izraelowi oznajmiony na pustyni,
najpierw z okazji zbierania manny (Wyj. 16:23), a po-
tem usankcjonowany Prawem Mojzesza, otrzymanym
od Boga Jahwe na goérze Synaj. Tam sabat zostal uza-
sadniony i uroczys$cie zatwierdzony. Cel sabatu jest
na wskro§ humanitarny: przynosi czlowiekowi posi-
lenie i odpoczynek (Wyj. 23:12; P. Pr. 5:12 n.). Z za-
sady religijnej sabatu wyplywajg wiec wnioski soc-
jalné i etyczne, przyjete przez wszystkie kulturalne
narody. Dla Zydéw sabat stal sie Zrédlem wszystkiego
co $wiete i wzniosle. Sabatowi poswiecony jest
Psalm 92.

Rok sabatowy. Przepis o roku sabatowym na-
kazuje dawaé ziemi odpoczynek co siedem lat. Sefiah
(samorodny produkt ziemi) oraz nazir (winogrona
z nie obcietych pedéw) mialy byé w tym okresie
pozywieniem wlasciciela, przybysza, a nawet zwie-
rzat. W roku sabatowym obowigzkiem kazdego wie-



rzyciela jest darowanie pozyczki udzielonej bliZniemu
i niedomaganie sie jej zwrotu, gdyz oglaszane bylo
darowanie dlugéw na cze$é¢ Jahwe (P. Pr. 15:1—6).
Istnial tez nakaz wypuszczania na wolno$é niewolni-
kéow Izraelitéw (P. Pr. 15:12—18; Wyj. 21:1—11).
Zydzi nie byli skorzy do wypelniania przepisu o roku
sabatowym, dlatego ich tradycja tlumaczy, ze podczas
siedemdziesiecioletniej niewoli mieli nadrobi¢ wszyst-
kie zaniedbane lata sabatowe, poczynajac od wstgpie-
nia na tron kréla Salomona, az do chwili uprowadze-
nia ludu w niewole. Po powrocie z Babilonu $cisle juz
przestrzegano roku sabatowego. W czasach Chrystusa
nawet Rzymianie liczyli sie z tym przepisem i nie
$ciggali w tym roku oplat.

Rok jubileuszowy. W roku jubileuszowym,
przypadajgcym co 49 lat (siedem razy po siedem lat),
obowigzywal przepis o powrocie sprzedanej ziemi do
prawowitego wtlasciciela. W zasadzie obowigzywal za-
kaz sprzedawania ziemi (gdyz ziemia nalezy do
Jahwe). Jes$li rolnik z jakich$ powodéw zubozal, sprze-
dawal swojg ziemie, ale traktowano to jako sprzedaz
plonéw, a nie handel ziemia. Dlatego cena byla tym
nizsza, im blizej bylo roku jubileuszowego, kiedy zie-
mia, a wlasciwie prawo jej uprawiania wracalo do
poprzedniego prawowitego uzytkownika.

Rozpoczecie roku jubileuszowego bylo zapowiadane
przez glos trgby (szofar) w dziesigtym dniu siédmego
miesigca, ktéry jest Dniem Pojednania. Dokladne
przepisy zwigzane z tym rokiem znajdujemy w Kapl.
25:8—55. W przeciwienstwie do roku sabatowego, rok
jubileuszowy byl przestrzegany przed niewolg babi-
lonska, na co wskazuje tekst z I Kroél. 21:1 n., nato-
miast po powrocie ludu z niewoli nie byl juz hono-
rowany jako nakaz religijny.

Refleksje koncowe. Po zapoznaniu si¢ ze Swie-
tami cyklicznymi chcemy podkresli¢ charakterystyczne
ich cechy. Na szczegdlng uwage zasluguja nastepujace
momenty:

1. Sabat jest ustanowiony dla czlowieka (Mk 2:27).
Dzien Panski to prawo i dobrodziejstwo.

2. Dzien odpoczynku jest dniem radosci. Przypomina
nie tylko o akcie stworzenia, ale i o akcie zbawienia.
,Kto jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem”
(II Kor. 5:17). Ten nowy rodzaj ludzki — réd Chry-
stusowy — bierze swoj poczatek w niedziele zmart-
wychwstania Jezusa Chrystusa.

3. Dzien odpoczynku jest dniem ,stawania przed Pa-
nem” (Ezech. 46:9). ,Stawanie przed Panem” nalezalo
do obowigzkéw kazdego Izraelity, od kréla do pro-
staka (Ezech. 46:8.9). Pismo s$wiete daje liczne przy-
klady, ze do S$wiatyni wedrowano calymi rodzinami
(por. I Sam. 1:3.7.21; Luk. 2:41.42). ,Ja i dom mdj
bedziemy stuzy¢ Panu” (Joz. 24:15).

4. Dzien Panski jest dniem skladania ofiar. ,Stawanie
przed Panem” zawsze wigzalo sie ze skladaniem ofiar.
Czynno§¢ ta byla jednym z gléwnych celéow przybycia
do s$wiatyni. Zbory nowotestamentowe otrzymaly po-
lecenie dotyczace zbierania srodkéw tinansowych
(I Kor. 16:2).

5. Dzien Panski jest dniem ukorzenia sie przed Panem
(Iz. 66:23; Ezech. 46:9). O pierwszych chrzescijanach
powiedziano, ze ,trwali w nauce apostolskiej i we
wspoélnocie, w lamaniu chleba i w modlitwach” (Dz.
Ap. 2:42). ,Lamanie chleba” jest ta wazng czescig
nabozenstwa, gdzie nie tylko wspomina sie $mieré
Panska, ale réwniez nakaz: ,Niechze tedy czlowiek
samego siebie do$wiadcza” (I Kor. 11:28).

6. Dzien Panski jest dniem nauki i studiowania Pisma
Swietego. Oczywiscie nie jest on jedynym takim
dniem, ale pod tym wzgledem szczegélnym. Zydzi
zbierali sie w kazdy sabat w celu czytania i studio-
wania Tory (por. Dz. Ap. 13:14.27; 15:21; 16:13 itd.).
Dobrze jest postepowac tak, jak bracia w Berei, kto-
rzy ,,codziennie badali Pisma, czy tak sie rzeczy majg”
(Dz. Ap. 17:11).

*

W ksiedze Przymierza (Wyj. 23:14—17, por. tez Wyj.
34:18.22 n.; P. Pr. 16:1) wymienione sg trzy $wieta
izraelskie, a mianowicie:
1) Swieto Przasnikéw, czyli maccot (§wieto niekwa-
szonych chlebow),
2) $wieto Zniw,
3) sSwieto Zbiorow.
Sa to uroczystosci o charakterze wybitnie rolniczym
i pod takimi nazwami znajdujemy je w kalendarzu.
Swieto maccot, polgczone pézniej z Pascha, roz-
poczyna sie zbiorem jeczmienia jako najwczesniej
dojrzewajacego ze wszystkich zbdz. Podczas tego
Swieta jedzono pierwszy chleb z nowego ziarna, bez
starego kwasu. Swieto Zniw nazywane jest réw-
niez swietem Tygodni, w czasie ktérego skladano w
Przybytku pierwociny nowego zboza (stad nazwa bik-
kurim — s$wieto Pierwocin; Liczb 28:26; Wyj. 23:16).
Wedlug Dekalogu kultowego (Wyj. 34:22) $wieto
konczy zbiory pszenicy.
Swieto Zbioréw konczy zbieranie wszystkich
plondéw, z ktérych ostatnim jest zbiér winogron. Ksie-
ga Powtdrzonego Prawa nazywa je $wietem Szala-
sow (16:1).
To potréjne Swieto zbiorow jest jednym ze $wiat
przedizraelskich, o ktérych méwi sie jako o ,,wielkich
$wietach” 1lub ,Swietach pielgrzymich” (por. Wyj.
23:17; 34:23; P. Pr. 16:16).

SWIETO PASCHY I PRZASNIKOW

Przyjrzyjmy sie tekstom z Kapl. 23:5—8, Liczb 28:16
— 25 (por. 9:1—14) oraz Wyjscia 12:1—20 i 40—51.
Moéwig one o dwdch nastepujgcych po sobie $wietach:
Paschy i Przasnikéw.

Rytual Paschy zawarty jest w historii wyjscia Izraeli-
tow z Egiptu (Wyj. 12). Pascha miala byé obchodzona
przy pelni ksiezyca w pierwszym miesigcu roku za-
czynajgcego sie wiosng. Zgodnie z tym przekazem,
dziesigtego dnia miesigca Abib kazda rodzina wybie-
rala rocznego baranka bez skazy. Zabijano go o zmro-
ku czternastego dnia, a jego krwig kropiono nadproze
i futryny drzwi domu. Byla to ofiara, ktérej mieso
mialo by¢ pieczone i jedzone tej samej nocy, przy
czym zadna kos$é ofiary nie mogla byé zlamana, a po-
zostalo$ci z rytualnej uczty musialy byé spalone. Obok
miesa jedzono rowniez przasniki i pito gorzkie ziola.
Biesiadnicy mieli byé przepasani, gotowi do wymar-
szu, majgc sandaly na nogach i laske w reku. Jezeli
rodzina byla zbyt mata, aby zje$¢ calego baranka,
przylaczala sie do sgsiadéw. Niewolnicy i gerim
(mieszkajgcy cudzoziemcy) mogli uczestniczy¢ w po-
sitku, o ile byli obrzezani.

Nastepnego dnia (czyli pietnastego) zaczynato sie swie-
to Przasnikéw (maccot). Po uprzednim uprzatnieciu
wszelkiego starego chleba z kwasem, ktéry niszczono,
przez kolejne siedem dni (tj. od 15 do 21) jedzono
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tylko przasniki. Pierwszy i siédmy dzien byly dniami
odpoczynku od pracy i odbywaly sie wtedy S$wiete
zgromadzenia. Faktem jest, ze najwczes$niejsze kalen-
darze religijne wymieniajg $wieto Przasnikéw, lecz
nie wspominajg o $wiecie Paschy. Te uroczystosci nie
byly polaczone do czasu reformy Jozjasza, ktora uczy-
nila Pasche s$wietem pielgrzymim. Zmiana powstala
zapewne w wyniku centralizacji kultu w Jerozolimie.

Pascha miala poprzednio zatrzymaé kazdg rodzine
w domu (por. Wyj. 12:21—23, P. Pr. 16:5) i roznila
sie w tym wzgledzie od Swieta Przasnikéw, polgczo-
nego z pielgrzymkg do $wiatyni jerozolimskiej. Obyd-
wa S$wieta przypadaly jednak w tym samym okresie
oraz mialy kilka cech wspdlnych. Stad tez, w kodcuy,
zostaly ze sobg polgczone i pierwsza wzmianka o nich,
juz jako o $wiecie Paschy (ten termin przewazyl),
znajduje sie w ksiedze Ezechiela 45:21. Zesrodkowalo
ono w sobie wiosenng obrzedowos¢ dwdch réznych
uroczystoSci do tego stopnia, ze Pascha i $wieto
Przasnikow staly sie synonimami (por. Luk. 22:1).
Zgodnie ze swoim pochodzeniem pasterskim S$wieto
laczylo rado$é pasterza ze smutkiem przedndéwka i na-
dzieja rolnika na przyszle zbiory. W epoce pobabilon-
skiej Pascha stopniowo zaczela przeksztalcaé sie w
swieto historyczno-religijne. Cala tradycja Pigcio-
ksiegu lgczy $wieto Paschy i Przas$nikéw z historig
wyjscia z Egiptu. Rytualy obu tych §wiat sg tak wia-
czone w przekaz o wyjsciu, ze opuszczenie Egiptu
stalo sie jedyng przyczyng, z powodu Kktérej obcho-
dzono to $wieto. Pascha bowiem kojarzyla sie Zydom
z obowigzkiem przypominania o cudownym wyjsciu
z niewoli.

Nowotestamentowa tresé¢ §wieta Paschy.
Nie ulega watpliwosci, ze baranek paschalny jest
symbolem ofiary zlozonej przez Jezusa Chrystusa.
Baranek paschalny mial warto$¢ przed Bogiem ze
wzgledu na objawionego i zlozonego za grzech $wiata
Baranka Bozego, Jezusa. Prawie dwa tysiace lat uply-
nelo, zanim wypetnilo sie jedno z najwiekszych pro-
roctw Biblii wypowiedziane ustami Abrahama: ,Bdg
upatrzy sobie jagnie na calopalenie” (Rodz. 22:8). W
ksiedze Wyjscia (12:2) Bodg powiedzial: ,,Ten miesigc
(miesige, w ktéorym bywa skladany baranek paschal-
ny — przyp. aut.) bedzie poczgtkiem miesiecy, bedzie
pierwszym miesigcem w roku”. Wedlug zydowskiego
kalendarza minelo juz od poczatku roku 6 miesigey,
lecz Bdg mowi, ze wlasnie ten miesigc bedzie po-
czatkiem miesiecy. Od tego miesigca mial byé liczony
czas. Miesigc ten byl w Izraelu poczatkiem roku reli-
gijnego. Podobnie dzisiaj, obok roku kalendarzowego
mamy rok koscielny, ktéory zaczyna sie w pierwsza
niedziele Adwentu.

Inny szczegdl swieta Paschy dotyczy czasu zabicia
baranka. Czytamy (Wyj. 12:3), ze w dziesigtym dniu
miesigca baranek mial by¢é wybrany ze stada i od-
dzielony. Nastepnie — czternastego dnia, o zmierzchu,
mial byé zabity przez cale zgromadzenie (w. 6). Przez
pierwsze dziesie¢ dni baranek zyl w stadzie, wsréd
innych, i nikt jeszcze nie wiedzial, ktére zwierze
bedzie wybrane na ofiare. Podobnie Pan Jezus od
chwili narodzenia do chwili publicznego wystapienia
zy! jak gdyby ,w stadzie”. Dopiero kiedy Jan Chrzci-
ciel wskazal na Niego: ,,Oto Baranek Bozy” (Jan 1:36),
wszystkie oczy zwrocone zostaly na Tego, ktéry nie-
bawem mial byé zlozony w ofierze. Dni od 10 do 14
byly czasem, w ktérym Izraelita mogl przypatrywaé
sie barankowi: czy jest doskonaly, bez skazy i wady
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(w. 5). Trzy i potletnia publiczna dzialalno$é Pana
Jezusa byla rowniez czasem ,ogladania” Go i ,szuka-
nia” w Nim wady lub skazy. Dla tego, ktéry zabijal,
pomazane krwig baranka odrzwia i nadproza byly
znakiem, aby ten dom omingl. Podobnie dzieki krwi
Chrystusowej, ,ktéra oczyszcza od wszelkiego grze-
chu” (I Jan 1:7, por. Ef. 1:7), jesteSmy zbawieni od
$mierci.

Bég mial jednak wiekszy plan dla narodu wybranego.
Nie tylko chcial zachowaé od smierci i uwolnié z mo-
cy i niewoli faraona swoj lud, lecz réwniez wyprowa-
dzi¢ go z terytorium wladzy faraona i wprowadzi¢ do
Kanaanu — ,ziemi oplywajgcej w mleko i mio6d”.
Latwo domysleé sie, ze kto nie spozywal baranka, byt
wprawdzie wybawiony, lecz nie mial sily i§¢ naprzdd.
Podobnie w naszej obecnej wedréwce bardzo wazng
sprawg jest ,spozywanie” Baranka, spozywanie ,cia-
ta i krwi Panskiej” (I Kor. 11:23 n.), ,,chleba zywota”
(Jan 6:33), ktéry daje sily do zdobywania ,niebian-
skiego Kanaanu”.

Dalej czytamy, ze baranka nalezalo jesé ,z przasni-
kami i gorzkimi ziolami” (Wyj. 12:8). Izraelici przez
siedem dni mieli spozywaé¢ przasniki, to znaczy chleb
bez kwasu. Wszelki kwas byl niszczony juz w pierw-
szym dniu (w. 15). Liczba 7 jest liczbg oznaczajgca
pelnie. Symbolizuje calosé zycia chrzescijanskiego,
wolnego od kwasu. Apostol Pawel pisze: ,Usuncie
stary kwas, abyscie sie stali nowym zaczynem, po-
niewaz jestescie przasni, albowiem na naszg wielka-
noc (na naszg Pasche) jako baranek zostal ofiarowany
Chrystus” (I Kor. 5:7). Gorzkie ziola przywolujg obraz
cierpien Pana Jezusa. On rowniez skosztowal ,octu
zmieszanego z zoélcig” (Mat. 27:34). Gorzkie ziola sg
ponadto przypomnieniem niedoskonalego zycia, przy-
pomnieniem prawdy, ktéorej doswiadczy! Pawel, wy-
znajac: chce czyni¢ dobrze, wychodzi Zle (por. Rzym.
7:19). Jak czesto w zyciu pijemy gorzkie ziola...

SZABUOT — SWIETO TYGODNI

Drugim wielkim $wietem starozytnych Hebrajczykow
(po $wiecie Paschy) bylo $wieto zwane kacir ($wieto
Zniw — Wyj. 23:16) lub $wietem zniwa pszenicy.
Ksiega Powtorzonego Prawa (16:9—10) wyjasnia inng
jego nazwe — Swieto Tygodni — okreslajgc zarazem
dokladnie jego date. Bylo ono obchodzone w siodmym
tygodniu po pierwszych zbiorach, tzn. siedem tygodni
po $§wiecie Przasnikéw. W sumie dni te tworza liczbe
50. Stad tez pochodzi grecka nazwa $wieta — pente-
koste. Zachodzi wiec zwigzek pomiedzy szabuot a pe-
sah. Jak Pascha oznaczala poczatek zbiorow, tak swie-
to Tygodni zamykalo je. Dlatego tez inna jego nazwa
brzmi: szeret, co znaczy: zakonczenie, zamkniecie.
Swieto Tygodni rozpoczynalo sie z 5 na 6 Sziwan. Na-
lezy podkresli¢, ze pozostalo ono najdiluzej wierne
swej genezie. Jednak i ono utracilo swa pierwotng
tre§¢ Swieta wybitnie rolniczego na korzy$é opano-
wujacej je idei religijnej. Ksiega Wyjscia (19:1) po-
wiada, ze Izraelici osiggneli goére Synaj w trzecim
miesigcu wedréwki po pustyni. Skoro opuscili Egipt
w pierwszym miesigcu (czas Paschy) i dotarli do Sy-
naju w trzecim (czas S$wieta Tygodni), silg faktu
Swieto to stalo sie uroczysto$cia na cze$¢ zawarcia
Przymierza synajskiego (por. II Kron. 15:10).

Tak wiec szabuot mialo podwoéjne znaczenie. Bylo to
hag habikkurim (§wieto Zniw i Pierwocin), jak réw-
niez zman matan toratejnu (Swieto nadania Tory).



Najdokladniejszy przekaz rytualu S$wieta znajdujemy
w ksiedze Liczb 23:15—21. Ceremonia jego polegala
na ofiarowaniu dwdéch bochenkéw chleba upieczonego
z nowej zakwaszonej maki. Uzycie kwasu lub drozdzy
jedynie w tym miejscu jest rytualnie zalecone.

Symbolika §wieta Tygodni. Swieto Tygodni
obchodzone bylo, jak wspomniano, w 50 dni po Swie-
cie Paschy. Nietrudno wiec skojarzyé¢, ze skoro Pascha
($mier¢ baranka) obrazuje $mieré Pana Jezusa (Ba-
ranka Bozego), to $wieto Tygodni nawigzuje do $wieta
zeslania Ducha Swietego. Zresztg nazwa Piec¢dziesiat-
nica utrwalila sie dla obu tych uroczystosci. Ponadto
wydarzenia te sg zgodne co do czasu obchodzenia.
Smieré Pana Jezusa nastapila w bezposredniej blis-
kosci Paschy (por. Jan 19:14), natomiast wylanie Du-
cha Swietego mialo miejsce w oKkresie Zielonych
Swiat (por. Dz. Ap. 2:1).

Chciejmy zwroécié uwage na jeden ze szczegdélow ofia-
ry $wieta szabuot. W tym dniu przynoszono do $wig-
tyni dwa bochenki chleba upieczonego z nowej, za-
kwaszonej maki (Kapl. 23:17). W tym pieknym sym-
bolu dwéch bochenkéw chleba ukazany jest Koscidl
(wielu biblistéw sadzi, ze chodzi tu o Zydéw i pogan),
gdyz o zborze Bozym tez mozna powiedzieé, ze nie jest
chlebem przasnym, lecz chlebem nie uwolnionym cal-
kowicie od kwasu.

Podczas $swieta Tygodni mial miejsce obrzed potrzgsa-
nia, podobnie jak podczas swieta Przasnikow. Zwroé-
my uwage na motywacje tego obrzedu. W pierwszym
wypadku (swieto Przasnikow) cel wyrazony jest w
stowach: ,aby zyska¢ dla was upodobanie” (Kapt.
23:10—11), w drugim (swieto Tygodni) stwierdza sie:
.Beda one (chleby) jako pierwociny dla Pana” (Kapl.
23:16—17). O Chrystusie Pismo mowi, ze jest ,,pier-
wiastkiem (pierwocinami) tych, ktérzy zasneli” (I Kor.
15:20.23). Wlasnie pierwszy snop przynoszony w cza-
sie swieta Paschy obrazuje Chrystusa jako pierwociny.
Jezus Chrystus uzyskal upodobanie Boga dla nas. Na-
tomiast Kosciél jest jakby pierwocinami Panskimi.
List Jakuba mowi: ,,Gdy zechcial, zrodzil nas przez
stowo prawdy, abysmy byli niejako pierwszym zarod-
kiem Jego stworzen” (1:18). Biblia Tysigclecia moéwi
o ,,pierwocinach Jego stworzen”. Te chleby, o ktérych
powiedzieliSmy, ze symbolizujg zbdér Bozy, a ktére
przynoszono jako pierwociny dla Pana, takze uwypu-
klajg prawde, ze Kosciol jako Oblubienica nalezy do
Boga i do Baranka (Oblubienca) — por. Obj. 14:4.
Nalezy jednak pamietaé, ze pierworédztwo mozna
utraci¢. List do Hebrajczykéw, w Kktérym roéwniez
wspomina sie o ,zebraniu pierworodnych” (12:24),
moéwi: ,zeby nikt nie byl rozpustny lub lekkomys$lny
jak Ezaw, ktory za jedna potrawe sprzedal pierwo-
rodztwo swoje” (12:16). Z historii narodu izraelskiego
mozemy uczy¢ sie tej lekcji. Wiemy, ze pierworoddztwo
bylo przeznaczone dla pokolenia Rubena (najstarsze-
go syna Jakuba; por. Rodz. 49:3—4), lecz Ruben utra-
cit je na rzecz Jozeta (Rodz. 49:22—26). Jezus réw-
niez ostrzega przed tg utratg w podobienstwie o dzie-
sieciu pannach (Mat. 25:1—12), Wszystkie panny (mad-
re i glupie) mialy jednakowe szanse nalezeé¢ do Ob-
lubienca, wszystkie Go oczekiwaly, lecz pieé¢ glupich,
przez swa lekkomyslno$é, pozbawilo sie przywileju
wejscia na wesele. Zyjemy obecnie w najpiekniejszym
czasie historii Bozego planu zbawienia. Wiek ten jest
nazwany erg Kosciola.

SUKKOT — SWIETO NAMIOTOW

Trzecim wielkim $wietem roku bylo §wieto Namio-
tow (kuczek). Jego doslownym tlumaczeniem jest
lacinskie stowo tabernacula. O S§$wiecie tym wspo-
minajag dwa najstarsze kalendarze (Wyj. 23:16;
34:22), w ktérych pojawia sie nazwa: $wieto Zbiorow.
Bylo ono najwazniejszym i najbardziej zatloczonym
corocznym Swietem pielgrzymim. W ksiedze Kaplan-
skiej (23:39) nazwane jest $§wietem Jahwe (por. Liczb
39:12), natomiast u Ezechiela (43:25) jest to po prostu
hag (§wieto) bez blizszych okre$len, tzn. $wieto w ca-
lym tego slowa znaczeniu. Sukkot bylo sSwietem rol-
niczym. Uzupelniajgc $wieto Tygodni, stanowilo jakby
paralele do Paschy, bo gdy ta otwierala czas zbiorow,
sukkot je zamykalo.

W czasach péZniejszych (podobnie jak Pascha i swieto
Tygodni) $wieto Namiotéw zostalo zlgczone z historig
wedréwki Izraela po pustyni. Zydzi mieli mieszka¢
w kuczkach — powiada Biblia — aby upamietni¢
kuczki, w ktorych Jahwe rozkazal mieszkaé ojcom
po wyijsciu z Egiptu (Kapl. 23:43). Bylo to radosne
$§wieto. Przystowie hebrajskie mowi: ,Czlowiek, ktéry
nigdy nie widzial radosci nocy tego $wieta, nigdy nie
widzial prawdziwej radosci w calym swoim 2zyciu”.
Przepisy z Kksiegi Kaplanskiej polecajg cieszyé sie
przez siedem dni (por. Neh. 8:13.18). Czas mieszkania
w szalasach byl cman simhatenu (czasem radosci),
ktérego punkt szczytowy przypadal na ostatni dzien
nazwany simhat tora (rados¢ Tory). Ten motyw ra-
dos$ci byl charakterystyczny dla obchodéw pierwotne-
go $wieta zbioréw owocéw i wina (hag haasif). Pielg-
rzymi spedzali w Jerozolimie siedem dni wsréd $pie-
wow, tancow i uroczystych uczt. Rolniczy charakter
$wieta podkreslata uroczystosé¢, ktéra obchodzono w
drugi wieczér $wiateczny, nazwany symhat bet haszo-
ejwa — rado$é z powodu s$wieta czerpania wody.
Praktykowana ceremonia nasich hamaim (lania wody)
miala zapewnié¢ blogostawienstwo nieba dla plonéw
w okresie zblizajacych sie deszczédw.

Osmy dzien $wieta, nazwany szmini acerot, jest jak
gdyby samodzielnym $wietem, mimo Zze obowiazywal
jeszcze nakaz mieszkania w sukka. Byl to dzien sku-
pienia i zastanowienia sie po siedmiu dniach nie-
skrepowanej i niekiedy wybujalej rado$ci. Dziewigty
dzien (w Palestynie 6smy) to simhat tora (rados$¢ To-
ry), przypadajacy na dwudziesty trzeci dzien Tiszri.
W tym dniu odczytywano ostatni rozdzial Pisma, kon-
czgc caloroczny cykl czytania Tory.

Duchowe znaczenie $Swieta Namiotéow.
Siédmy i osmy rozdzial Ewangelii Jana przynosi re-
lacje z pobytu Jezusa w Jerozolimie podczas $wieta
Namiotow. Zwréémy uwage na wiersze 37—39 siod-
mego rozdziatu. Jest to jedna z mnajwiekszych i naj-
piekniejszych obietnic zapisanych w Biblii: ,Jesli kto
pragnie, niech przyjdzie do mnie i pije. Kto wierzy
we mnie, jak powiada Pismo, z wnetrza jego poply-
ng rzeki wody zywej. A to méwil o Duchu, ktérego
mieli otrzymaé¢ ci, ktorzy w Niego uwierzyli; albo-
wiem Duch Swiety nie byl jeszcze dany, gdyz Jezus
nie byt jeszcze uwielbiony”. Jak wyzej wspomnie-
liSmy, ow ,wielki, ostatni dzien $wieta” (w. 37) odno-
sil sie do uroczystosci szmini acerot, ktory to dzien ce-
chowalo skupienie. Pan Jezus zapewne wykorzystal
ten moment. Méwigc o ,rzekach wody zywej” niewat-
pliwie nawiazal do ceremonii drugiego dnia $wigtecz-
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nego, ktéry byl dniem symchat bet haszoejwa — ra-
dos$ci z powodu $wieta czerpania wody. Tego wieczoru
lud uczestniczyl! w ceremonii ,,wylewania wody przed
Panem” w celu zapewnienia blogosiawienstwa dla
plonéw w okresie zblizajgcych sie deszczow. Jakze
charakterystyczne, a zarazem wielce pouczajgce i za-
checajgce s slowa Jezusa: ,Jesli kto pragnie, niech
przyjdzie do mnie i‘pije (...), kto wierzy we mnie (...)
z jego wnetrza poplyna rzeki wody zywej”.

Swieto Namiotéw bylo $wietem radosci, kiedy to
wszystkie plony 1 owoce ziemi zostaly zebrane do
$pichlerzy. Swietem tym koncza sie wszystkie zbio-
ry. Jak podczas Paschy ofiarowany by! jeden snop
»brzed Panem (obraz Chrystusa), aby zyskaé¢ upodo-
banie dla nas” (Kpl. 23:10) i podczas $wieta Tygodni
(szabuot) ,,dwa bochenki chleba (obraz Kosciola) jako
pierwociny dla Pana” (Kapl. 23:17), tak podczas
Swieta Namiotéw nastgpi pelny zbior. Biblia, méwiac
0 zbiorach, ma na mysli liczne narody. Mozna by te
my$l przedstawi¢ w schemacie:

JEZUS CHRYSTUS
pierwszy snop
Swieto Paschy

KOSCIOL
dwa chleby
Swieto Tygodni

NARODY
pelne zbiory
$wieto Namiotéw

Nastgpi taki moment w historii wszech§wiata, gdy
w czasie zniwa oddzieli Bog ,,kgkol od pszenicy” (Mat.
13:30), gdy zostang zebrane — jak podczas swieta
Namiotow — kiscie winogron ziemi i wrzucone do
wielkiej tloczni gniewu Bozego (por. Obj. 14:18—20).
Lecz jakze glo$no rozbrzmiewa dzi§ prawda, iz Bog
nie chce $mierci grzesznika (por. I Tym. 2:4; II Ptr.
3:9). Bog dal nam slowo, ktére ma moc obdarzyé nas
madroscig ku zbawieniu (II Tym. 3:15). Jezus przy-
szedl na ziemie miedzy innymi i po to, by otwieraé
ludziom oczy, aby czytajac Slowo Boze mogli je przyj-
mowa¢ i nim zyé. On to czyni i dzisiaj. Mozemy dob-
rze zna¢ Biblie, studiowaé ja, lecz czy jej Slowo
przeksztalca nasze zycie? O synach izraelskich czyta-
my: ,,Az do dnia dzisiejszego przy czytaniu starego
przymierza ta sama zastona pozostaje nie odslonieta,
gdyz w Chrystusie zostaje ona usunieta. Tak jest az
po dzisiejszy dzien, ilekroé czyta sie Mojzesza, zaslona
lezy na sercu ich. Lecz gdy sie oni do Pana nawréca,
zaslona zostaje odjeta” (II Kor. 3:14—16). Moge czytaé
Biblie, ale nie doczytaé sie jej glebokiej tresci skie-
rowanej do mnie. Tak bylo podczas §wieta Namiotow,
w ktérym uczestniczyl Pan Jezus. W ostatnim dniu
Swieta, simhat tora, mialo miejsce dziwne zdarzenie
(Jan 8:3—11). Do Jezusa przyprowadzono niewiaste
przylapang na cudzoldéstwie. Ci, ktérzy chcieli ja uka-
mienowa¢é¢, doskonale znali Biblie! Wilasnie przed
chwilg skonczyli jg czytaé, a czytali ,,od deski do
deski”. Cytujg nawet Mojzesza. Jednakze Jezus, ktéry
przyszedl ratowaé to, co bylo zginelo, méwi im, ze
i ,sprawiedliwi” potrzebujg przebaczenia grzechow.
I oni nie sa bez winy. ,,A gdy oni to uslyszeli, sumie-
nie ich ruszylo..”. Slowo Boze ma wiec moc zmie-
niania ludzkiego zycia. Wstuchujmy sie w ten glos,
gdyz Bog chce z nami rozmawiaé przez swoje Slowo.

*

Do trzech wielkich $wigt opisanych w poprzednim
rozdziale dolagczamy dwa dalsze, o ktérych wspomina
ksiega Kaplanska 23:24.27, tj. Dzien Trabienia (po6z-
niejsze rosz-haszana, co znaczy nowy rok) i jom-kip-
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pur, czyli Dzien Pojednania. Ze wzgledu na znaczne
powigzania tych §wigt chcieliby$my rozwazyé¢ je lgcz-
nie. Zaréwno bowiem rosz-haszana jak i jom-kippur
sg Swietami wybitnie religijnymi. Otrzymaly wspél-
ng nazwe: §wieta noworoczne i otacza je nie-
zwykle uroczysta atmosfera. ,Biate szaty modlgcych
sie, glos szofaru, niezwykle powazna tre$¢ modlitw,
ktérych punkt szezytowy stanowig chyba slowa mod-
litwy untane tokef, przejmujgca melodia kol-nidre —
oto elementy nadajgce specyficzny ton okresowi roz-
strzygnie¢” (tj. $wietom noworocznym, hebr. jamim
noraim). W przekladzie trudno oddac¢ tres¢ tych slow.
Nazwa ,straszne dni” zupelnie nie odpowiada orygi-
nalowi. W slowie nora zawarta jest cala groza, ale
réwniez i pelny majestat $wigt noworocznych.

ROSZ-HASZANA — NOWY ROK

Rok zydowski mégt sie rozpoczynaé w czterech mo-
mentach., Pierwszy dzien miesigca Nisan byl poczat-
kiem roku religijnego. Drugie rozpoczecie roku przy-
pada na dzien pierwszy miesigca Elul, kiedy oblicza-
no dziesiecine z bydla. Trzeci ,nowy rok” mial miej-
sce pierwszego dnia Tiszri (miesigca siddmego). W
tym dniu zaczynat sie rok cywilny. Od tego dnia li-
czono lata zwykle, sabatowe (szmita) i lata jubileu-
szowe (jowel). 1 wreszcie pierwszy dzien miesigca
Szebat jest rosz-haszana lailanot (nowy rok drzew).
Rosz-haszana, przypadajacy na pierwszy dzien mie-
sigca siddmego, zwanego Tiszri, jest zarazem pierw-
szym $wietem z serii tzw. $wiat jesiennych i trwa dwa
dni. Jest nie tylko poczgtkiem roku cywilnego, ale —
w przekonaniu Zydéw — rowniez dniem pamigtki
stworzenia $wiata i dniem sadu (jom hadin). To prze-
konanie oparte jest na Talmudzie, bowiem ani jako
Nowy Rok, ani jako Dzien Sgdu nie wystepuje on
w Pismie $wietym, ktére nazywa go: szabbaton cik-
koron terua — $wietem przypominania trgbg. Zakon
Mojzeszowy nakazuje w tym dniu sSwigteczne zgro-
madzenie (Kapt 23:24; por. Liczb 29:1), skladanie
specjalnych ofiar (Kapl. 23:25) oraz wypoczynek
(Liczb 29:1). Gdy analizujemy wszystkie $§wieta izrael-
skie i zydowskie, w rosz-haszana od razu uderza nas
jeden szczegdl, i to istotny. Mianowicie jest ono jedy-
nym $wietem przypadajacym w czasie nowiu. Dzien
Wspominania i Trgbienia — to przede wszystkim
bardzo uroczysty now.

Elementy eschatologiczne $§wieta rosz-
haszana Tak jak powiedzieliSmy, Pismo S$wiete
nazywa ten dzien $wietem przypominania trabg, ina-
czej jest to $wieto Trab. W przekonaniu Zydow,
a moéwi o tym Talmud, ,gléwng powinnoscia tego
dnia jest wysluchanie tonéw szofaru”. Zydzi wierza,
ze ten dzien jest dniem pamigtki stworzenia $wiata
i dniem sadu. Jamim noraim (Swieta noworoczne) sg
wiec okresem rozstrzygnie¢ i ogdélnego rozrachunku.
Talmud méwi: ,,Albowiem w chwili, w ktérej Izraeli-
ci biorg rég i poczynajg wen daé, powstaje On (Bdg)
z tronu sprawiedliwos$ci i zasiada na tronie milosier-
dzia, a kary odmienia w laske”. Zydowskie czasopismo
»Szofar” wylicza, jakie refleksje winny sie nasuwac
wszystkim stuchajgcym tonéw szofaru:

1. Dzwiek szofaru ma budzié¢ czlowieka z u$pienia,
ukazywaé mu jego grzech oraz przypominaé o czasie
nawrécenia.

2. Dzwiek szofaru mowi o znaczeniu Tory. Jego tony
majg przypominaé o poteznych trgbach, jakie roz-



brzmiewaty pod Synajem, gdy zostal nadany Zakon.
Szofar ma wiec na nowo uczula¢ na stuchanie Stowa
Bozego.

3 Dzwieki szofaru przypominaja o szturmie na Jero-
zolime w 70 roku.

4. Szofar przypomina o ofierze Abrahama w krainie
Moria.

5 Dzwiek traby ma napetnia¢ bojaznig przed obli-
czem Bozym.

6. Jak brzmienie rogu rozpoczynato rok jubileuszowy,
tak tez jego gtos rozbrzmiewac¢ bedzie, kiedy dwanas-
cie pokolen izraelskich, rozsianych po wszystkich
kraricach ziemi, zbierze sie na jednym miejscu.

7. Dzwiek szofaru wskazuje na czas zblizajgcego sie
sadu, ktéry rozpoczyna sie od nas samych. ,Przy
dzwieku trgby — piszg Zydzi — przyjdzie oczekiwany
Mesjasz”.

8 Szofar przypomina o zmartwychwstaniu umartych.
Na jego dzwiek otworza sie groby i zmarli powstang
do zycia.

Szczegdllnie dwa ostatnie punkty nawigzuja trescig do
Nowego Testamentu. Apostot Pawet pisze: ,Oto ta-
jemnice wam objawiam: Nie wszyscy zasniemy, ale
wszyscy bedziemy przemienieni w jednej chwili, w
oka mgnieniu, na glos tragby ostatecznej; bo traba

Starzec grajagcy na szofarzc w dniu
Swieta Pojednania.

zabrzmi i umarli wzbudzeni zostang jako nieskazeni,
a my zostaniemy przemienieni” (I Kor. 15:51—52).
»,Sam Pan na dany rozkaz, na glos archaniota i tragby
Bozej, zstapi z nieba; wtedy najpierw powstang ci,
ktérzy umarli w Chrystusie, potem my, ktérzy pozo-
staniemy przy zyciu, razem z nimi porwani bedziemy
w obltokach w powietrze, na spotkanie Pana; i tak
zawsze z Panem bedziemy” (I Tes. 4:16— 17). Mesjasz
przyjdzie przy dzwieku trgby, przyjdzie, ,,aby samemu
stawi¢ przed sobg Kosciét peten chwaty...” (Ef. 5:26).
Pismo mowi: »Wszyscy musimy stangé przed
sadem Chrystusowym, aby kazdy odebrat zaptate za
uczynki swoje, dokonane w ciele, czy dobre, czy zie”
(I Kor. 5:10). ,,Nadszedt bowiem czas, aby sie roz-
poczat sad od domu Bozego, a jesli zaczyna sie od
nas, to jakiz koniec czeka tych, ktérzy nie wierza
Ewangelii Bozej?” (I Ptr. 4:17). Sad rozpoczyna sie
,0d domu Bozego”. Bedzie to chwila, kiedy kazdy
wierzacy stanie przed ,stolicg Chrystusowa”, zwang —
od greckiego stowa — bema. Bema oznacza krzesto,
na ktérym zasiadali sedziowie podczas zawodéw spor-
towych na stadionach. Zwyciezcy odbierali z ich rak
nagrode. Kary nie byto. Biblia moéwi: ,,Usprawiedli-
wieni krwig Jego (Chrystusa) bedziemy przez Niego
zachowani od gniewu” (Rzym. 5:9; por. | Kor. 4:1—5).



Prorok Jeremiasz pisze: ,Biada. Gdyz wielki to 6w
dzien, zaden do niego niepodobny. Jest to czas utra-
pienia dla Jakuba, jednak bedzie z niego wybawio-
ny” (Jer. 30:7). O dniu tym czytamy, ze wierzacy be-
da odbiera¢ nagrode z rgk Zbawiciela (Flp. 3:14), ale
jednoczeénie Slowo Boze przestrzega, by nie utracié¢
tej nagrody (por. II Jan 8; I Kor. 3:15; II Tym. 2:5)
lub nie zostaé zawstydzonym (I Jan 2:28).

JOM-KIPPUR — DZIEN POJEDNANIA

Dziesigtego dnia miesigca Tiszri obchodzono $wizto
pojednania z Bogiem. Podniosly Dzien Pojednania,
ostatni z dziesieciu dni pokuty, byl najwazniejszym
dorocznym $wietem religijnym. Idea religijna tego
dnia glosi, ze jom-kippur jest dniem wybranym (po-
dobnie jak naréd zydowski). W ksiedze proroka Eze-
chiela znalazla swo)e odzwierciedlenie idea odpowie-
dzialnosci etycznej czlowieka: czlowiek nie moze cier-
pieé za grzechy popelnione przez przodkéw (por.
Ezech. 18:19 n.)). Idea ta, bedgc przedtem nieznana,
przyczynitla sie do wielkiej rewolucji etycznej poko-
lenia, ktére jga wyakcentowalo. Ezechiel wiele razy
ttlumaczyl jg i wyjasnial. Elementem wyrdézniajagcym
jom-kippur od pozostalych $wiagt zydowskich jest wza-
jemne duchowe zblizenie czlowieka i Stwoérey. Rabin
Leo Adler pisze: ,jom-kippur nie tylko umozliwia
nam zblizenie sie do Boga, ale wprost zmusza nas
do tego, aby$my Go szukali”. Wlasnie Dzien Pojedna-
nia jest dniem, ktory stawia czlowieka sam na sam
t jego wlasnym sumieniem. Jest chwilg sposobng do
uprzytomnienia sobie wlasnego grzechu i czasu. dane-
go po to, aby ten grzech naprawié. Dlatego jom-kip-
pur wzywa grzesznikéw do odwrotu, gdyz jedynie ta
droga jest w stanie przywrdcié zvcie w  bliskosci
Boga.

Wedlug Talmudu jom-kippur przynosi przebaczenie
tylko woweczas, jesli Igczy sie z nim skrucha, gdyz
Bég przebywa przy skruszonych i zgnebionych, aby
ozywié¢ ducha zgnebionych i serca skruszonych (por.
Iz. 57:15). Skrucha miala sie wyraza¢ w pokucie
(w odwrédceniu sie od grzechu; por. Ezech. 33:19).
Szczegdlnie zalecang porg pokuty sg dni pomiedzy
Nowym Rokiem a Dniem Pojednania. Talmud po-
daje, ze juz w starozytnosci zwano te dni gzar din,
tj. dziesiecioma dniami pokuty. Wyrok Bozy, zapadly
w rosz-haszana i zawieszony do jom-kippur, stawal
sie dzieki owej dziesieciodniowej pokucie przebacze-
niem, ktére wymazuje winy i grzechy pokutujacego.
Inng praktyka tego swieta byly ofiary (por. Kapl
23:27; Liczb 29:7—11). Réwniez do aktéw powoduja-
cych odpuszczenie grzechéw nalezala spowiedzZ
(por. Kapl. 5:5; Liczb 5:6.7; Ps. 32:5 itd.). Jom-kippur
jest dniem, w ktéorym kazdy Zyd sporzadza bilans
swych czynéw — Dbledéw i grzechéw popelnionych
wobec Stwoérey i ludzi. Mozaizm uczynil ze spowiedzi
akt publicznej sluzby Bozej, lecz w historii pierwsze,
a poiniej jedyne, miejsce zajela spowiedZ arcykaplana
w dzien odpustu (Kapl. 16:21). Kolejnym s$rodkiem
zmierzajacym do odpuszczenia grzechow w Dzien
Pojednania byl post, ktéory z biegiem lat zostal
uksztaltowany w formalny system.

Rytual Dnia Pojednania. Szczegdlowy rytual
tego dnia opisany jest w 16 rozdziale ksiegi Kaplan-
skiej. Wedlug tego przekazu najwyzszy kaplan mial
prawo wej$é¢ do miejsca naj$wietszego tylko raz w ro-
ku. Po rytualnym obmyciu calego ciala i zlozeniu
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ofiary za grzech swéj i swego domu, arcykaplan brat
dwa kozly na ofiare za grzech i jednego barana na
ofiare calopalng. Owe dwa kozly stawiane byly przed
Panem u wejScia do Namiotu Zgromadzenia, a na-
stepnie rzucano o nie losy — jeden los dla Pana,
drugi dla Azazela*. Kozla, na ktérego padl los ,dla
Pana”, skladano w ofierze za grzech. Krwig jego
kropiono siedmiokrotnie wieko Arki Przymierza. Dru-
giego kozla stawiano zywym przed Panem, ,by nim
dokonaé przeblagania, a potem wypedzi¢ go do Aza-
zela na pustynie” (w. 10). Arcykaplan kladl obie rece
na glowe kozla i wyznawal nad nim wszystkie prze-
winienia i przestepstwa synow izraelskich. W ten
symboliczny sposéb zostaly usuniete awonot, tj. oso-
biste winy Izraelitéw. Nastepnie wypedzano owego
kozla na pustynie, gdzie zazwyczaj rozszarpywaly go
dzikie zwierzeta.

Symbolika §wieta. Dwa kozly, bedace jedng
ofiarg, sa symbolem ofiary Jezusa Chrystusa w jej
podwdjnym wymiarze:

1. Jezus Chrystus jest czystg i niewinng ofiarg, zlozo-
ng ku chwale Bozej, dla dowiedzenia sprawiedliwosci
Jego oraz dla oczyszczenia nas od grzechéw przez
przelanie niewinnej krwi (por. Hebr. 9:14; Ef. 5:2;
I Ptr. 1:18—19). Wlasnie ta strona ofiary Chrystuso-
wej symbolizowana byla przez pierwszego z dwdch
kozlow, ktérego kaplan zabijal na dziedzincu s$wig-
tynnym, a jego krwig oczyszczal $swiatynie. Niewin-
no$¢ i czystosé¢ Jezusa podkreslone tu sg dodatkowo
przez fakt, ze na Kkozla tego nie byl wkladany grzech
— ta ofiara nie miala zadnej stycznosci z nie-
czystoscig.

2. Jezus, sam bezgrzeszny i swiety, za nas ,,grzechem
zostal uczyniony” (II Kor. 5:21), ,,Pan na Niego wlozyl
nieprawos$ci wszystkich nas” (Iz. 53:6), ,by na ciele
swoim zaniésl je na drzewo” (I Ptr. 2:24). Tg drugg
strone ofiary Chrystusowej, obrazujacg Zbawiciela
obcigzonego naszymi grzechami i nieprawos$ciami,
cierpigcego i umierajgcego w osamotnieniu i mece,
przedstawiono w symbolu drugiego kozla. Dwie stro-
ny ofiary Jezusa Chrystusa stanowig jej pelnie i jed-
nosé, tak jak dwa Kkozly stanowily jedng ofiare za
grzech.

Jak w Starym Testamencie dla zobrazowania przysz-
tego dziela pojednania potrzeba bylo ofiary dwédch
koziow, tak lud nowotestamentowy podczas obcho-
dzenia Wieczerzy Panskiej, ,opowiadajgc smieré¢ Pan-
skg” (I Kor. 11:26), przyjmuje dwa symbole: wino
— symbol niewinnej krwi, , ktora sie za wielu wylewa
na odpuszczenie grzechow” (Mat. 26:28) i chleb —
symbol Jego ciala, ,lamanego za grzechy nasze” (Mat.
26:26). Autor Listu do Hebrajczykéw w dziewigtym
rozdziale stwierdza, ze Chrystus jako ,arcykaplan
dobr przysziych wszed! do $§wigtyni nie z krwig koz-
16w i woldow, ale z wlasng krwig, dokonawszy wiecz-
nego odkupienia” (por. 9:11—14). Dzieki Jego krwi
mamy wstep do $wigtyni, a w Nim samym — ,Kkapta-
na wielkiego nad domem Bozym” (por. 9:24—26;
10:19—21). Mysl o oredowniciwie Jezusa Chrystusa le-
zy W centrum naszego zwiastowania. ,,Gléwng za$s
rzeczg w tym, co moéwimy, jest to, ze mamy takiego
arcykaplana, ktory usiadl po prawicy tronu Majestatu
w niebie” (Hebr. 8:1). A wiec jom-kippur jest odbi-

* Azazel — znaczenie slowa nieznane; prawdopodobnie cho-
dzi o zlego ducha pustyni. Opisany obrzed rozumiany jest
jako usuniecie grzechu ze spoleczno$ci izraelskiej.



ciem jednego z najwazniejszych faktow historii
wszechswiata, tj. wniebowstgpienia Pana Jezusa i za-
jecia tronu w niebie. Na tronie, po ktéry kiedy$ wy-
ciagnat reke szatan, zasiadt Zwyciezca, Krél nasz
i Pan. Jom-kippur jest Swietem, ktére powinno przy-
pomina¢ i wskazywa¢ na powtdrne przyjscie Jezusa
Chrystusa (Hebr. 9:28).

Ostatnie dwa Swieta, ktére tu oméwimy, to: chanuka
i purim. Obydwa datuja sie z czasow podznego zydo-
stwa, a poniewaz opiewajga pewne wydarzenia histo-
ryczne, omawiamy je pod wspoélng nazwg: Swieta
historyczne.

SWIETO CHANUKA

Swieto chanuka dotyczy uroczystosci poswiecenia
Swiatyni. Samo stowo chanuka znaczy ,S$wiecenie”,
-poswiecenie” (od hebr. chanak, tj. poswieci¢). Totez
najbardziej wspoétczesne tlumaczenia nazywaja je
Swietem Poswiecenia. Jego grecka nazwa: ta enkainia,
i tacinska: encaenia oznacza ,inauguracje” albo ,od-
nowienie”, co jest bardziej literalnym oddaniem he-
brajskiego chanukka. Jézef Flawiusz nazywa je Swie-
tem Swiatel, zgodnie z obrzedem zapalania $wiatet,
ktéry stanowi jego ceche. Zdaniem wielu rabinéw na-
zwa Swieta wyrazona jest w jego tresci, gdyz chanak
znaczy ,poswiecac¢”, natomiast warto$¢ liczbowa na-
stepujacych zgtosek kaf i che wynosi 25, co znaczy, ze
poswiecenie nastapito dwudziestego pigtego dnia.
Wiasnie na 25 dzien miesigca Kislew wyznaczone sg
obchody tego Swieta, trwajagcego 8 dni. Material,
ktory dostarcza informacji o tym Swiecie, znajduje sie
w ksiegach apokryficznych (I i Il ksiega Machabej-
ska). Cho¢ sg to ksiegi nie wchodzace w skiad kanonu
Pisma $Swietego, jednakze zdaniem wielu uczonych
zawierajg material autentyczny. Zatem w genezie
tego Swieta wystepuje fakt historyczny, jaki miat

Swieto Poswiecenia Swiatyni jest
nazywane m. in. Swietem S$wiatet.
Na zdjeciu: zydowska dziewczynka
zapala Swiece w dniu tego S$wieta.

miejsce w czasie panowania Syryjczykéw nad Judej-
czykami.

W roku 198 p.n.Chr. Palestyna przeszta pod wiadze
Antiocha 11l Wielkiego. Za jego czaséw zaczety do
niej przenika¢ wptywy i prady hellenskie, poniewaz
w planach monarchy lezato utworzenie ogromnego
panstwa, jednolitego pod wzgledem jezyka, obyczajow
i cywilizacji. Zydowska arystokracja na czele z arcy-
kaptanem byla sklonna do asymilacji. Najgorliwiej
o hellenizacje Zydéw w Judei zabiegat Antioch IV
Epifanes, syn Antiocha Wielkiego. Z powodu okru-
cienstw przezwano go Epimanesem, tj. szalonym. On
to ruszyt na podbdj Jerozolimy i zdobyt ja. Po wkro-
czeniu do miasta sprofanowat i ztupit catkowicie
Swiatynie. Na ottarzu ustawiono posag Zeusa, ktéremu
w 25 dniu miesigca Kislew 167 r.p.n.Chr. ztozono
ofiary. Zydzi byli zmuszani do skfadania ofiar, i to
ofiar ze swin (I Mach. 1:47), co byto dla nich obrzydli-
woscig. Ponadto pod grozba kary sSmierci musieli za-
niecha¢ swych obrzedéw religijnych, takich jak: Swie-
cenie sabatu i $wiat, obrzezania, skltadania wszelkich
ofiar itp. Nastat okres wielkich przesladowan. W tych
dniach w niewielkim miasteczku Modin, potozonym
miedzy Jerozolimg a Joppa, zaszty wypadki, ktére
staly sie poczatkiem nowej epoki w historii Zydéw.
Do miasteczka przybyli syryjscy urzednicy, ktérzy na
rynku zbudowali poganski otftarz i zazadali od Zy-
déw sktadania ofiar. Wtedy to, w imieniu catej gminy,
kaptan Matatiasz odmoéwit postuszenstwa. A kiedy
jeden z Zydéw o pogladach hellenistycznych zblizyt
sie do ohtarza, by zlozy¢ ofiare, Matatiasz zabit go
a wraz z nim urzednikéw krélewskich, po czym zbu-
rzyt ottarz przez nich wzniesiony. Incydent dat hasto
do zbrojnego powstania przeciw przesladowcom. Na
czele ruchu stanagt dzielny starzec i jego synowie:
Juda, Jonatan i Szymon. Wraz z Matatiaszem do
walki przystgpili tzw. chasidim, czyli ,pobozni”
(I Mach. 2:42). Sedziwy Matatiasz nie dozyt jednak
dnia triumfu. Umart w 166 roku, nakazujac przed
Smiercig swoim pieciu synom kontynuowanie bez-
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wzglednej walki. Na czele powstancéw stangl! naj-
dzielnieszy z synéw Matatiasza — Juda o przydomku
Makkabi (Machabeusz). W krétkim czasie odniést kil-
ka blyskotliwych zwyciestw nad przewazajacym li-
czebnie wrogiem. Zdoby! nawet Jerozolime, z wyjat-
kiem twierdzy Akra, ktérg kazal otoczyé, by odciaé
wojska syryjskie. Natomiast sam przystapil do oczy-
szczania $wigtyni. Oczyszczenie jej oraz poswiecenie
w 25 dniu miesigca Kislew 164 roku dalo poczatek
swietu upamietniajgcemu zwyciestwa Judy Macha-
beusza i odzyskanie wolnosci religijnej.
Eschatologiczne tres$ci §wieta. Chcieli-
bySmy w tym miejscu zwroci¢é uwage na 6smy roz-
dzial ksiegi Daniela. Dokiadna egzegeza tekstu wska-
zuje na historyczne wypelnienie sie tego proroctwa
w czasach machabejskich, szczegdlnie za$ proroctwa
zwiazanego z osoba i dzialalnoscig ,malego rogu”.
Szczegoly tekstu, poréwnane z historig, bezwzglednie
wskazujg na krola Antiocha IV Epifanesa. Ramy ni-
niejszego artykulu nie pozwalajg na szerokie omo-
wienie tego zagadnienia, mozemy by¢é jednak pewni,
iz historia potwierdzila literalne wypelnienie sie pro-
roctwa Daniela w trzysta lat po napisaniu ksiegi**. Sg
jednak Slady, ktére nie pozwalajg owego proroctwa
odlozy¢ ad acta. Niektére bowiem fragmenty wskazujg
na jego eschatologiczne wypelnienie (por. Dan. 8:17.19).
Bég wyraznie powiedzial: Ty, Danielu, zamknij te
slowa i zapieczetuj ksiege do czasu ostatecznego. Wie-
lu bedzie to badaé i wzrosnie poznanie (..) Wiedy
rzekl: Idz, Danielu, bo slowa s zamkniete do czasu
ostatecznego” (Dan. 12:4.9). W zadnym wypadku cza-
sy machabejskie nie moga by¢ nazwane czasami osta-
tecznymi. Z tego tez wzgledu prawdg jest, ze lud
Bozy stoi jeszcze przed jednym okresem bluznierczej
dzialalnosci przeciwnika Bozego. Wlasnie Antioch
Epifanes wskazuje na owego przeciwnika — Anty-
chrysta. Jest jego symbolem. Biblia méwi o skutkach
i czasie jego dzialania. Za jego sprawa zostanie zbez-
czeszczona $wiatynia (por. II Tes. 2:4). Rowniez Jezus
wyraznie mowi, ze przy koncu czaséw ludzie jeszcze
raz ujrzg ,,obrzydliwosé¢ (inne tlum.: ohyde) spusto-
szenia” przepowiedziang ©przez proroka Daniela
(Mat. 24:15; Mk 13:14), a wtedy tez ,nastgpi ucisk,
jakiego nie bylo od poczatku $wiata” (Mat. 24:21).
Tak wiec ksiega Daniela wskazuje na odwiecznego
przeciwnika Boga i ludu Bozego — szatana. O kim
mozna bylo powiedzieé wyrazniej, jak nie o nim:
»Dzialajac podstepnie dzieki madrosci, bedzie mial
powodzenie; bedzie pyszny w sercu i wielu zniszezy
niespodzianie. Lecz gdy powstanie przeciwko Kksieciu
ksigzat, zostanie zmiazdzony bez udzialu ludzkiej re-
ki” (Dan. 8:25). Jednak nie jest i nie bedzie zwyciez-
ca. Cho¢ reke swojg wyciagnal po tron Bozy, choé
nazwany Jjest ,ksieciem tego $wiata”, choé¢ zwodzi
podstepem 1 madroscig miliony ludzi na calym s$wie-
cie, to przyjdzie czas, gdy ,,Pan Jezus zabije go tchnie-
niem ust swoich i zniweczy blaskiem przyjscia swego”
(II Tes. 2:8).

Swieto Swiatel (chanuka) jest wiec obrazem triumfu
Lprawdziwej $wiatlosci, ktéra przyszla na $wiat” (Jan
1:9). T wtedy, kiedy plonie lampa chanukowa, kiedy
Jerozolima tonie w blasku tysiecy swiatel i kandelab-
row, jakze prawdziwe i aktualne sg slowa Jezusa:
»,Jam jest swiatlo$cig swiata” (Jan 8:12).

* Uwaga red.: wiekszo$¢ wspoélczesnych biblistéw datuje

powstanie ksiegi Daniela wiasnie na czasy Machabeuszy
(167—164 . p.n.Chr.)
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PURIM — SWIETO LOSOW

Swieto Loséw przypada w 14 dniu Adar, ktéry to mie-
sigc jest ostatnim w religijnym roku zydowskim. W
roku przestepnym purim bylo obchodzone w Adar
szeni, tj. Adar II. Wtedy to 14 dzien Adaru I nosil
nazwe ,malego purimu” i nie uchodzil za swieto, choé
byl wyrézniony wséréd dni powszednich. Samo stowo
pur nie jest hebrajskim wyrazem, lecz akkadyjskim
i oznacza ,los” albo ,,przeznaczenie”’ (hebr. goral).

Ksiega Estery podaje powody, dla ktéorych S$wieto to
mialo by¢ obchodzone. Jest to zupelnie inna uroczys-
to$¢ i rozni sie od dotychczas omawianych. Nie bytlo
Swietem religijnym obchodzonym na czesé Jahwe
(ktérego imie ani razu nie jest wspomniane w hebraj-
skiej ksiedze Estery). Nie laczylo sie ze starozytng hi-
storig narodu wybranego i nie zawieralo zadnych ele-
mentéw kultu. Wedlug przekazu biblijnego purim jest
pamiatkg cudownego ocalenia Zydéw przez Mardo-
cheusza (nowe tlum. Biblii podaje imie Mordochaj)
i Estere. Wydarzenie to opisuje ksiega Estery. Inne
nazwy tego $wieta to: Dzien Mardocheusza (II Mach.
15:36) oraz Dni Obroncze, ktérg to nazwe spotykamy
u Jézefa Flawiusza.

Swieto mialo charakter radosny, ,gdyz smutek za-
mienit sie w radoé¢, a dzien zaloby w swieto; dlatego
to winny owe dni staé sie dla Zydéw dniami uczty,
wesela, wzajemnej wymiany daréw i jalmuzny udzie-
lanej ubogim” (Est. 9:22). Ze wzgledu na charakter
Swieta wzbronione byly — podobnie jak podczas Swie-
ta chanuke — post, mowy pogrzebowe i zawodzenie
zalobnych piesni. Zydzi w tych dniach wstrzymywali
si¢ od pracy, choé nie bylo wyraznych nakazéw.
Szczegdlnie niewiasty unikaly swych zajeé, gdyz oca-
lenie nastgpilo dzieki niewiescie. W dniu $wieta purim
w synagogach czytano ksiege Estery. Zgromadzony
lud przerywal czytanie ksiegi w momencie, gdy padalo
imi¢ Hamana, i glosnym protestem zagluszal to imie.
Zebranie konczylo sie blogoslawienstwem Mardocheu-
sza i Estery.

Symbolika $wieta purim. Swieto chanuka
(poswiecenie §wigtyni) omawiane uprzednio, w Sposob
symboliczny nawigzuje do wydarzen ponadczasowych,
ukazujgc walke o tron w Kroélestwie miedzy przeciw-
nikiem Bozym a Pomazaricem. Walka konczy sie
triumfem Bozego Zwyciezey: On zajmuje tron
»wszedlszy do swiatyni (.) z wlasng krwia, doko-
nawszy wiecznego odkupienia” (Hebr. 9:12).

Inna jest wymowa $wieta purim, ktére ukazuje z ko-
lei inny szczegél Bozego planu zbawienia. Bedac
ostatnim Swietem roku religijnego, w symboliczny

Sposob nawigzuje do czasu ostatniego, tzn. do eonu

Kosciola. Juz starozytni ojcowie Kosciola traktowali
postacie wystepujace w ksiedze Estery symbolicznie.
Estera — gléwna posta¢ ksiegi, bez watpienia jest
symbolem Kosciola, Oblubienicg przygotowujacg sie
na spotkanie z Krélem. Spotkanie to poprzedza dlugi
okres przygotowan, pielegnowania ,urody kobiecej
olejkiem mirrowym i balsamem” (Est. 2:12). Olej
i balsam sg symbolami modlitwy i Ducha. Dalej czy-
tamy, ze ,,Krol pokochal Estere bardziej niz wszystkie
kobiety i ona znalazla laske i zyskala u niego wzgle-
dy ponad wszystkie dziewice. Totez wlozyl diadem
krolewski na jej glowe i uczynil jg krolowag zamiast

Dokonczenie na s. 48



MARIAN BRZOZKA

Ofiary

Ofiary starofestamentowe, skladane
w przybytku przenosnym podczas
wedréwki lzraela przez pustynig, a
pbzniej po osiedleniu sie w Kanaa-
nie — w Swigtyni jerozolimskiej
wybudowanej przez kréla Salomo-
na, sa wyrazem podstawowego nur-
tu poboznosci ludu Bozego w Sta-
rym Testamencie. Ze wzgledu jed-
nak na osobe i dzielo Jezusa Chry-
stusa posiadajg one réwnie donioste
znaczenie dla Kosciota.

Najwazniejszym fragmentem Stare-
go Testamentu, ktéry zajmuje sie
kultem ofiarnym, jest pierwsze sie-
dem rozdziatéw Il Ksiegi Mojze-
szowej, zwanej Kaptanska. Ksiega
ta opowiada o historii lzraela prze-
bywajacego u podnéza Synaju, gdzie
Mojzesz otrzymuje Prawo nadane
przez Boga wraz z dodatkowymi
przepisami kultowymi, spotecznymi
i in. Gldwna trescig ksiegi jest Bog
i Jego Swietos¢, a jej celem — do-
prowadzenie catego ludu Bozego do
petnej spotecznosci z Bogiem. Prak-
tycznie wiec wszystko w tej ksiedze
kieruje sie ku swietemu Bogu i mé-
wi o koniecznosci uswiecenia zycia
cztowieka: ,Albowiem Ja, Pan, jes-
tem Bogiem waszym! UsSwiecajcie
sie i badzcie Swietymi, bo Ja jestem
Swiety! (...) BadzZcie Swietymi, bo Ja
jestem Swiety” (Il Mojz. 11:44—A45).

Grzeszny cztowiek, zblizajgc sie do
Swietego Boga, nie moze przyjs¢ z
pustymi rekami. Dlatego w ksiedze
Kaptanskiej 1:2 znajdujemy charak-
terystyczne polecenie: ,Jesli ktos z
was chce zlozy¢ ofiare Panu,
niech...” (Il Mojz. 1:2), po czym
nastepuje wyliczenie pieciu gtéw-
nych  ofiar  starotestamentowych,
ktére wszystkie wigzg sie z tg jed-
na jedynag ofiarg, ztozong na krzyzu
Golgoty. A oto one:

1) ofiara catopalna,
2) ofiara z pokarmu,
3) ofiara pojednania,
4) ofiara za grzech,
5 ofiara za wystepek.

Makieta przybytku znaj-
dujaca sie w Muzeum Biblijnym w Am-
sterdamie, przedstawia sktadanie ofiary
na ottarzu wielkim (miedzianym). Na
dalszym planie (zastoniete) wejscie do
namiotu zgromadzen (miejsca $wietego).

przenoénego,

Wiasciwie kazda z ofiar starotesta-
mentowych byta proroctwem wska-
zujagcym na okreslong Osobe i o-
kreslong ofiare: ,,BOg upatrzy sobie
jagnie na catopalenie” (I Mojz.
22:8). Spetnienie stéw tego proroc-
twa znajdujemy w Nowym Testa-
mencie: ,0Oto Baranek Bozy, ktory
gtadzi grzech swiata” (Jan 1:29). A
sam zmartwychwstaty Jezus tak
wyjasnia uczniom sens Starego Te-
stamentu: , O gtupi i gnusnego ser-
ca, by uwierzy¢ we wszystko, co
powiedzieli prorocy. Czyz Chrystus
nie musial tego wycierpie¢, by
wejs¢ do swojej chwaly? | poczaw-
szy od Mojzesza poprzez wszystkich
prorokéw wyktadat im, co o Nim
byto napisane we wszystkich Pis-
mach”.

Chrystocentryzm Starego Testamen-
tu i jego wewnetrzna logika sg ude-
rzajgce. Dla czlowieka, ktéry zgrze-
szyt, odpadt od Boga i czeka go
wieczne odrzucenie, jedynym ratun-
kiem jest Jezus — ,Baranek Bozy
zabity od zalozenia Swiata” (Obj.
13:8). Zeby za$ ofiara mogta byc
przyjeta, potrzeba byto ,rozlania
krwi” (por. Hebr. 9:22). Gdy wy-
znawca jakiego$ poganskiego kultu
chciat zblizy¢ sie do swego boga
lub bogéw, musiat ztozy¢ ofiare ze
zwierzat albo ludzi, by zjedna¢ so-

starofestamentowe

bie przychylnos¢ boéstw. Ofiary sta-
rotestamentowe przewyzszaja jed-
nak pod kazdym wzgledem poganski
kult ofiarny. Chodzi w nich przede
wszystkim o Swietego Boga, a nie
0 grzesznego cztowieka.

Ze sktadaniem ofiar krwawych wig-
zat sie okreslony rytuat, ztozony ze
Scisle przepisanych czynnosci:

1 Ofiare (zwierze lub dar ofiarny)
stawiano przed obliczem kaptana,
reprezentujacego samego Boga. To
postawienie ofiary wyrazato wiare
ofiarujgcego i jego pragnienie ,zna-
lezienia upodobania u Boga” oraz
darowania grzechu lub winy.

2. Wktadano na nig rece, co wyra-
zato pragnienie, by ofiara ,byta
przyjemna dla Pana”. Ponadto gest
ten oznaczat utozsamienie sie z o-
fiara.

3 Zabijano zwierze ofiarne w za-
stepstwie winowajcy. By grzech
maégt by¢ zgtadzony, w zastepstwie
grzesznika musiato zosta¢ ofiarowa-
ne inne zycie.

4. Krwig zabitego zwierzecia skra-
piano oftarz. Ta czynno$¢ byla wy-
razem Swiadectwa, ze inne zycie
zostalo ofiarowane, zatem zaptata
za wine zostata dokonana.

5 Spalano zwierze ofiarne (w ca-
tosci lub w czesci) na ottarzu. Ta
cze$¢ rytuatu ofiarnego wyrazata u-
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wielbienie dla Boga, poswiecenie
sie, wdzieczno$¢ i modlitwe przy-
czynng, gdy w plomieniu i dymie
ofiara unosila sie przed Boga —
,ku wdziecznej wonnosei”.
Oméwimy teraz kolejno pieé¢ glow-
nych, wymienionych juz, otiar sta-
rotestamentowych.

OFIARA CALOPALNA (hebr. ola)

Byla ofiarg przeznaczong wylgcznie
dla Boga, ofiarag calkowita (kalil).
W okresie pierwszej i drugiej $§wig-
tyni skladano ja w imieniu Kkréla
i calego panstwa — rano i wieczo-
rem kazdego dnia, niezaleznie od
swigt i innych ofiar. ,Na oftarzu
wielkim puszczaj z dymem poranng
calopalng ofiare i wieczorng ofiare
z pokarméw, calopalng ofiare kréla,
i calopalng ofiare ludu pospolitego
oraz ich ofiary z pokarméw i ich
ofiary z plynéw; bedziesz go tez
skrapial wszelkg krwig z ofiar calo-
palnych i wszelkg krwig z ofiar
krwawych” (II Krodl. 16:15; zob. tez
I Krél. 9:25 oraz 3:4.15; Ezdr. 6:10).
Ofiary calopalne skiadali rowniez
— dobrowolnie — poszczegdélni lu-
dzie w specjalnie uroczystych mo-
mentach swego zycia (Sedz. 11:31;
21—4; I Sam. 6:14; 13:9; Mich. 6:6).
O ile ofiary za grzech nakazane
byly przez Prawo (III Mojz. 4:2;
Rzym. 6:23), o tyle w przepisach
ofiarniczych (III Mojz. 1) przy ofie-
rze calopalnej nie wspomina sie o
specjalnych okolicznosciach zwig-
zanych z jej skladaniem. Mowa jest
wylacznie o samym sposobie ofia-
rowywania.

W prakiyce ofiare calopalng skla-
dano wraz z innymi ofiarami, np.
z ofiarg z pokarmu i ofiarg pojed-
nawczg. Zwlaszcza podczas uroczys-
tych $wigt ofiary lgczono, spalajgc
réwnoczes$nie kilka réznych, co za-
pewne wyrazalo roéznorodno$é a
niekiedy i zlozono$¢ intencji ofiarni-
ka. Idea holdu ljczy sie w nich z
wdziecznoscia, a milos¢, wiara, na-
dzieja z prosbg (por. II Mojz. 18:12;
24:4—11; 1 Krol. 9:25; III Mojz.
1:4; 16:24; Hebr. 9:14). Jednakze
gléwna idea ofiary to bezinteresow-
na cheé sprawienia przyjemnosci
Bogu i oddania sie Mu w holdzie.

Tak nalezy rozumieé¢ slowa: ,won
przyjemna dla Pana”.

OFIARA Z POKARMU

(hebr. minecha)

Byla ofiara niekrwawg, skiladajaca

sie z czystej pszennej maki (ziarna
pszenicznego a nawet kloséw) z do-
datkiem kadzidla, oliwy i soli.
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Czysta biala magka byla symbolem
$wieto$ci, kadzidlo — symbolem
modlitwy, poswiecenia sie i odda-
nia Bogu, oliwa — symbolem Du-
cha Swietego, s61 — symbolem czy-
stosci i Swietosci. Wspomniane jest
tez wyraznie, ze mincha byla po-
zbawiona kwasu (element zepsucia,
symbol nieczystosci, grzechu). Nie
skladano jej osobno, ale jako stalg
ofiare towarzyszacg ofierze calo-
palnej. W Biblii Gdanskiej nosi
nazwe ofiary $niednej; nazywaja jag
takze ofiarg jarska, a w znaczeniu
ogdélnym — niekrwawg lub bez-
krwawag. Jej idea jest bardzo zbli-
zona do idei ofiary calopalnej. Moz-
na powiedzieé, ze sg to dwie najlep-
sze ofiary: podczas gdy ofiara calo-
palna wyraza hold i uwielbienie dla
Boga, ofiara z pokarmu — poswiece-
nie sie Jemu. W niej réwniez kryje
sie mysl o bezinteresownym ofiar-
nym darze (I Mojz. 43:11; Sam. 2:17).
Niekiedy jednak (zob. III Mojz.
5:11) mincha skladana byla przez
najubozszych jako ofiara za grzech
(wtedy bez kadzidia i oliwy). Co
prawda w przypadku synéw arcy-
kaplana Heliego Bég powiada, iz
»&rzech domu Heliego nie bedzie
zmazany ani ofiarg ze zwierzat, ani
ofiarg z pokarméw na wieki” (I
Sam. 3:14). Chodzi tu jednak o to,
ze normalnie mincha nie spelniala
{funkeji ekspiacyjnej, byla ofiarg
poswiecenia sie Bogu, ofiarg s$wie-
to§ci — ,,wonig przyjemna dla Pa-
na”. Gdyby wiec wzieto nawet co$
tak $wietego jak mincha i chciano
ofiarowaé¢ Bogu, to wobec ,,przestep-
stwa domu Heliego” tego rodzaju
dzialanie ofiarne byloby bezcelowe,
poniewaz Boég postanowil inaczej:
»Przysiaglem domowi Heliego, :ze
grzech nie bedzie zmazany”.

W praktyce spalano na oltarzu tyl-
ko czes¢ minchy wraz z ofiarg ca-
lopalng lub z ofiarg dziekczynng
(pojednawczg), a pozostala, wieksza
jej czesé, spozywal kaplan. W idei
ofiary z pokarmu zawarta jest mysl
o poswieceniu siebie i swego zycia
Bogu, a wiec jej mys$l przewodnia
to ,$wietos¢ i czystos¢ przed Bo-
giem”. Mincha — to ,,won przyjem-
na dla Pana”, to ,naj$wietsza czes¢
z ofiar ogniowych dla Pana”.
Dokladna analiza poszczegdlnych
czynno$ci  ofiarnych, spelnianych
przy tej ofierze, moze stuzyé jako
znakomita ilustracja do rozwazan o
wewnetrznej $wietosci, czystosci |
doskonalosci osoby i zycia Pana Je-
zusa Chrystusa. Apostol Pawel na-
pisal: ,.Chodzcie w milosci, jak i
Chrystus umilowal was, i siebie sa-

mego wydal za was jako dar i o-
fiare Bogu ku milej wonnosci” (Ef.
5:2; Hebr. 10:8 n.). W slowach ,dar
i ofiara Bogu” odnaleZlibySmy w
tekscie hebrajskim minche!

OFIARA POJEDNANIA
(hebr. zebah
lub zebah szylamim)

W réznych przekladach Pisma s$wie-
tego nosi nazwy: ofiara spokojna
(Biblia Gdanska) lub zapokojna (tak
ks. prof. J. Szeruda i in.), ofiara
dziekczynna, ofiara pojednania albo
pojednawcza. Spalano jg, podobnie
jak ofiare z pokarmu, razem z ofia-
rg calopalng. Jej rytual =zblizony
jest do ofiary calopalnej, wszakze
istnieje miedzy nimi pewna réznica.
Otéz Bogu skladano wszystek tluszcz
ofiary, ale tylko cze$é¢ miesa, gdyz
mostek i lopatke otrzymywal ka-
plan a ofiarujgcy — reszte. Mieso
przyrzgdzano do spozycia, poczem
ofiarujacy wraz z rodzing, przyja-
ciélmi i zaproszonymi go$émi, wsrdd
ktérych pierwszym byl sam Boég, w
radosci i weselu spozywal ten posi-
lek (II Mojz. 18:12; 24:5—11; 32:6;

34:15; V Mojz. 12:18; Sedz. 9:27;
I Sam. 9:12; 16:3; II Krél. 10:19;
Sof. 1:7). Byla to starotestamento-

wa ofiara komunijna. Idea ofiary
pojednania jest nastepujgca: oto
sam Bodg dzieli sie ofiarg z kapla-
nem i ofiarowujacym (zob. II Mojz.
29:28; 111 Mojz. 9:17; IV Mojz. 6:13).

WspominalisSmy juz, ze Jezus
Chrystus naucza (Luk. 24:27 n)), iz
caly Stary Testament jest ukierun-
kowany chrystocentrycznie. Dzi$
jednak prawie nigdy w zborze
chrzescijariskim nie moéwi sie pod-
czas Wieczerzy Panskiej o jej
zwigzku ze starotestamentows ofia-
ra komunijng, z ofiarg zebah szy-
lamim. A przeciez jej znaczenie sta-
je sie jasne, gdy uswiadomimy sobie
pojednawcze znaczenie Krwi Jezusa
Chrystusa, przelanej na Golgocie.
Pojednani zostaliSmy z Bogiem
przez $mieré Syna Jego, tym bar-
dziej, bedac pojednani, dostgpimy
zbawienia przez zycie Jego (Rzym.
5:10). ,,Upodobal sobie Boég, zeby w
Nim (w Jezusie Chrystusie) zamiesz-
kala cala pelnia boskosci. I zeby
przez Niego wszystko, co jest na
niebie i na ziemi, pojednalo sie z
Nim dzieki przywréceniu pokoju
przez krew krzyza Jego. I was (..)
teraz pojednal w Jego ziemskim
ciele przez $mieré, aby was stawié
przed obliczem swoim jako S$wie-
tych, niepokalanych i nienagan-
nych” (Kol. 1:19—22). To Jezus



Chrystus, skladajgc siebie jako ofia-
re¢, zaprasza nas do swego Stolu
i mowi: ,To jest cialo moje, ktore
sie za was daje; to czynAcie na pa-
migtke mojag (.) Ten Kkielich, to
nowe przymierze we Krwi mojej,
ktéra sie za was wylewa (.) Ja
przekazuje wam Krélestwo, jak i
mnie Ojciec moj przekazal. Abyscie
jedli i pili przy stole moim w Kro-
lestwie moim, i zasiadali na tro-
nach” (Luk. 22:19—20.29—30).

OFIARA ZA GRZECH
(hebr. hattat)

W praktycznym znaczeniu byla to
jedna z najwazniejszych ofiar staro-
testamentowych. Po przyprowadze-
niu zwierzecia ofiarnego i stawieniu
go przed Kkaplanem nastepowalo
wlozenie rak na glowe zwierzecia,
zabicie go, pokropienie krwig olta-
rza, a nastepnie spalenie ofiary po-
za obozem, na miejscu czystym. Na
oltarzu palono wylacznie tluszez i
nerki zwierzecia. Skéra przypadala
kaplanowi.

Ofiara za grzech roéznila sie od ofia-
ry calopalnej przede wszystkim spo-
sobem skrapiania oltarza krwig:
skrapiano mianowicie nie tylko ol-
tarz, ale krwia pomazywano jego
rogi (III Mojz. 4:25 i 30).

Przepisy ofiarnicze (III Mojz. 4)
wyrézniaja cztery rodzaje ofiar za
grzech: ofiare za grzech popelniony
przez kaplana (w. 3—12), ofiare za
grzech calego ludu (w. 13—21), ofia-
re za grzech ksiecia (w. 22—26) i w
koncu ofiare za grzech zwyklego
Izraelity (w. 27 n.). Biblia wyraznie
stwierdza, iz ofiara ekspiacyjna
mogla byé¢ zlozona tylko za grzech
nieS§wiadomy, za zbladzenie (biszga-
ga) lub nieczysto$é, nie odnosila sie
natomiast do grzechu popelnionego
$wiadomie. Dlatego ofiary za grzech
— w znaczeniu ofiar wstepnych —
skladano w przypadku poswiecenia
oltarza, nieczystosci nazyrejczyka
(to znaczy osoby zwigzanej szcze-
golnym rodzajem s$lubowania zlozo-
nego przed Bogiem, zob. IV Mbnjz.
6:1 n.) itp.

W $wiadomosci chrzescijan ofiara
za grzech lgczy sie najscislej z ofia-
ra zlozong przez Jezusa Chrystusa.
I tak w istocie jest. Jednakze dzi-
siaj zbyt rzadko rozpatrujemy trzy
pierwsze rodzaje ofiar z punktu od-
niesienia do Nowego Testamentu. I
tak: ofiara calopalna ukazuje Jezusa
Chrystusa, ktéry w dobrowolnym
holdzie ofiarowuje siebie samego
Ojecu ,,ku milej wonnosci”; oliara z

pokarmu objawia czystosé, swietosé
i wewnetrzne piekno Jezusa; ofiara
pojednania, czyli dziekczynna, obja-
wia Jezusa Chrystusa, kiéry staw-
szy sie ,naszym Barankiem Pas-
chalnym” zaprosit nas do Stotu, sy-
cac Ojca i nas swoim Cialem i
Krwig (Luk. 22:19—20), dzieki ktéo-
rej pojednani zostaliSmy z Wszech-
mogacym Ojcem. Natomiast sens o-
fiary za grzech polega na tym, ze
Swiety 1 niepokalany Syn Bozy statl
sie za nas grzechem, ,abysmy w
Nim stali sie sprawiedliwoscig Bo-
za” (II Kor. 5:21). Ponadto ofiary
za grzech (i za wystepek) skladane
w Starym Testamencie nie mogly
— W istocie — zgladzi¢ grzechodw,
poniewaz mialy charakter zastep-
czy i wskazywaly na jedng Osobe
i na jedyng Ofiare — na Jezusa
Chrystusa (Hebr. 10:4). ,Lecz .Je-
zus Chrystus, ktéry zjawit sie jako
arcykaplan doébr przysziych (.)
wszed! raz na zawsze do $wiatyni
nie z krwiag kozléw i cielcow, ale z
wlasng krwig swojg, dokonawszy
wiecznego odkupienia (.) On jedna

ofiarg uczynil doskonatymi tych,
ktorzy sa uswieceni” (Hebr. 9:11
— 12; 10:14).

Ofiara za grzech zlozona przez Je-
zusa Chrystusa wyréwnala nieskon-
czenie wielki dlug przed obliczem
Wszechmogacego, a przez Jego
zmartwychwstanie zostaliSmy uzna-
ni za sprawiedliwych przed Bogiem
(Rzym. 5:1 n.; I Kor. 15:3 n.). Oto
,Bog upatrzyl sobie Baranka na o-
fiare”, ofiara zostala zlozona przez
Tego, o ktérym Wszechmocny po-
wiedzial: |, Ty$ jest Syn moéj umi-
lowany, ktérego sobie upodobalem”
(Mk 1:11).

OFIARA ZA WYSTEPEK
(hebr., aszam)

W nowym przekladzie Biblii protes-
tanckiej (Ezech. 40:39) nosi ona
takze nazwe ofiary za przewinienia.
Istnieje dzisiaj opinia, ze w przy-
padku ofiary za grzech i ofiary za
wystepek nie jest mozliwe stwier-
dzenie istotnej miedzy nimi rézni-
cy. Pomoca w rozwiagzaniu tego
problemu moze byé przypomnienie,
iz Stary Testament rozréznia dwa
pojecia: grzech i wine. Grzechem
jest brak spolecznosci z Bogiem lub
— inaczej — nieprawidlowa posta-
wa wobec Boga. Wina nalomiast
jest to konkretny grzeszny czyn
albo konkretna mys], spowodowana
brakiem kontaktu z Bogiem. Wina
to grzech obiektywny. Chinski teo-
log i ewangelista, Watchman Nee

(t 1972), twierdzi, iz w oczach Boga
radoséuczynienie wymagalo zlozenia
ofiary za czlowieka i jego grzech.
W  Starym  Testamencie slowo
»g8rzesznik” i ,,oddzielony od Boga
czlowiek” sg synonimami. Zatem
ofiara za grzech, to ofiara za czlo-
wieka jako wytwérce grzechu, a o-
fiara za wystepek — to ofiara za
produkty (grzechy) wytworzone
przez czlowieka.

Jak w czwartym, tak i przy piatym
rodzaju ofiar rytual wymagal, by
zwierze skladane za przewinienie
czlowieka zostalo przyprowadzone i
postawione przed kaplanem. Na-
stepnie winowajca wkladal reke na
glowe ofiary, potem zwierze zabija-
no, a jego krwig skrapiano oltarz.
Przepisy ofiarnicze (III Mojz. 5:15)
zawierajg myS$l, iz ofiara za wyste-
pek mogla by¢ skladana w przypad-
ku sprzeniewierzenia i nie§wiado-
mego zgrzeszenia, czyli dotyczyla
sfery zbladzenia i nie$wiadomosci,
a nie grzechu popelnionego $wia-
domie.

W perspektywie nowotestamento-
wej Jezus Chrystus ukazany jest
réowniez jako ofiara za grzech i o-
fiara za wystepek czlowieka. Apo-
stol Pawel wzywa do dziekczynienia
Bogu, ,ktéory nas wyrwal z ciem-
nosci i przeniosl do Krdlestwa Sy-
na swego umilowanego, w ktérym
mamy odkupienie, odpuszczenie
grzechéw”, a Biblia Gdanska doda-
je: ,Przez krew Jego” (Kol. 1:13

— 14).
*

Pieé ofiar starotestamentowych —
ola, mincha, szylamim, hattat i a-
szam — zawiera sie w jednej ofie-
rze, ktérg na krzyzu Golgoty zlozyl
Jezus Chrystus. Dzieki niej jesteSmy
przez Boga uznani za czystych i ob-
mytych z grzechu i winy (hattat
i aszam), jestedmy pojednani z Nim
(zebah szylamim) i zaproszeni do
Jego stolu, ,,aby je§é¢ i pié z Nim”
(zebah). Ofiara Jezusa umozliwia
nam pos$wiecenie sie Ojcu. Jak Je-
zus jest umilowanym Synem, w kté-
rym Bég ma upodobanie, tak i my
dzieki Niemu nie tylko znalezliSmy
sie w spolecznosci ze Swietym Bo-
giem, ale mozemy stawaé sie
§wietymi (mincha). Wreszcie —
choé nie na koncu — dzieki jedynej
ofierze zlozonej przez Jezusa, mo-
zemy skladaé¢ Bogu prawdziwy, czy-
sty hold, bedgc Mu milymi i przy-
jemnymi tak, jak mila Mu jest won
ofiary calopalnej (ola), zlozonej
przez Jezusa Chrystusa (por. Hebr.
10:12—18; 9:11—12).
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Lycie spoteczne w lzraelu

Uwazny czytelnik Biblii znajdzie w
niej wiele materialu dotyczgcego
zycia, dziejow, Kultury i wierzen
ludu izraelskiego. Nie nalezy zapo-
minaé, ze Biblia, bedac ksiega reli-

gijng judaizmu i chrzescijanstwa,
ma — obok Boskiego — pierwiastek
ludzki: przedstawia $wiat takim,

jakim widzieli go poszczegdlni auto-
rzy, ludzie zwigzani z okreslonym
szczeblem  rozwoju  historycznego
swojego narodu. Wtlasnie ta ludzka
strona Biblii dostarcza nam wielu
interesujacych wiadomosci na te-
mat dziejéw oraz zycia religijnego
i spolecznego w Izraelu. Jest ona
jedynym zrédiem informacji zwlasz-
cza tam, gdzie pozabiblijne dane,
dostarczane przez archeologie, sa
bardzo skape. W interesujgcym nas
temacie dodatkowym 2Zrédiem, do-
tyczacym okresu po niewoli babi-
lonAskiej, jest bogaty zbidr przepiséw
i komentarzy religijnych i moral-
nych przekazywanych przez rabi-
néw najpierw ustnie, a nastepnie
spisanych w I—V w. po n.Chr.
(Talmud palestynski i babilonski).

RODZINA, POKOLENIE, NAROD

Podstawowa jednostkg spoleczng w
Izraelu byla patriarchalna
rodzina — réd, klan, dom. Nale-
zeli do niej takze synowie z zonami
i dzieémi, krewni i niewolnicy. Nic
tez dziwnego, ze Laban zwraca sie
do Jakuba: ,,Ty$ jest koScig mojg
i cialem moim” (I Mojz. 29:14).
Czlonkostwo niekoniecznie polegalo
na zwigzkach krwi. Takze obcy
mogl byé wilaczony do rodziny jako
»808¢” lub |, przynalezny”. Réd pro-
wadzil zycie wspdlne, radosé¢ czy
smutek jednego z czlonkow byla u-
dzialem wszystkich. W naukach ra-
binistycznych powtarzano, ze kto
nie czuje sie odpowiedzialnym za
brata, postepuje jak prawdziwy
Kain. Nie nalezy pomijaé faktu, ze
réod byl nie tylko jednostka spolecz-
ng, ale i religijng, ktéra miala swe
wlasne S$wieta. Ojciec pelnil funk-
cje kaplana, a w celebrowaniu
Swiat 1 ofiar wudzial brali wszyscy
czlonkowie (typowym przykladem
$wieta rodzinnego moze byé Pas-
cha).

Z czasem daja sie zauwazy¢ daze-
nia do rozdzialu wielkich rodéw.
Religijne funkcje patriarchy przej-
muje glowa jednostkowej rodziny,
ale doroczne wspdlne ofiary rodu
nie zostaja zarzucone (por. I Sam.
20:6.29).
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W koczowniczym i pélkoczowniczym
zyciu — rodziny i rody izraelskie
grupowaly sie w plemiona,
wspolnie wedrujgce 1 walczace.
Wspolnota zycia prowadzila do
przemieszania rodzin przez malzen-
stwa, do kompletnego stopienia sie
i stworzenia jednolitych pokolen.
Jednosé Kkoczowniczego pokolenia
czesto znajdowala swdj wyraz w
plemiennej $wigtyni. Caly szereg
izraelskich ,miejsc $wietych” bylo
prawdopodobnie takimi $wigtynia-
mi, zanim zostalo zaakceptowane
przez naréd jako calo$é. Wspdine
uzywanie tej samej $wigtyni bylo
glownym powodem formowania sie
federacji pokolen. Odbiciem takiego
procesu moze by¢é historia synéw
Jakuba (I Mojz. 29 n.). Wbrew jed-
nak powszechnemu mniemaniu, ze
12 pokolen pochodzi od Jakubo-
wych synéw, etniczna i geograficzna
geneza pokolen jest znacznie bar-
dziej skomplikowana. Podzial Izrae-
la na 12 pokolen wydaje sie byé
sztuczny, a poszczegdlne listy po-
kolen wymieniane przez Biblie roz-
nig sie miedzy sobg. Problemem tez
jest, ile pokolen zjednoczylo sie w
przymierzu Mojzeszowym na gorze
Synaj, gdyz nie wszystkie przeby-
waly w Egipcie. Mogta istnieé pier-
wotna federacja kilku pokolen =z
centrum w Sychem. Odnowa przy-
mierza przez Jozuego (Joz. 24) jest
zapewne odbiciem zjednoczenia po-
kolen, ktére pozostaly w Kanaanie,
z tymi, ktére wedrowaly z Egiptu
i uczestniczyly w przymierzu na
Synaju.

Wraz z formowaniem sie narodu
izraelskeigo i umacnianiem monar-
chii, pokolenia stracily swe dotych-
czasowe znaczenie. Pozostaly w tra-
dycji oraz w eschatologicznych wy-
powiedziach prorokéw. Patriarchal-
ne rodziny réwniez odeszly w prze-
szlo§é, jednak mala, najblizsza ro-
dzina pozostala podstawowg jed-
nostka spoleczenstwa izraelskiego.
Przyznawano jej miejsce naczelne
w spoleczenstwie, a Prawo mialo
utrzymaé jej ciagltos$é, czystosé i
znaczenie, Dlatego pierwszorzednego
znaczenia nabieralo malzenstwo.
Celibat (takze w odniesieniu do ka-
planéw) uwazany byl za anomalie.
W czasach Pana Jezusa istniejg jed-
nak ludzie bezzenni z powolania, co
wskazuje na niewatpliwe wplywy
obce.

Zazwyczaj zona wchodzila do ro-
dziny meza. Popierano malzenstwa

miedzy bliskimi krewnymi, oczywis-
cie z ograniczeniami. Wyznaczaly to
wszystko przepisy Kodeksu Swieto-
sci (III Mojz.). Malzenstwo bylo
przedmiotem kontraktu miedzy ro-
dzinami. Narzeczony musial zlozyé
dar (mohar) ojcu oblubienicy, nie
byla to jednak cena wykupu, lecz
raczej sposOb zadoséuczynienia za
zabrang cérke. Choé zona byla uza-
lezniona od meza, to jego autorytet
byl jednak ograniczony (I Mojz.
31:50) nawet w stosunku do zZony
kupionej jako niewolnica. Od kobie-
ty wymagano czystosci przedmal-
zenskiej, cudzoléstwo byto Kkarane
$miercig obojga winnych (III Mojz.
20:10; V Mojz. 22:22 n.). Prawa
malzonka do rozwodu byly dopusz-
czalne, cho¢ ograniczone. Mgz byl
zobowigzany da¢ zonie list rozwo-
dowy (V Mojz. 24:1). Biblia nie
wspomina o przeciwnej sytuacji.
W starozytnym Izraelu praktykowa-
no poligamie, Stary Testament ni-
gdzie jej nie potepia, prawdopodob-
nie praktykowano jg i w czasach
Jezusa, o czym $wiadczg wypowie-
dzi Talmudu. Jednakze monogamia
uwazana byla za zwigzek idealny,
o czym Swiadcza opinie prorokéw
powolujacych sie na symbol przy-
mierza miedzy Jahwe a Izraelem.
Bezwzgledny nakaz jednozenstwa
obowigzywal arcykaptana.

Celem matizenstwa byla kontynuacja
rodziny. Danie potomka stanowilo
wielkg dume kobiety, nieplodnosé
uwazano za co$ hanbigcego. W ta-
kim wypadku kobieta mogta podsu-
naé¢ mezowi niewolnice (historia Sa-
ry i Hagar — I Mojz. 16). Konku-
binat nie byl potepiany, a dzieci
z tego zwiazku mogly dziedziczy¢ na
rowni z innymi. Praktykowano tez
malzenstwa lewirackie (lac. levir —
szwagier); jedli bezpotomnie zmarl
maz, wdowe poslubial szwagier, a
syn z tego zwiagzku uwazany byl
za potomka zmarlego. W poéZniej-
szym czasie ten zwyczaj zanika, a
nawet (prawdopodobnie)  zostaje
potepiony (III Mojz. 18:16; 20:21).

Pozycja kobiety w Izraelu
byla wysoka. Mgz byl panem :zo-
ny, ale nie w takim stopniu, jak
wobec niewolnika (I Mojz. 3:16).
Kobieta miala ograniczone prawa
wlasnosci. Jednakze ceniono wazng
jej funkcje w domu i w spoleczno-
$ci (por. Przyp. Sal. 31:10—31). Mat-
ka =zajmowala w rodzinie bardzo
wysoka pozycje, a dzieci obowigza-
ne byly szanowaé jg tak samo jak



ojca (II Mojz. 20:12; V Mojz. 5:16).
Niemniej jednak ojciec mial pozy-
cj¢ nadrzedng, mégl, na przyklad,
oddaé dziecko w niewole (II Mojz.
21:7; Neh. 9:5), cho¢ chyba nie byl
panem zycia i $mierci, na ¢o wska-
zywalaby znéw historia Abrahama
(I Mojz. 22) i Jefty (Sedz. 11:29—40).

Dzieci w pierwszych latach zycia
pozostawaly pod wylaczng opieka
matki, cérki — az do zamagzpdjscia.
Chlopcy zas$ od piatego roku zycia
przechodzili pod nadzér ojca, ktéry
wdrazal ich do przyszlej pracy,
ksztalcil pod wzgledem religijnym
i moralnym, wyjasnial funkcje ob-
rzedow (II Mojz. 12:26 n.), historie
Bozego dzialania w Izraelu (V Mojz.
4:9; 6:20—25), nauczal przykazan
(V Mojz. 6:4—9; 32:46) itd.

Dopiero w czasach greckich powsta-

ja w Izraelu ,,domy ksiegi” — szko-
ly przysynagogalne, w ktérych prze-
de wszystkim uczono Tory — Pra-

wa Bozego (Piecioksigg Mojzeszo-
wy). Nauczanie wyzsze, prowadzone
wylgcznie w Jerozolimie przez ra-
bindéw, bylo mozliwe tylko dla bo-
gatych. Trzeba jednak =zaznaczyé,
ze wiedza zdobywana przez dzieci
i mlodziez byla wylgcznie wiedzg
religijng, gdyz pojecie kultury
Swieckiej bylo w Izraelu czyms$ nie-
znanym i niezrozumialym.

Wzmianek w Starym Testamencie
na temat nauczania jest nie-
wiele. Dotyczg one badZ to tworze-
nia przez prorokéw grup uczaidow
(Iz. 8:16), badZ tez odpowiedzialno-
$ci kaptandéw i lewitéw za naucza-
nie ludu Prawa (Oz. 4:4—6). Co sie-
dem lat, podczas S$wieta Szalaséw,
publicznie odezytywano ludowi tek-
sty Prawa (V Mojz. 31:9—13). Na
podstawie Biblii trudno jest okreslié¢
stopien i zakres umiejetnosci czyia-
nia i pisania wsréd ludu. Wiadomo,
ze teksty Starego Testamentu byly
poczatkowo przekazywane ustnie,
choé¢ juz w czasach Mojzesza istnia-
ly pewne zapisy. Podzniej zajma sie

tym zawodowi pisarze, o czym
wzmiankuja ksiegi prorockie (Iz.
8:1; Hab. 2:2).

EKONOMICZNE FORMY
ZYCIA IZRAELA

Gdy Hebrajeczycy pojawili sie na
arenie dziejowej, byli podlkoczowni-
czym narodem, mieszkancami na-
miotow 1 wlascicielami stad. Ich
niecheé¢ do osiadlego zycia znajduje
odbicie w starej tradycji, ze Jahwe
wybral ofiare Abla-pasterza, a nie

Kaina-rolnika (Mojz. 4:3—5). Gdy
lud zacza! sie osiedla¢ w Kanaanie,
poczatkowo znalazt sie w konflik-
cie z tamtejsza ludnoscia, z cza-
sem Jjednak nastgpita asymilacja.
Hebrajezycy stali sie ludem rolni-
czym, stopniowo rozwijajgcym rze-
mioslo i handel. Niemniej jednak
jeszcze w czasach Salomona do bhu-
dowy S$wigtyni musiano sprowadzié¢
obcych specjalistéw.

Dla starozytnego Hebrajczyka b o-
gactwo bylo blogostawienstwem i
znakiem Bozej opieki, nedza zas —
zlem i znakiem Bozego niezadowo-
lenia. Ta idea czesto byla w prak-
tyce odwracana. Prorocy w namiet-
nych slowach potepiali tworzgce sie
nieréwnosci spoleczne, za$ spra-
wiedliwo$¢ dla biednych stala sie
czescig eschatologicznej nadziei.
Trzeba tu jednak zwréci¢ uwage na
fakt, ze Izrael réznil sie zasadniczo
od innych narodéw: bezwzgledna
zasada religijna glosila réwnosé
wszystkich wobec Jahwe, istnialo
wyrazne dazenie do réwnosci, co
wywieralo okreslony wplyw na zy-
cie spoleczne. Charakterystyczna dla
Starego Testamentu jest sympatia
dla gnebionych i ludzi bez oparcia,
szczegolnie dla sierot i wdoéw, a tak-
ze i dla lewitow, ktérzy przy po-
dziale Ziemi Obiecanej nie otirzy-
mali gruntéw, a jedynie 48 miast
do zamieszkania.

Niewolnictwo bylo w Izraelu
zjawiskiem normalnym 1 wynikalo
z prowadzenia cigglych wojen od
chwili zasiedlenia Kanaanu. Cho¢
V Mojzeszowa zada calkowitego
wyniszczenia mieszkancéw zdoby-
wanych miast (V Mojz. 20:10—18),
to juz wydiwiek kiegi Jozuego jest
inny: bardziej humanitarng rzeczg
jest czynié¢ podbitych niewolnikami,
niz ich zabijaé. Niewolnik mégl by¢
wlaczony do narodu przez obrzezke
i braé udzial w $wietach religijnych,
mogl tez staé¢ sie spadkobiercg na
rowni z innymi czlonkami rodziny.
Uwolnienie od pana uwazano :za
jedng z nagréd po Smierci (Hiob
3:19). Wsréd niewolnikéw sporg
grupe stanowili Izraelici sprzeda-
wani glownie za diugi. Cieszyli sig
jednak oni szczegdélnymi prawami:
stuzyli tylko 6 lat, pdzniej uzyski-
wali wolno$é lub tez mogli pozostaé
w rodzinie (II Mojz. 21:2—6). Wla-
dza wilasciciela byla ograniczona,
okrucienstwo tepione, a jednym z
celéw sabatu byla mozliwosé od-
poczynku dla stug i1 niewolnikéow
(II Mojz. 20:10; 23:12; V Mojz 5:14
n.). Podstepne sprzedanie Izraelity

w niewole karane bylo $miercig (II
Mojz. 21:16; V Mojz. 24:7). Niewol-
nicy stanowili w Izraelu niklg gru-
pe, zyli we wzglednie dobrych wa-
runkach i to zapewne tlumaczy,
dlaczego Jezus nie zajmuje sie nimi
W sposob szczegdlny.

Brak w Izraelu Kklasy $redniej —
mieszczanstwa — sprawia, ze wiel-
kg grupe spoleczng stanowia robot-
nicy rolni i drobni rzemieslnicy,
zrzeszeni w rodzaj zwigzkéow (moz-
na przypuszczaé, ze rybacy znad je-
ziora Genezaret tez tworzyli taki
zwigzek, a Piotr byl jednym z prze-
tozonych). Charakterystyczng cechg
wyrézniajacg Izrael sposréd innych
ludow jest szacunek dla pra-
cy fizycznej, a przez to i do
robotnikéw. Oczywiscie od przepi-
sow do sprawiedliwo$ci spolecznej
daleko, niemniej jednak to wtasnie
z Izraela wyszlo prawodawstwo
spoleczne, siegajgce odleglych cza-
séw, gwarantujagce wynagrodzenie
za prace (V Mojz. 24:14.15).

Trzeba tez tu wspomnie¢ o pew-
nej grupie ludzi, stojgcej poza spo-
lecznoscig zydowskg — o ,Judzie
ziemi” (am haares). Pierwotnie
tak nazywano mieszkancow Kanaa-
nu, pézniej nazwa ta stala sie obel-
zywa. Okres$lano nig réznego pocho-
dzenia osadnikéw na ziemi pales-
tynskiej podczas niewoli babilon-
skiej i ich potomkéw, ktorzy, choé
obrzezani, nie przestrzegali Prawa.
O nich Talmud moéwi, ze ,nie spo-
zywajag swego chleba w stanie czys-
tosci rytualnej”, o nich moéwig fary-
zeusze: ,ten motloch, Kktéry nie
zna Zakonu, jest przeklety” (Jan
7:49). Pogardzani i znienawidzeni,
zasila poézniej szeregi pierwszych
chrzescijan.

Jeszcze inng grupe stojgcg poza spo-
lecznoscig tworzg tzw. obcy, gos-
cie (gerim). Dzielili oni przywileje
Hebrajczykow: odpoczynek w sabat
(II Mojz. 20 i paralelne) oraz uczest-
niczyli w $wietach. Od nich zas$ wy-
magano spelniania przepiséw kulto-
wych (III Mojz. 17:8—16), oni tez
razem z calg spolecznoscig korzy-
stali z blogoslawienstwa odpuszcze-
nia grzechow (IV Mojz. 15:26). Eze-
chiel stwierdza, ze po powrocie 2z
niewoli babilonskiej przy podziale
dziedzictwa traktowani byli ,jako
tubyley ws$réd synéw izraelskich”
(Ezech. 47:21—23).
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PRAWO I WLADZA

Jednym z gleboko zakorzenionych
zwyczajow wsréd starozytnych byla
pomsta krwi, nieobca i Hebraj-
czykom. Wierzyli oni, ze jest to pod-
stawowe Boskie prawo: jesli czlo-
wiek przelewa ludzka krew, jego
krew tez musi zostaé przelana (I
Mojz. 9:6). Nakaz pomsty za prze-
lang krew dotyczyl calej rodziny. To
oczywiscie prowadzilo do wasni ro-
dowych i plemiennych. Potrzeba o-
graniczenia takiego stanu rzeczy
musiala wystapié bardzo weczesnie.
Niewgtpliwie tez bardzo stare jest
prawo azylu w sanktuarium. Ha-
mulcemn nieograniczonego odwetu
bylo lex talionis (oko za oko, zab
za zab), stosowane w przypadku
uszkodzen ciala i zniszczenia wilas-
nosci (II Mojz. 21:23—25; V Mojz.
19:21).

Innym powszechnie panujacym,
choé¢ niepisanym, prawem byla go-
Scinno$§é. W szeregu opiséw bi-
blijnych znajdujemy przyklady, gdy
naruszenie nietykalnosci goscia u-
chodzilo za co$ strasznego, nawet
jesli skierowane bylo przeciwko
wrogowi (I Mojz. 19:1—11; Sedz. 19).

W Starym Testamencie znajdujemy
wiele wzmianek o zawieranych
przymierzach pomiedzy po-
szczegdlnymi jednostkami. Ten zwy-
czaj regulowal Zycie spoleczne Izra-
ela, zanim powstaly jakiekolwiek
formy wladzy, a znaczenia nabieral
z uwagi na odniesienie do przy-
mierza miedzy Jahwe a Izraelem.

Dopodki Izraelici zyli na etapie ro-
dzin patriarchalnych, ojciec rodu
reprezentowal jedyng wladze, a
jego autorytet byl wuznawany. Z
chwilg tworzenia sie plemion-poko-
len wladze sprawowala rada glow
rodzin — starsi pokolenia (Sedz.
11:5; 1 Sam. 30:26). JeSli nie nasta-
pila zgoda przy oglaszaniu jakiegos
wyroku, obydwie sklécone strony
mogly domagaé sie interwencji ja-
snowidza lub kaplana wspodlnego,
plemiennego sanktuarium. (Wiemy,
ze taka funkcje sprawowal Mojzesz,
a takze Debora i Samuel.) Tworze-
nie sie jednolitego narodu, wspolne
osiedlanie sie i wspdlne interesy lo-
kalne wywolaly sytuacje, w Kktorej
koniecznos$cig sie staly lokalne for-
my rzadéw: starsi miast przejeli do-
tychczasowe funkcje starszych po-

kolenia (V Mojz. 21:1—9; I Sam.
11:3). Takze podczas formowania
sie monarchii i pézniej — w cza-

sach niewoli i po jej zakonczeniu —
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starsi cieszyli sie wysokim presti-
zem (Ezdr. 5:5—9; 6:7.14; Ezech.
8:1.11; 14:1; 20:1.3).

Trzeba pamietaé, ze od wezesnych
czaséw religia odgrywala znaczng
role w réznych formach sprawowa-
nia wladzy w spotecznosci hebraj-
skiej. Zaréwno sprawy rytualne, jak
i kwestie codziennego zycia konsul-
towano z kaplanami (II Mojz. 22:7
— 9), a S$wiete losy nadawaly ich
wskazéwkom autorytet Boski (II
Mojz. 28:30). Jedyne kodyfikacje
praw w Izraelu — to religijne ko-
deksy zawarte w Piecioksiegu Moj-
ZeSZOWYm.

W Biblii mamy trzy kodeksy: naj-
starszy, zawarty w Ksiedze Przy-
mierza (II Mojz. 20—23), pdézniejszy
prawdopodobnie bedacy podstawg
reformy religijnej przeprowadzone]
przez Jozjasza w 622 r. (V Mojz.
21—26), i wreszcie ostatni, wpro-
wadzony w 2zycie przez Ezdrasza
juz po powrocie z niewoli (Neh. 8),
stanowigcy trzon III Mojzeszowej —
z ich 613 przykazaniami, rozpairy-
wanymi i komentowanymi nastep-
nie przez ,uczonych w PiSmie”
(traktaty Talmudu). Cechg charak-
terystyczng Prawa w Izraelu bylo
to, iz nie mialo ono na celu wyna-
gradzania poszkodowanego, nie mia-
1o tez stuzyé za przyklad dla innych,
ani nie mialo wychowaé¢ winnego,
lecz wylacznie daé zadoséuczynienie
Bogu. Wlasciwie jedynym obowig-

zujacym przykazaniem -— idealem
dla ludu izraelskiego — Dbylo:
Swietymi badicie, bom ja jest

$wiety, Pan, Bég wasz” (III Mojz.
19:2). Niejednokrotnie kodeksy te
nadawaly utrwalonym przez czas
zwyczajom sankcje woli Bozej, one
takze modyfikowaly obyczaje, ogra-
niczajac pewne zbyt prymitywne
prawa, np. lex talionis (II Mojz.
21:22.28 i n.).

MONARCHIA, PRAWODAWSTWO,
STOSUNKI MIEDZYNARODOWE

Osiedlajac sie w Kanaanie Izraelici
napotkali miasta-panstwa ze slaba
wladzg centralng. Kopiowanie :za-
stanych systemow rzadéw, z narzu-
ceniem federacji plemiennej, stalo
sie rzeczg powszechna, cho¢ zagro-
zenie, zwlaszeza ze strony Filisty-
néw, wymagalo silniejszej unii.
Czasy sedziéw-wodzéw przygotowa-
tly grunt do powstania monar-
chii. Jeden sposrod sedzidw, Saul,
doszed! do wladzy (I Sam. 11:1—7).
Sprawa monarchii byla nietatwym
problemem dla ludu Bozego. Wielu
w Izraelu bez watpienia bylo prze-

konanych, ze centralna wiladza jest
potrzebna, inni jednak obawiali sie,
by wladza kréla nie przyslonita lu-
dowi prawdy o jedynym wiladcy —
Jahwe. Nawet wiec po wspanialym
panowaniu Dawida i Salomona wy-
buchl bunt przeciw wladzy krélew-
skiej — stary duch niezaleznosci nie
umart. A i pdiniej wielu, nawet
najsilniejszych, wladcow drzalo
przed opinig prorokéow Jahwe.
Autorytet krolewski zalezal od po-
parcia ludu i przymierza ze star-
szymi (I Sam. 10:24; 11:15; II Sam.
5:3). Znakiem obioru kréla bylo na-
maszczenie. Godnos¢ krolewska w
Izraelu, podobnie jak funkcja se-
dziego lub proroka, miala charak-
ter charyzmatyczny: Duch Jahwe
zstapil na Saula (I Sam. 10:10; 11:6)
i Dawida (I Sam. 16:13). Nie istniejg
takie wzmianki o Salomonie, ale
nie ma sie czemu dziwi¢: z nim
krélestwo w Judzie stalo sie dzie-
dziczne. Po podziale kroélestwa za-
sada charyzmatyczna przetrwala w
Krélestwie Polnocnym. Z wyjatkiem
kilku proéb ustalenia dynastii wia-
dza Kkrdlewska przechodzila w spo-
sO0b gwaltowny 2z jednego rodu i
plemienia do drugiego. W Judzie
natomiast zasada dynastyczna byla
ustalona: pochodzenie od Dawida
zastepowalo dar Ducha i bylo wy-
starczajgcg gwarancjg religijng
krolewskiego autorytetu.

Nalezy zawsze pamietaé, ze w Swia-
domosci narodu izraelskiego tylko
Bég jest rzeczywistym wladeg i
Panem. Krél byl wprawdzie synem
Bozym (II Sam. 7:14), ale tylko
przez adopcje; jego synostwo zale-
zalo od Bozego wyboru i namasz-
czenia. Prorocy i prawodawcy su-
rowo przypominali krélom, ze s3
stlugami Boga i ludu (V Mojz. 17:14
~— 20; I Sam. 15:26; Jer. 22:15—17).

Powstanie monarchii zmienilo
strukture spoleczenstwa izraelskie-
go. Dwor krélewski i urzedy przy-
czynily sie do wyksztaltowania sie
warstwy arystokraciji, ktora
jednak stanowila niklg grupe spo-
teczng. Rozrost administracji pan-
stwowej za Salomona, utrzymanie
armii, wydatki na fortytikacje, wy-
sokie podatki — wszystko to stano-
wilo znaczny ciezar dla ludu i sta-
o sie m.in. przyczyng rozpadu
wspaniale rozkwitlego krolestwa.

Na marginesie trzeba tu wspom-
nieé¢ o obcigzeniach podatkowych —
podatkach panstwowych 1 dani-
nach religijnych, ktére byly znacz-
ne. Pierwsze siegaly czaséow Salo-
mona, ktéry podzielil krélestwo na
12 okregow i te, kolejno, musialy



zaspokajaé potrzeby wladcy. Skla-
dano je gldéwnie w naturze, chociaz
pozniej uciekano sie do podatkéw
pienieznych, by splaci¢ kontrybucje
nakladane przez najezdZcéw. Po-
datki placone poczatkowo na rzecz
wlasnego panstwa, poézniej, po po-
wrocie z niewoli, zbierane byly na
rzecz kolejnych okupantéw i ich
lennikéw, z ktérych najbardziej
niepopularnym byl Herod Wielki,

obcigzajacy nadmiernie lud, aby
sfinansowaé olbrzymie inwestycje
budowlane.

Do podatkéw panstwowych docho-
dzily daniny religijne, skladane od
najdawniejszych czasow: juz Abra-
ham skladal Najwyzszemu ,,dziesie-
cine ze wszystkiego” (I Mojz.
14:20). Z czasem system ten zostal
znacznie udoskonalony. Daniny te
byly dwoch rodzajow. Podatek
swiatynny — ,dar kultu”, przezna-
czony byl na utrzymanie swiatyni i
wydatki kaplanow pelnigcych stuz-
be. Zbierano go zarowno w Pale-
stynie jak i w diasporze. Kazdy
Izraelita, ktory ukonczy! 20 rok zy-
cia byl zobowigzany do placenia.
Tradycyjnie podatek $wiatynny wy-
nosil pdél sykla, bo tyle wyznaczyl
B6g Mojzeszowi (II Mojz. 30:13).
W czasach Chrystusa wynosii on
2 drachmy (Mat. 17:24). Druga z
danin — dziesiecina, ,,pierwociny ze
wszystkiego” — byla powinnoscia
czysto religijng, skiadang ze wszy-
stkich plonéw, ze stad, nawet z po-
spolitych uzytowych roslin domo-
wych (Mat. 23:23). Zbierali ja le-
wici, poborcy; jedynie w roku saba-
towym lud zwolniony byl od jej
placenia.

Stary Testament nie opisuje zadne-
go mechanizmu prawodaw-
stwa, napotykamy jedynie pewne
wzmianki na ten temat (np. Iz
10:1). Gléwng role w prawodaw-
stwie odgrywal zwyczaj, precedens
czy dekret krolewski. Trudno okres-
li¢c tez, jak dalece istotne byly prze-
pisy religijne dla sprawowania sg-
downictwa. Deuteronomiczne zgda-
nie, by krol kopiowal i studiowal
ksiege Prawa (V Mojz. 17:18—20)
wydaje sie by¢ nierealistyczne. Jed-
no Jjest pewne, mianowicie: nie-
zwykle silne w Izraelu przekonanie,
ze Mojzesz proklamowal Boze Pra-
wo i ze powodzenie narodu zalezy
od posluszenstwa woli Jahwe.
Swiadczy o tym choéby historia
reformy kréla Jozjasza (II Krol. 22
n.). Po niewoli kaptanskie sformuto-
wania praw staly sie konstytucja
spolecznosci zydowskiej (Neh. 8:1
— 8), zarzadzanej przez arcykapla-

na podleglego cesarzowi perskiemu
i wyznaczanemu przez niego guber-
natorowi. One obowigzywaly réw-
niez w krétkim czasie niepodlegto-
$ci po powstaniu Machabeuszy oraz
respektowane byly przez najezdz-
cow rzymskich w czasach Jezusa
Chrystusa.

Jak w calym starozytnym swiecie,
tak i w Izraelu do kréla nalezalo
wymierzanie sprawiedliwoéci. Do
krola, ktory sprawowal sady, do-
step byl bezposredni (II Sam. 15:1
— 6; I Krél. 3:16—28). Lokalna ju-
rysdykecja spoczywala na radach
starszych w poszczegbdlnych mias-
tach. V Mojzeszowa moéwi o spec-
jalnych sedziach, ktérzy wraz z ka-
planami tworzyli sady apelacyjne.
W ostatnich wiekach przed Chrys-
tusem i w czasach Jego zycia naj-
wyzszym trybunalem sgdowym byl
Sanhedryn. Podczas obrad wyma-
gano obecnos$ci przynajmniej 23
sposréd 70 jego czlonkdw.

Sam Stary Testament niewiele in-
formacji daje o procedurze sado-
wej. Gdy oskarzony stawal przed
sadem, jego oskarzyciel (przeciw-
nik — satan) stawal po jego prawej
rece (Zach. 3:1). Lapownictwo i ko-
rupcja byly zapewne powszechne
(por. II Mojz. 23:8). Aby zabezpie-
czy¢ sie przed mozliwoscia sklada-
nia falszywego S$wiadectwa wyma-
gano obecnosci dwéch $§wiadkéw o-
skarzenia (II Mojz. 20:16; 23:1; 'V
Mojz. 17:6; 9:15). Ciekawym rysem
jest to, ze sam dowdd rzeczowy,
nawet najbardziej oczywisty, nie
wystarczal do zasgdzenia winy. Na
Swiadkach spoczywala wielka odpo-
wiedzialno$é, gdyz w przypadku
skazania oskarzonego oni pierwsi
»podnosili przeciwko niemu swa re-
ke” (V Mojz. 17:7), ale je$li stwier-
dzono falszywos$é zeznann — oni tez
ponosili kare, jaka chcieli $ciggnaé
na oskarzonego (V Mojz. 19:15—21).

W przeciwienstwie do tych skapych
wiadomosci, jakich w tej kwestii
udziela Biblia, Talmud daje nie-
zwykle drobiazgowe przepisy, ktére
okreslaly kwalifikacje sedziéw i ca-
1a procedure sadowsg (m.in. bardzo
drobiazgowe Sledztwo). Zazwyczaj
sam podsadny wyglaszat swg obro-
ne (zapewne ‘nie bylo w Izraelu
adwokatow, tak jak np. w Rzymie).
Potem nastepowala narada i wy-
danie wyroku sgadu z zachowaniem
wszelkich $rodkow ostroznosci, aby
nie popelni¢ niesprawiedliwosci.
Podczas narady sedzia mial prawo
przedstawiaé argumenty przema-
wiajgce tylko na korzy$é oskarzo-

nego, nigdy przeciw niemu. Do u-
niewinnienia wystarczyla wzgledna
wiekszo$é, do wyroku skazujacego
— dwa glosy ponad wiekszo$é bez-
wzgledng. W takim S$wietle jeszcze
tragiczniejszej wymowy  nabiera
wyrok skazujgcy Jezusa, uznany juz
w tym wieku przez teologéw i
prawnikéw zydowskich za jeden ,z
najstraszniejszych bledéw, jakie po-
pelnila ludzkosé”.

Prawo wyznaczalo Smieré za wiele
przewinien. Zwykla zasada kaptan-
ska, ze winowajca bedzie ,,usuniety
z Izraela”, ,wytepiony z ludu swe-
go” (I Mojz. 17:14; II Mojz. 12:15;
III Mojz. 7:20) oznaczala zapewne
nie tyle wygnanie, co $mieré. Dla
wielu przewinien stosowano kare
chlosty (V Mojz. 25:1—3). Winowaj-
c6w lub podejrzanych iczesto wie-
ziono, stosowano tez zakuwanie w
dyby, zakazywano jednak kar han-
bigcych (V Mojz. 25:3).

Wyroki $mierci wykonywano za-
zwyczaj przez Kamienowanie, spa-
lenie zywcem, Sciecie i uduszenie.
Pierwsza z tych Kkar, najbardziej
znana, typowo izraelska, o Kktorej
Biblia wielokrotnie wspomina, byla
karg, na ktorg skazywala spolecz-
nosé. Krzyzowanie, pochodzace
prawdopodobnie z Fenicji, wprowa-
dzili Grecy i Rzymianie. Pierwotnie
Izraelici nie krzyzowali i nie wie-
szali skazancéw, chociaz ciala za-
bitych zawieszano na szubienicy (V
Mojz. 21:22). Obowigzkiem bylo po-
danie skazancowi (najprawdopodob-

niej) narkotyku rozpuszczonego w
winie lub occie (Przyp. 31:6—7).
Prawo zydowskie przewidywalo

rowniez mozliwo$é odwolania egze-
kucji w ostatniej chwili, dlatego w
poblizu miejsca stracen czuwala
straz konna i rozstawne konie. Cie-
kawe jest, o czym wspomina Tal-
mud, ze w opinii zydowskiej istniala
tendencja przeciwna karze $mierci.
Historia Izraela obfituje w kon-
flikty z innymi narodami.
Kazdy Izraelita by! wojownikiem,
tylko lewitow wylaczano ze sluzby
wojskowej (IV Mojz. 2:33). Kazde
plemie i miasto mialo obowigzek
dostarczania zolnierzy. Plemie nie
zaproszone do udzialu w wojnie
czulo sie zlekcewazone (Sedz. 8:1).
Zaczatki stalej armii pojawiajg sie
juz za czaséw Saula (I Sam. 14:52;
17:55), Dawid korzysta z uslug na-
jemnikow. Starozytna organizacja
zastepéw po 1000, 100 i 50 zolnierzy
pojawia sie¢ jeszcze w podzielonej
monarchii.

Oprac. ks. Jerzy Stahl

Dokonczenie na s. 48
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Kanon ksigg Nowego Testamentu

Normg wiary calego chrzescijan-
skiego Kosciola jest Pismo $wiete
Starego 1 Nowego Testamentu,
zwlaszeza zas Nowego, ktéory okresla
sama istote wiary i jest probierzem,
jaki Kosciol stosuje wzgledem sie-
bie, aby nie pobladzié, zachowaé
autentyczno$é¢ i wytrwaé w tym, co
zostalo mu przekazane przez Pana
Kosciola, Jezusa Chrystusa.

Jak bylo z tg normg wiary, z ka-
nonem (ze uzyjemy slowa pocho-
dzgcego z tamtych odleglych cza-
sow), kiedy apostolowie zwiastowali
radosng wie$é¢ o zbawieniu w Jezu-
sie Chrystusie, a Kosciol dopiero sie
organizowal? Na to i podobne pyta-
nia bedziemy starali sie znalez¢ od-
powiedZ przenoszac sie mys$lami
tam, gdzie sie to wszystko zaczelo.

Pismem s$wietym i normg wiary dla
pierwszych chrze$cijan w Palestynie
byl Stary Testament, ale nie wy-
lacznie. Podstawg ich wiary bylo
bowiem zwiastowanie apostolskie.
Apostolowie skladali swiadectwo o
Zmartwychwstalym, przekazywali
Jego stowa i interpretowali je w
zastosowaniu do odpowiednich sy-
tuacji zaistnialych w zborach. Stary
Testament poswiadeczal, ze to, co
mowia, jest realizacja Bozych o-
bietnic zawartych w proroctwach i
ich kontynuacjg w zyciu XKosciola.
Stary Testament w pierwotnym Ko-
Sciele sluzy wiec do podbudowy te-
go, co wyrazalo ustne zwiastowanie
apostolskie. Wszystko podporzadko-
wane bylo autorytetowi Jezusa
Chrystusa, ktéry moca Ducha Swig-
tego dzialal w Xosciele. To byla
podstawowa norma, to byl kanon
wiary.

Trudno dzi$ stwierdzi¢ z calg pew-
noscia, czy pisma Starego Testa-
mentu byly odczytywane regularnie
podczas nabozenstw, trudno tym
samym udowodnié, ze mialy one dla
Kosciola normatywny charakter. To,
co zauwazamy w listach Pawlo-
wych, a wiemy, ze sg one pierwszy-
mi pismami chrzesécijanskimi (po-
wstaly w latach 51—62 po .n.Chr.),
jest charakterystyczne dla calego
okresu apostolskiego Kosciola. Dla
Pawla ,stowo Pana” brzmi bardziej
kategorycznie anizeli ,,slowo Pisma”.
Slowo naocznych sSwiadkéw ma
wieksze znaczenie od slowa pisane-
go. Jezeli apostol odwoluje sie do
slow Pana, jest to odwolanie do
ustnej tradycji, a nie do materia-

36

16w pisanych (por. I Kor. 15:3). Li-
sty jego zapoczatkowuja w dziejach
Kosciola okres pisanej literatury
chrzescijanskiej, ale nie sg jeszcze
dla Kosciola w tamtym okresie
tym, czym dla nas dzisiaj — normga
wiary. Nie byly zresztg takg normg
dla samego Apostola Narodéw. Po
prostu w swojej szeroko zakrojo-
nej dzialalnosci misyjnej Pawel za-
czgl posiugiwaé sie listami jako
czynnikiem lgczacym go ze zborami
lub poszczegélnymi osobami. Piszac
mogl, choé nieobecny fizycznie, na-
dal sprawowaé nad nimi opieke
duszpasterska. Listy stanowily wiec
przedluzenie jego dzialalno$§ci mi-
syjnej. Odczytywano je w zborach,
lecz nie jako Pismo $wiete, ale jako
stowa samego apostola. Autorytet
listéw opieral sie na osobistym au-
torytecie autora, a slowa zawarte
w nich traktowano tak, jak gdyby
zostaly wypowiedziane przez obec-
nego posréd zboru Pawla. Z kolei
autorytet apostola opieral sie na
autorytecie Tego, ktéry go do swo-
jej sluzby powolal i poslal, aby byt
Swiadkiem i zwiastunem Jego obec-
nosci.

Nowa norma wiary, kanon wiary, w
apostolskim okresie Kosciola ksztal-
tuje sie wiec w oparciu o autorytet
stow Pana Jezusa i autorytet apo-
stoléw. Jednakze wraz z uplywem
czasu coraz mniej jest w zborach
naocznych $swiadkéw wydarzen. Ko-
nieczno$cig staje sie wiec uznanie
autorytetu sléw Panskich, zapisa-
nych w postaci ksigg. Odpowiedz na
pytanie o ich wartos¢ w poréwna-
niu z zywym slowem, zwiastowa-
nym przez naocznych S$wiadkow,
staje sie nakazem chwili. Jest to
okres, w ktérym obok istniejgcych
juz listow apostola Pawla, a takze
zbioréw tych listow, pojawiajg sie
w zasadzie wszystkie inne pisma
chrzescijanskie, ktore wchodzg w
sklad znanego nam dzi§ Nowego Te-
stamentu (précz II Listu Piotra,
ktéry powstal, jak sie obecnie sgdzi,
po roku 90, lecz z tolerancjag do ro-
ku 150). W tym konteks$cie interesu-
jgca staje sie wypowiedZz biskupa
antiochenskiego Ignacego, ktdrego
pisma datuje sie na lata 110—117
po n.Chr. W jednym z nich moéwi
on, ze autorytetem sg Prorocy, lecz
nade wszystko Ewangelia. Oto obok
autorytetu pisma Starego Testa-
mentu pojawia sie roéwnorzedny

czynnik — autorytet ewangelii. I —
co jest charakterystyczne — nie
mozemy stwierdzi¢, czy Ignacemu
chodzi o ewangelie pisang, czy o
ewangelie w ustnym przekazie.

Pod koniec okresu apostolskiego i
na poczgtku okresu poapostolskiego
Koscidél chrzescijanski staje przed
wazng decyzjg: ma nie tylko rozpo-
znaé¢ pisma, ktdére przekazujg zano-
towane slowa Pana Jezusa i apo-
stoléw, ale rowniez stwierdzié, ktore
z nich sg wiarygodne i autorytatyw-
ne w sprawach wiary. Decyzja ta
byla niezmiernie trudna. Nie od ra-
zu tez zapadla. Rozpoczgl sie okres
formowania zbioru pism chrzesci-
janskich, ktére ostatecznie jako ca-
lo$§¢é zostaly uznane na norme wia-
ry Kosciola chrzescijanskiego.

Jak juz wyzej wspomnieliSmy,
pierwszym zbiorem pism chrzesci-
janskich byl zbiér listow Pawlo-
wych, skierowanych do réznych
zboréw. Zamiarem autora bylo, aze-
by jego listy odezytywano nie tylko
w zborach, do ktérych zostaly za-
adresowane. Z psychologicznego
punktu widzenia stuszng wydaje sig
teza, ze poszczegdlne zbory same
tez dazyly do zgromadzenia u siebie
1 innych listow apostola, azeby po-
znaé¢ calag nauke w nich wyrazongs.

Sadzono, Ze pierwszym, ktéry zgro-
madzil w jeden zbiér listy Pawla
byl Marcjon (ok. 85—165). Zbiér ten
zawieral 10 listow (bez pasterskich,
czyli I i II Tymoteusza i Tytusa).
Jednakze wedlug wszelkiego praw-
dopodobienstwa zbiér ten byl sfor-
mowany juz pod koniec I wieku,
gdyz Ignacy Antiochenski piszac
swéj List do Efezjan wykazuje sie
znajomoscia takiego zbioru. Takze
II Ptr. 3:15 n. méwi o ,wszyst-
kich listach umilowanego bra-
ta naszego, Pawla”. Réwniez inni
pisarze  chrzescijanscy wykazujg
znajomos$é zbioru pism Pawlowych.
Sa to: Klemens Rzymski (ok. 95 po
n.Chr) oraz Polikarp ze Smyrny
(ok. 110—130 po n.Chr.). Tekst zbio-
ru Marcjona rézni sie od ustalonego
pézniej tekstu zbioru. Marcjon byl
heretykiem i tekst jego zbioru nie
przyjalby sie tam, gdzie nie przyjeta
sie rowniez jego nauka. Tak przed-
stawiajg sie niektore tylko sposrod
argumentéw przemawiajgcych za
wezedniejszym datowaniem zbioru
listéw apostola Pawla anizeli zbior
Marcjona.



0 ile istnieja przestanki do bardzo
wczesnego datowania zbioru listéw
Pawiowych, o tyle napotykamy
znaczne trudnosci, gdy chcemy da-
towa¢ zbiér ewangelii na poczatek
Il stulecia po Chr. Ignacy Antio-
chenski, jak juz wspomniano, czyni
wzmianki o ewangelii, ale nie ma-
my pewnosci, czy mysli o zrodle pi-
sanym, czy o ustnej tradycji. Inne
pismo chrzescijanskie z tego okresu
— | List Klemensa (ok. 95—9% po
n.Chr.) réwniez nie rozprasza na-
szych watpliwosci. Jednakze ok. po-
towy Il w. sytuacja ulega znacznej
poprawie. |l List Klemensa, a wias-
ciwie homilia, pismo chrzescijan-
skiego pisarza z ok. 135—140 r., po-
wstate badz w Rzymie, badz w Ko-
ryncie, zna Ewangelie wg Mateusza
1 tukasza. Spos$réd innych pism
chrzescijanskich tego okresu List
Polikarpa z ok. potowy Il wieku zna
Ewangelie wg Mateusza i wg tu-
kasza, natomiast pismo Papiasza z
Hierapolis we Frygii zna Ewangelie
wg Mateusza i wg Marka. Gdyby
istniata mozliwo$¢ udowodnienia,

Okolice Qumran,

ze Tacjan, uczen Justyna Meczen-
nika, wykonat swoéj Diatessaron
(zharmonizowane opowiadanie spo-
rzadzone z czterech ewangelii —
Mateusza, Marka, tukasza i Jana)
jeszcze przed swoim wystgpieniem
z Kosciota, tj. przed rokiem 172,
mozna by przyja¢, ze juz wtedy
istnial zbiéor czterech kanonicznych
ewangelii.

Faktem bezspornym, wynikajgcym
z mnogosci cytatow pochodzacych
z ewangelii kanonicznych, a znaj-
dujacych sie w réznych pismach
chrzescijanskich tego okresu, jest
to, ze ewangelie zaczynajg nabierac¢
coraz wiekszego znaczenia i autory-
tetu. Tak zwany Il List Klemensa
stawia znak réwnosci pomiedzy au-
torytetem Starego Testamentu a
autorytetem ewangelii: cytujac
fragmenty pierwszego, zaraz potem
umieszcza fragment Ewangelii wg
Mateusza 9:13b, ze stowami: ,a in-
ne pismo mowi”. Jeszcze inny tekst
chrzescijanski z tego okresu, List
Barnaby (ok. 130—135), cytuje sto-
wa Jezusa poprzedzajgc je formut-

gdzie w jaskiniach znaleziono (1947) zwoje ukrytych

ka stosowang przy cytatach ze Sta-
rego Testamentu: ,,Jak napisano..."
List Polikarpa cytuje fragment Li-
stu ap. Pawta do Efezjan 4:26, czy-
nigc to tak, ze od razu narzuca sie
mysl, ze autor traktuje tekst listu
apostota na réwni z tekstem Stare-
go Testamentu — oba jako teksty
Pisma Swietego.

Wspomniane wyzej teksty pisarzy
chrzescijanskich torujg droge uzna-
niu pism Nowego Testamentu za
nowa norme i nowy autorytet, row-
ny autorytetowi Starego Testamen-
tu. Obserwujemy tez w tych pis-
mach jeszcze jedng charakterystycz-
na rzecz. Mianowicie stowa Jezusa,
spisane w ewangeliach, i stowa a-
postotéw, spisane w listach, potrak-
towane sa na jednej ptaszczyznie
jako norma wiary, z jednakowym
odniesieniem do Starego Testamen-
tu.

Im wiekszy dystans od czaséw apo-

stolskich, tym zywsza staje sie w
Kosciele potrzeba uznania dwu-
dzielnosci Pisma Swietego: ewange-

lii i listow jako normy wiary obok

rekopis6w biblijnych.
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pism Starego Testamentu. Justyn
Meczennik w  swojej Apologii
wzmiankuje, ze podczas nabozenstw
niedzielnych odczytywane s3
wspomnienia apostoléw (ta apom-

neemoneumata toon apostoloon) i
ksiegi prorokéw (ta sungramata
toon profeetoon). Pod okres$leniem

,2wspomnienia apostoléw” rozumie
on same ewangelie, gdyz czesto cy-
tujgc Ewangelie wg Marka czy E-
wangelie wg Mateusza, poprzedza
cytat slowami: »Napisano we
wspomnieniach apostoléow..”. Justyn
Meczennik cytuje wiec nie tylko na
podstawie ustnej tradycji, ale wed-
lug ewangelii spisanej, i bez wat-
pienia stawia ja pod wzgledem au-
torytetu na réowni ze Starym Testa-
mentem, jako Pismo S$wiete do u-
zytku podczas nabozenstw. Zbiér
pism ewangelicznych staje sie obok
Starego Testamentu kanonem, czyli
podstawowg normg nauki i wiary
Kosciola chrzescijanskiego.

Zbiér pism chrzescijanskich sporza-
dzony przez heretyka Marcjona nie
przyczynit sie do uscislenia, ktére
pisma zawieraja norme wiary, ani
do ostatecznego okreslenia ich licz-
by. Od czaséw Justyna Meczennika
do konca drugiej polowy II w. po
n.Chr. nie mozemy jeszcze moéwié o
ustalonej liczbie pism kanonicz-
nych. Skoro wspomnieliSmy juz o
liczbie pism uznanych przez Koscidl
za Kkanoniczne, musimy zaznaczyé,
ze pojecie kanonu odnosilo sie w
tym i w pozZniejszym okresie przede
wszystkim do samej nauki Kosciola.
Za kanoniczne uwazane byly pisma
uznane i przyjete przez Kosciél ja-
ko zgodne z jego nauka. Tak jest
do czaséw soboru w Nicei (323),
gdzie méwi sie o kanonie jako o
prawowiernej nauce Kosciola. U-
trwalony w koncu zwyczaj nazywa-
nia pewnej okre§lonej liczby pism
chrzescijanskich pismami kanonicz-
nymi spowodowal, ze caly zbiér
tyech pism takze zaczeto nazywac
kanonem Pisma s$wietego Nowego
Testamentu. To jednak nastgpilo
znacznie pozniej. Natomiast w o-
kresie, kt6ory omawiamy, tj. pod kKo-
niec drugiej polowy II w., mozemy
méwié co najwyzej o ustalonym ka-
nonie czterech ewangelii, w pdzniej-
szym tego slowa znaczeniu. Wnios-
kujemy o tym na podstawie wypo-
wiedzi Tacjana w jednym z jego
pism (Oratio ad Graecos 13:1) z ok.
176 r., w ktorym cytuje fragment
Ewangelii wg Jana, poprzedzajgc go
slowem ,,powiedziano”, stosowanym
przy cytowaniu Pisma $wietego Sta-
rego Testamentu. Tacjan, ktory byl
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uczniem Justyna Meczennika i dzia-
lal najpierw w Rzymie a potem na
Wschodzie, napisal wspomniany juz
tu Diatessaron, tj. zharmonizowane
z czterech ewangelii opowiadanie,
jakby jedng ewangelie w czterech.
Ten fakt potwierdza nam istnienie
czterech ewangelii w postaci zbio-
ru, skoro zaistniala préba ich sca-
lenia w jedno pismo. Tacjan postu-
giwal sie réwniez zbiorem pism a-
postola Pawla. Na Wschodzie pod
koniec II w. listy Pawlowe cytowa-
ne sg juz jako Pismo $wiete.

Powoli lecz nieustannie rozwija sie
$wiadomosé posiadania spisanej
nauki i wiary chrzescijanskiej, czyli
kanonu Kosciola. Liczba pism two-
rzacych ten kanon nie jest jednak
ciggle ustalona. A bylo tych pism
znacznie wiecej, anizeli obejmuje
dzi§ Nowy Testament. Na przyklad
jeden z wybitnych pisarzy chrzes-
cijanskich, Ireneusz (ok. 178 r. zo-
staje biskupem Lyonu), oprécz zna-
nych nam pism Nowego Testamentu
wymienia jeszcze i wysoko sobie ce-
ni I List Klemensa, jednakze nie
uznaje go za Pismo S$wiete, Tertu-
lian, dzialajacy w Kartaginie pi-
sarz chrzescijanski, pod koniec II
wieku obok czterech ewangelii, li-
stow apostola Pawla, Objawienia
$w. Jana, I Listu Jana, I Listu Piot-
ra, Judy i Listu do Hebrajczykow
wspomina jeszcze List Barnaby
(traktat chrzescijanski z ok. r. 130
— 135) oraz Pasterza Hermasa (apo-
kalipsa powstala w Rzymie ok.
140 r.). Klemens Aleksandryjski,
biskup Aleksandrii i jednoczesénie
nauczyciel w tamtejszej szkole ka-
techetycznej, zmarly przed rokiem
216, wséréd pism natchnionych, za-
wierajacych nauke Kosciola chrzes-
cijanskiego, wymienia: Ewangelie
Hebrajczykéw i Ewangelie Egipcjan
a takze Apokalipse Piotra, List Bar-
naby, Nauke Dwunastu Apostoléw,
Zwiastowanie Piotra, I List Kle-
mensa oraz Pasterza Hermasa. Na-
tomiast tzw. fragment Muratoriego
— pismo chrzescijanskie odkryte
przez Ludovico Antonio Muratoriego
w Bibliotece Ambrozjanskiej w Me-
diolanie w 1740 r. ktérego pocho-
dzenie datuje sie na ok. 180 r. po
n.Chr. — précz Objawienia §w. Jana
wzmiankuje o Objawieniu sw. Pio-
tra, zaznaczajac przy tym, ze to
ostatnie jest niechetnie czytane
przez niektérych w Kosciele,

W II w. po n.Chr. pojawiajg sie
liczne pisma chrzescijanskie. Opinie
co do niektdérych z nich (w kwestii
natchnienia i zgodno$ci z naukg
Kosciola) nie byly jednolite. Zacho-

dzi wiec pytanie, czy istnialo kryte-
rium, wedlug Kktérego wilgczano do
kanonu jedne pisma a wykluczano
inne.

Takim decydujacym o wlgczeniu
lub wylaczeniu ze zbioru ksigg ka-
nonicznych kryterium bylo pocho-
dzenie danego pisma. Kosciél uznal,
ze w tak waznej kwestii nie moze
decydowaé¢ sam, ze postanowienia
musza zapadaé w odniesieniu do
wyzszej normy, jaka jest tradycja
apostolska. Jezeli wiec pismo po-
chodzilo od ktérego$§ z apostolow,
ktérzy w Kosciele spelnili niepo-
wtarzalng role naocznych swiad-
kow, uznawane bylo za kanoniczne,
czyli zawierajace czystg nauke wia-
ry i zycia chrzescijanskiego. Roz-
wigzania i decyzje w sprawie zbioru
pism Nowego Testamentu byly de-
cyzjami eliminujgcymi. Z duzej licz-
by pism nalezalo wybraé te, ktérych
autorytet apostolski byl dobrze po-
$wiadczony. Nie nastepowalo to w
drodze jednoznacznych rozstrzyg-
nieé. Byl to proces dlugotrwaly i
skomplikowany. Niemala role ode-
gral w nim Orygenes z Aleksandrii
(185—254). Prowadzac prace w roz-
maitych zborach, mial moznos¢ zdo-
bycia bogatego doswiadczenia, na
ktérym opieral swdéj sad o kano-
nicznosci poszczegélnych ksigg. Po-
$§réd pism chrzescijanskich rozréz-
nial trzy grupy, mianowicie: pis-
ma bezsporne (cztery ewan-
gelie: wg Mateusza, Marka, Lukasza
i Jana, 13 listow Pawta, I List Pio-
tra, I List Jana, Dzieje Apostolskie,
Objawienie $w. Jana); dalej pis-
ma watpliwe (II List Piotra,
II i III List Jana, List do Hebraj-
czykow, List Jakuba i Judy); wresz-
cie pisma falszywe (Ewange-
lia Egipcjan, Tomasza, Bazylidesa,
Matiasza), ktére odrzucil jako here-
tyckie falsyfikaty. Stosowanym
przez niego kryterium wlaczenia lub
wykluczenia danego tekstu ze zbio-
ru pism Nowego Testamentu byl
osad wiekszosci zboréw, ktére roz-
strzygaly w kwestii autorstwa. Po-
slugujgce sie tym Kkryterium nie roz-
wigzal jednak problemu liczby
ksigg kanonicznych Nowego Testa-
mentu, poniewaz w niektérych wy-
padkach (np. Listu do Hebrajeczy-
kéw i Objawienia $w. Jana) decyzja
nie zostala podjeta. Niepewnosé co
do liczby ksigg kanonicznych Nowe-
go Testamentu wykazuje jeszcze
Euzebiusz z Cezarei w swojej Histo-
rit Kodciola (ok. 303 r. po n.Chr).
Dzieli on pisma na trzy czesci: ho-
mologoumena (oczywiste), antilegou-



mena (dyskusyjne) oraz niepobozne
i pozbawione sensu wymysty here-
tykéw, sprowadzajacych ludzi na
manowce. Do pierwszej grupy zali-
czyt: cztery ewangelie, Dzieje Apo-
stolskie, 14 listébw Pawia (w tym
rowniez List do Hebrajczykéw), |
List Piotra, | List Jana i Objawie-
nie $w. Jana. Drugg grupe podzielit
jeszcze na dwie podgrupy. Do
pierwszej z nich (pisma cieszace sig
wiekszym powazaniem) zaliczyt:
List Jakuba, Judy, Il List Piotra, Il
i Il List Jana, a do drugiej grupy
(pisma o mniejszym powazaniu):
Dzieje Pawita, Objawienie Piotra,
Objawienie $w. Jana, Pasterza Her-
masa, Nauke Dwunastu Apostotow
i List Barnaby. Zaskakujgce zalicze-
nie przez Euzebiusza Objawienia
Sw. Jana do pism oczywistych i do
kwestionowanych bierze sie stad, ze
obok wczesniejszej tradycji Oryge-
nesa, ktéra nie kwestionowata apo-
stolskiej autentycznosci tej ksiegi,
od czaséw Dionizjusza Aleksandryj-
skiego (nauczyciel w aleksandryj-
skiej szkole katechetycznej i poz-
niejszy biskup Aleksandrii w latach
247—264 lub 265) pojawia sie inna
tradycja, kwestionujgca autentycz-
nos¢ Objawienia. Cyryl z Jerozoli-
my (ok. 350 po n.Chr.), Grzegorz z
Nazjansu (ok. 390 r.), Amfilochius
z lkonium (ok. 3%4 r.) ciagle jeszcze
kwestionujg autentyczno$¢ apostol-
skiego pochodzenia Apokalipsy.
Jednakze juz nieco po6zniej biskup
Cypru Epifaniusz (ok. 403 r.) wspo-
mina, ze Objawienie $w. Jana jest
ostatnia ksiegg Nowego Testamen-
tu.

Niepewnos$¢ co do liczby kanonicz-
nych ksieg Nowego Testamentu zo-
staje rozstrzygnieta we Wschodnim
Kosciele w 367 r. wraz z wydaniem
39 Wielkanocnego Listu Atanazego.
Bowiem w liscie tym Atanazy po
raz pierwszy bardzo wyraznie i pre-
cyzyjnie okresla zbiér pism kano-
nicznych Starego i Nowego Testa-
mentu. Méwi, ze jedynie 27 pism to
ksiegi kanoniczne Nowego Testa-
mentu, mianowicie: cztery ewange-
lie, Dzieje Apostolskie, 14 listow
Pawta, 7 listow katolickich (tak za-
czyna je nazywacé Orygenes, a dzie-
ki Euzebiuszowi nazwa ta utrwala
sie na state), do ktérych naleza: list
Jakuba, | i Il Piotra, I, I, 11l
Jana i Judy oraz Objawienie $w.
Jana. Do liczby tej, zdaniem Atana-
zego, nie wolno nic doda¢ i nic ujaé.
Sa to pisma kanoniczne (kanonidzo-
mena). Inne teksty sa odrzucone
przez Kosciét (apokrifa), jeszcze in-
ne mogg stuzy¢ do gtosnego czyta-
nia podczas przygotowan do chrztu
(anaginoskomena). Atanazy po raz
pierwszy na okres$lenie zbioru pism
Nowego Testamentu uzywa stowa
kanon.

W Kosciele Zachodnim dosy¢ wczes-
nie ustalono liczbe ksiag kanonicz-
nych Kosciota, poniewaz praktycz-
nie nigdy nie kwestionowano apo-
stolskosci Objawienia $w. Jana.
Przez diugi jednak czas kwestiono-
wano Pawiowe autorstwo Listu do
Hebrajczykéw. Tertulian przypisy-
wal je Barnabie. Pelagiusz piszacy
w Rzymie ok. 400 r. zna tylko 13 li-
stéw apostota Pawta, bez Listu do
Hebrajczykéw. W 405 r. papiez In-
nocenty | odpowiadajgc na watpli-

wosci biskupéw galijskich co do ka-
nonu rzymskiego (kanon Atanazego
ogtoszono jako obowigzujacy w Ko-
Sciele rzymskim na synodzie w
Rzymie w 382 r. po n.Chr.) pisze
o0 14 listach Pawta i 7 listach kato-
lickich. Na synodzie w Hippo Re-
gius (393 r.) mowi sie jeszcze o 13
listach Pawta i Liscie do Hebrajczy-
kéw, natomiast na synodzie w 419 r.
juz o 14 listach tego apostota trak-
tujac List do Hebrajczykéw jako
jego dzieto. Wraz z ta decyzjg zosta-
je w Kosciele Zachodnim ustalona
liczba kanonicznych ksigg Nowego
Testamentu. Co prawda praktyka
nie zawsze pokrywa sie z tymi po-
stanowieniami, ale sg to juz tylko
wyjatki. Od poczatku V stulecia
mozemy wiec moéwi¢ o ustalonym
kanonie pism Nowego Testamentu
w Kosciele Zachodnim.

Diugo trwat proces formowania sie
okreslonej liczby (27) pism kano-
nicznych Kosciota, zwanych kano-
nem Nowego Testamentu. Nieraz w
trudnych rozstrzygnieciach pomogty
same ksiegi, narzucajac sie niejako
Kosciotowi. Trudne to byly decyzje,
ale przeciez niezwykle madre i traf-
ne. Tak to wyrazit jeden z najzna-
mienitszych badaczy Nowego Testa-
mentu: ,Kiedy sie poréwna, na
przyktad, tre$¢ czterech ewangelii z
trescia ewangelii  apokryficznych,
musi sie podziwia¢ pewnos¢ sadu
chrzescijan tamtych czaséw, pew-
nos¢, w ktorej teologia widzi dzieto
Ducha Swietego, obecnego jedno-
czesnie w tych pismach i we wspol-
notach, ktére je przyjmowaty”.

Oprac. ks. Mieczystaw CieSlar

Widok okolic Jerycha, miasta palm i cypryséw.



KS. MANFRED UGLORZ

Problem synoptyczny

Cztery ewangelie znajdujace sie w kanonie pism
Nowego Testamentu reprezentujg specyficzny rodzaj
literacki, niepodobny do zadnego innego =znanego
w literaturze S$wieckiej. Sama nazwa wskazuje, ze
nie sg one historiami ani biografiami we wspodlczes-
nym tego slowa znaczeniu, ale $wiadectwem o Jezu-
sie Chrystusie, o Jego czynie dokonanym dla zbawie-
nia czlowieka. Slowo ewangelia oznacza bowiem ra-
dosng wiesé, nowine, poslannictwo, zwiastowanie.

Trzy pierwsze ewangelie, a mianowicie Ewangelia wg
Mateusza, Ewangelia wg Marka i Ewangelia wg Lu-
kasza, pod wzgledem formy, kompozycji i sposobu
wyrazania sie roézniag sie od czwartej, mianowicie od
Ewangelii wg Jana. Trzy pierwsze zdradzajg wielkie
podobienstwo do siebie i to nie tylko pod wzgledem
tresci (gdyz takie podobienstwo istnieje takze z czwar-
ta ewangelig), lecz pod wzgledem formy, kompozycji
i slownictwa. Nazwane zostaly ewangeliami synop-
tycznymi, gdyz mozna je przepisa¢ w trzech kolum-
nach i czytaé¢ réwnoczesnie, ,jednym rzutem oka”,
a greckie slowo synorao oznacza wlasnie — ,widzieé
calo$ciowo”, ,,obejmowacé calo$é jednym rzutem oka”.
Uderzajace podobienstwo pomiedzy ewangeliami sy-
noptycznymi rodzi liczne pytania: Jaki jest zwigzek
i zalezno$¢ pomiedzy nimi? Czy podobne, a nawet
identyczne, wyrazenia, sg rzeczg przypadku? Czy sg
mozliwe dzieki powszechnie znanej, dobrej pamieci
ludéw semickich? Czy wystarczajgeym wyjasnieniem
niektérych identycznych sformulowan jest fakt, ze
wszyscy trzej ewangeliSci przekazywali te same fak-
ty, a tres$cig ich ewangelii jest zwiastowanie jednej
i tej samej osoby, mianowicie Jezusa? Ale przeciez
ewangelista Jan takze przekazywal te same idee, co
ewangelisci synoptyczni, a jednak jego Ewangelia pod
wieloma wzgledami rézni sie od trzech pozostalych.
Aby blizsze i uzasadnione staly sie powyzsze pytania,
nalezy rozwazaé¢ je na przykladach. Jednakze ze
wzgledéw technicznych przytoczenie tekstow ewan-
gelicznych w trzech kolumnach jest bardzo utrudnio-
ne. Proponuje wiec otwarcie trzech ewangelii synop-
tycznych, mianowicie: Ewangelii wg Mateusza 17:1
— 13; Ewangelii wg Marka 9:2—13 i Ewangelii wg
Lukasza 9:28—36, a nastepnie uwazne przesledzenie
podobienstw i roznic w relacjach poszczegdlnych
ewangelistow.

Podobienstwa te i roéznice dajg sie lepiej uchwycié
w tekscie greckim ewangelii, gdyz tlumaczenie wyraz-
nie zaciera granice podobienstw i réznic. Jesli wezmie
sie pod uwage cale ewangelie, to wzajemne podobien-
stwa 1 réznice mozna przedstawié statystycznie w na-
stepujacy sposob: Ewangelia wg Mateusza liczy 1072
wiersze, w tym 330 wlasnych, nie wystepujacych
u innych ewangelistow (33",), Ewangelia wg Mar-
ka — 677 wierszy, w tym tylko 28 wierszy wlasnych
(4", a Ewangelia wg Lukasza liczy 1152 wiersze,
7 czego 531 jest wlasnych (48")).

Wspélny dla ewangelii synoptycznych jest ogélny
schemat kompozycyjny, wedlug ktérego uszeregowany
zostal caly material ewangeliczny, mianowicie: dzia-
lalno$¢ Jana Chrzciciela, chrzest Jezusa, dzialalnosé
Jezusa w Galilei, dzialalno$¢ Jezusa podczas pielg-
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rzymki do Jerozolimy, dzialalno$¢ Jezusa w Jerozoli-
mie, meka, $mieré i zmartwychwstanie Pana Jezusa.
Ewangelista Mateusz i Lukasz schemat ten nieco
wzbogacaja, wprowadzajgc opis narodzenia Jezusa.
W ewangeliach synoptycznych istnieje zgodnos$é co do
okolicznosci, w jakich Jezus wyglosil mowy i dokonal
cudéw. Wyrazna zbieznos$¢ wystepuje rowniez w cyto-
waniu Starego Testamentu. Zgodno$§é brzmienia i ar-
gumentacji zaczerpnietej ze Starego Testamentu nie
jest rzeczg przypadku (por. np. Iz. 40:3; Mat. 3:3; Mk
1:3; Luk. 3:4).

Pomiedzy relacjami ewangelistow zachodzg réwniez
wyrazne roznice. Dotycza one w niektérych wypad-
kach Kkolejnosci zdarzen oraz méw Jezusa (niekiedy
nawet ich brzmienia), a takze — réwniez w niekto-
rych tylko wypadkach — okolicznosci ich wygloszenia.
Rzucajg sie w oczy réznice w tekscie modlitwy ,,0j-
cze nasz” (por. Mat. 6:9—13; Luk. 11:2—4). Roéznice
miedzy relacjami — jak réwniez wlasny material
ewangeliczny, przekazany przez poszczegdlnych ewan-
gelistéw — $wiadeczg o tym, ze autorzy czerpali wia-
domosei z roéznych zZrédel i przetwarzali je wedlug
wlasnych Koncepcji teologicznych.

Zasygnalizowane powyzej pytania, dotyczace wzajem-
nej zaleznoSci ewangelii synoptycznych, staly sie
w XVIII wieku szczegdlnie zywe. Postanowiono wy-
ja$ni¢ przyczyny wzajemnych podobienstw i roéznic
pomiedzy trzema ewangeliami synoptycznymi. Juz
ojciec Kosciola, Augustyn, wypowiedzial sie na temat
podobienstw i roéznic w pierwszych trzech ewange-
liach Kkanonicznych, jednakze problem synoptyczny
zostal wlasciwie postawiony przez teologie liberalng
w XVIII wieku. Augustyn sadzil, ze najpierw Mateusz
napisal swoja Ewangelie, Marek jg strescil, a Lukasz
przy pisaniu swojej postuzy! sie Ewangelia wg Ma-
teusza i Ewangelia wg Marka. Rozwigzanie i wyjas-
nienie Augustyna nie zadowolilo teologéw liberalnych,
gdyz rzeczywisdcie nie wyjasniatlo przyczyny wielu
podobienstw i réznic pomiedzy poszczegdlnymi ewan-
geliami.

Jak wynika z powyzszego, problem synoptyczny nie
jest problemem teologicznym, lecz literackim, jednak-
ze rzutujacym na pewne wnioski i sformulowania
egzegetyczno-teologiczne.

*

Poczawszy od XVIII wieku szukano wiec rozwigzania
problemu synoptycznego. W 1778 roku G. E. Lessing
wysung! hipoteze, ze ewangelisci piszac swoje ewan-
gelie postuzyli sie bardzo starg ewangelig, napisang
w jezyku aramejskiem, tzw. Ewangelig Nazarejczykow,
o ktérej wspomina w IV wieku Hieronim. Ewangelisci
Mateusz, Marek i Lukasz mieli z niej korzysta¢
wedlug wlasnego wuznania. Lessing zapoczatkowat
w ten sposéb tzw. hipoteze praewangelil.
Ta hipoteza wiele wyjasénia, to prawda, ale nie wyjas-
nia wielu identycznych sformutowan wystepujacych
w greckim tek$cie ewangelii synoptycznych. Braki tej
hipotezy starali sie uzupelnié¢: J. G. Eichhorn, A. Resch



i H. Marsch. Marsch sadzil, ze ewangelisci synoptyczni
korzystali juz z greckiego przekladu owej praewan-
gelii.

W 1789 roku J. Griesbach, ktéry po raz pierwszy trzy
pierwsze ewangelie kanoniczne nazwal ewangeliami
synoptycznymi, nieco przebudowal rozumienie zalez-
noéci synoptykoéw, proponowane przez Augustyna,
i staral sie swg hipoteze uzasadnié¢. Sadzil, ze naj-
pierw Ewangelie swojg napisal Mateusz. Z Ewangelii
wg Mateusza skorzystal Lukasz. Marek za$§ strescil
Ewangelie wg DMateusza i Ewangelie wg Lukasza.
Jest to tzw. hipoteza wzajemnej zalezno-
sci. W 1838 roku K. G. Wilke zaproponowal inng
zalezno$é. Wedlug niego — Marek mial napisaé
swoj tekst, z ktorego skorzystal Mateusz, Lukasz zas
— z Ewangelii wg Mateusza i Ewangelii wg Marka.

Ir.ne rozwigzanie problemu synoptycznego proponujg
ci, ktérzy sadzg, ze czyny i slowa Jezusa =zostaly
poczgtkowo spisane w formie kroétkich opowiadan,
zebranych prze2z ewansgelistéw i wykorzystanych przez
nich wedlug wlasnego uznania. Z powodzeniem teorii
tej na poczatku XIX wieku bronil F. Schleiermacher.
Herden w 1797 roku sadzil, Ze u podstaw ewangelii
synoptycznych lezy ustna tradycja ewange-
liczna o dzialalno$ci Jezusa Chrystusa. J. Gieseler
w 1818 rcku hipoteze ustnej tradycji staral sie blizej
wyjasnié¢ i uzasadnié.

Obecnie powszechnie za najbardziej prawdopodobna
hipoteze, wyjasniajgcg problem synoptyczny, uznaje
sie tzw. hipoteze dwu zZrddel Ulega ona
ciagtej modyfikacji i zwigzana jest z takimi nazwis-
kami, jak: Holzmann, Weiss, Bultmann i in. W ogél-
nych zarysach przedstawia sie ona nastepujgco.
Pierwszy swoja Ewangelie napisal Marek. Wyraznie
zdradza ona forme dziela pierwotnego. Jest nie tylko
najkrotsza, najbardziej zwiezia, lecz podane w niej
slowa Jezusa Chrystusa posiadajg forme archaiczng,
pierwotng, bez wygladzen literackich. Dzielo Marka
nie zdradza tendencji apologetycznych. Marek nie ko-
mentuje siéw Jezusa, co w pewnym stopniu czynia
pozostali ewangeliSci w obawie przed falscywym
i blednym zrozumieniem wypowiedzi Nauczyciela.
I tak np. Mateusz i Lukasz opuszczaja nawet niektére
Jego slowa. Wedlug starej tradycji kosScielnej Ewan-
gelia wg Marka jest spisang ewangeliag o Jezusie
Chrystusie, ktdérg zwiastowal ap. Piotr. Marek nie
korzystal wiec z zadnej ewangelii w formie pisanej.

Niezaleznie od Ewangelii wg Marka powstalo dzielo
zawierajgce glownie slowa Pana Jezusa, byé moze
najpierw w jezyku aramejskim, a nastepnie w grec-
kim. O istnieniu takiego zbioru siéw Jezusa — Lo-
gidow — wspomina Papiasz. Swiadectwo Papiasza za-
notowal zas historyk Kos$ciola starozytnego, Euzebiusz.
Legia Jezusa tworey teorii dwu zrédel oznaczyli litera
Q i przyjeli je za wspodlne zrédlo Ewangeli wg Mateu-
sza i Ewangelii wg Lukasza. Wydaje sie, ze w czasach
apostolskich moglo byé wiecej takich zbioréw, jak
wskazuje na to niedawno odkryta Ewangelia wg To-
masza. Jednakze Mateusz i Lukasz korzystali z tego
samego zbioru Logiéw lub dwu zbioréw pokrewnych.
Mateusz i Lukasz przy pisaniu ewangelii Kkorzystali
takze z Ewangelii wg Marka. Jednakze obaj musieli
czerpa¢ rowniez z innych Zrodel, blizej nam nie zna-
nych, bowiem inaczej nie mozna wyjasnié¢ réznic za-
chodzacych pomiedzy ich ewangeliami, np. w sposobie
przedstawienia dziecinstwa Jezusa,

Wedlug teorii dwu Zrédel zaleznosé ewangelii synop-
tycznych mozna w ogdélnym zarysie przedstawié gra-

ficznie:
Q Mk
\\{at.>< Luk.

Hipoteza dwu Zrédel, majaca na celu wyjasnienie me-
chanizmu powstania kanonicznych ewangelii synop-
tycznych, do$é dobrze tlumaczy istniejgce podobieni-
stwa 1 roznice pomiedzy ewangeliami, i dlatego tez
jest dzisiaj powszechnie przyjmowana, chociaz nie
zawsze bez zastrzezen.

*

Ewangelie mozna przyréwnaé do ,zywej wody”, kto-
rej zrédlem jest Jezus Chrystus. On sam, Jego stowa
i dzialanie sg tresciag Ewangelii jako radosnej wiesci
o zbawieniu i ewangelii jako ksiegi biblijnej. Bez Je-
zusa, bez Jego zwiastowania i dzialalnosci nie do
pomyS$lenia jest fakt powstania zaré6wno ewangelii sy-
noptycznych, jak i Ewangelii wg Jana. Jednakze po-
miedzy zwiastowaniem i dzialalno$ciag Jezusa Chry-
stusa a napisaniem pierwszej ewangelii istnieje pe-
wien dystans w czasie, bowiem Ewangelia wg Marka
powstata kilkadziesigt lat po $mierci i zmartwych-
wstaniu Pana Jezusa. Czas pomiedzy zeslaniem Ducha
Swietego a powstaniem ewangelii synoptycznych wy-
pelniony jest jednak apostolskim zwiastowaniem o Je-
zusie. Jest to czas formowania sie pierwszych zborow.
Czy w tym okresie nie doszlo do skazenia ,wody zy-
wej”? Czy nie moglta nastgpi¢ deformacja zwiastowa-
nia? Wielu badaczy omawianego problemu sadzi, ze
takie zjawisko nastgpilo, jednakze badania ostatnich
lat przypuszczenia te obalajg.

Jezus — a nastepnie Jego uczniowie — zyl i dzialal
w  okredlonych warunkach historyezno-kulturalnych.
Badania wykazalty, ze w judaizmie ogromne znaczenie
w intelektualnym, twoérczym dzialaniu mialo nie grono
uczniow i zwolennikéw jakiego$ rabbiego, nauczyciela,
ale sam nauczyciel i mistrz. Uczniowie starali sie za-
wsze dokladnie przyswaja¢ nauke swojego mistrza
oraz dokladnie i wiernie jg  przekazywaé¢ dalszym
pokoleniom. Tego od nich bezwzglednie wymagano.
Nie oznacza to, ze uczniowie nic nie wnosili do nauki
rabbiego. Zadziwiajgcy jest jednak w $rodowisku pa-
lestyiskim ich szacunek do nauczycieli i gloszonej
nauki. Aby latwiej uczniowie mogli przyswoié¢ sobie
nauke mistrza, on sam podawal jg w odpowiedniej
postaci: stosowal mianowicie powtdrzenia, refreny
i postugiwal sie formg opowiadania. Wielce pomocny
w przyswajaniu sobie nauki nauczyciela byl para-
lelizm czlonéw i rytm, tak bardzo typowy dla poezji
hebrajskiej.

W Jezusie takze widziano nauczyciela i mistrza, a Je-
mu samemu teZz nieobce byly metody przekazywania
prawdy, stosowane przez nauczycieli zydowskich. W
ewangeliach nietrudno dostrzec styl i technike ustnego
przekazu, powszechnie woéwczas uzywang. Swiadcza
o tym przypowiesci i podobienstwa, rytmika, powta-
rzajace sie zwroty, np.: ,SlyszeliScie, iz powiedziano
przodkom... a ja wam powiadam...”

Czas miedzy zwiastowaniem Jezusa a powstaniem
ewangelii synoptycznych wypelniony byl formowa-
niem sig¢ ustnej Katechezy, kerygmatu chrzescijanskie-
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go, na strazy czystosci ktérego stali apostolowie (por.
Dz. Ap. 1:22; Gal. 2:2 i inne). Ustne zwiastowanie
poprzedzilo forme pisang ewangelii, najpierw Ewan-
gelie wg Marka i Logia Jezusa, owe hipotetyczne
dzielo, bedace Zrédtem dwu pozostalych ewangelii
synoptycznych, a nastepnie wlasnie Ewangelie wg
Mateusza i Ewangelie wg Lukasza. Powstanie ewan-
gelii w formie pisanej bylo wymogiem chwili. Ci,
ktorzy dotychczas stali na strazy wiernosci i czystosci
zwiastowania nauki Chrystusowej, albo juz nie 2yli,
albo zycie ich dobiegalo konca. Odtad ewangelie, sto-
wo pisane, mialy staé na strazy czystosci zwiasto-
wania o Jezusie.

*

Sposréd ewangelii kanonicznych najstarsza jest Ewan-
gelia wg Marka i, jak juz zostalo wspomniane, stano-
wi spisang ustng katecheze ap. Piotra. Nie oznacva
to jednak, ze na jej keztall i forme autor nie miatl
zadnego wplywu. Autorstwo drugiej ewangelii znaj-
dujacej sie w kanonie Nowego Testamentu tradycja
przypisuje Markowi, zwanemu réwniez Janem Mar-
kiem. Zaznaczy¢ tu bowiem trzeba, ze zaden z ewan-
gelistow nie podpisal sie pod swoim dzielem. Obecne
tytuly, ktérych uzywamy, sg wytworem tradycji ko-
$cielnej. Nic jednak nie stoi na przeszkodzie, aby
Marka uznaé¢ za autora drugiej ewangelii synoptycz-
nej. Marek jest postacig historyczna, kilkakrotnie mé-
wi o nim Nowy Testament (por. Dz. Ap. 12:25; 13:15;
15:37—39; Kol. 4:10; I Ptr. 5:13).

Tres$é drugiej ewangelii kanonicznej zdradza jej auto-
ra. Jest on Zydem, Ktory nie byl bezposrednim swiad-
kiem wydarzen przez siebie opisanych. Jezyk tej
ewangelii jest do$é prosty, nawet prymitywny, obfitu-
jacy w arameizmy. Liczne zwroty aramejskie autor
tlumaczy na jezyk grecki (np. 5:41). Wyjasnia réwniez
zwyczaje zydowskie. Wszystko to $wiadczy, ze jest on
Zydem, a dzielo swoje skierowal do chrzescijan po-
chodzenia poganskiego. Mozna wiec zgodnie z tra-
dycja koscielng przyjaé, ze autorem drugiej ewangelii
synoptycznej jest Zyd, Marek, znany z kart Dziejow
Apostolskich, z Listu do Kolosan oraz I Listu ap.
Piotra.

Czy Ewangelia wg Marka zostala napisana przez Mar-
ka w takiej formie, jak ja dzisiaj znamy? Pytanie to
stawia wspoblczesna Kkrytyka biblijna. Nie jest ono
pozbawione podstaw, bowiem dotychczas znane naj-
starsze rekopisy Ewangelii wg Marka konczg sie na
8 wierszu szesnastego rozdzialu. Czy jest to wlasciwe
zakonczenie? Czy obecnie znane zakonczenie wyszlo
spod pi6ra Marka, czy spod piéra jednego z kopistéw
z przelomu I i II wieku? A moze oryginalne zakoncze-
nie Ewangelii wg Marka zagubilo sie? Wielu badaczy
sadzi, ze oryginalne zakonczenie Ewangelii wg Marka
zawieralo opis objawienia sie zmartwychwstalego Je-
zusa ap. Piotrowi. S to jednak tylko domyslty. Do-
mystem jest réwniez hipoteza, jakoby tekst Ewangelii
wg Marka poddany zostal na przelomie I i II wieku
pewnym przerobkom, dokonanym pod wplywem
Ewangelii wg Mateusza. Brak na to konkretnych do-
wodéw w posiadanych przez nas rekopisach.

Tre$ciag Ewangelii wg Marka jest Jezus. Sam ewange-
lista tak zatytulowal swoje dzielo: ,,Poczatek ewangelii
o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym”. Dla niego bowiem
Jezus z Nazaretu byl przede wszystkim Synem Bo-
zym. Pozostali ewangeli$ci, co prawda, réwniez uzy-
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wali tego tytulu, jednakze Marek postawil sobie za
cel udowodnienie i wykazanie, ze Jezus jest Synem
Bozym. Tytul jego ewangelii zapowiada jej tresé.
Wszystko, co Jezus czyni, wskazuje na to, ze jest On
Synem Bozym. Marek lubuje sie wiec w opisach cu-
déw, wyraznie poswiadczajgcych Boze synostwo Je-
zusa. Wykorzystuje tez swiadectwa o Jezusie — Synu
Bozym — i je wlasnie umieszcza we wstepie, srodku
i przy koncu swojej ewangelii jakby chcac stale przy-
pominaé czytelnikowi, ze Jezus, ktérego zwiastuje, jest
Synem Boga. Mam tu na my$li $wiadectwo samego
Boga przy chrzcie Jezusa i przy Jego przemienieniu
oraz $wiadectwo setnika na Golgocie (por. 1:11; 9:7;
15:39).

Oczywiscie teologia Ewangelii wg Marka nie ogranicza
sie tylko do tego jednego tematu. Marek porusza
szereg tematéw teologicznych, ale choéby tylko zasys-
nalizowanie ich wymagaloby juz osobnego studium.

Pierwsza ewangelia synoptyczna, a mianowicie Fwan-
gelia wg Mateusza, mlodsza od Ewangelii wg Marka,
nastrecza wiele trudnosci badaczom historii powstania
ewangelii synoptycznych. Stawiajg oni sobie pytania:
Czy Ewangelia wg Mateusza — w formie jakag dzis
znamy — jest dzielem oryginalnym, czy tez jest wy-
nikiem przerébki? Czy od razu zostala napisana w je-
zyku greckim, czy tez jej pierwowzér byl aramejski?
Odpowiedzi na te pytania znajduja sie w sferze hipo-
tez i w centrum zainteresowania do$¢ waskiego grona
specjalistéow. Natomiast z pewnoscig twierdzi¢ mozna,
ze autor Ewangelii wg Mateusza byl Zydem nawré-
conym na wiare chrzescijanskg oraz ze Ewangelia wg
Mateusza odzwierciedla napieta sytuacje pomiedzy
judeo-chrzescijanami a pogano-chrzescijanami (por.
List do Galacjan i Dzieje Apostolskie 13). Autor tej
Ewangelii wskazuje bowiem na Jezusa jako na no-
wego Mojzesza i konsekwentnie przedstawia prawde,
ze w Jezusie Chrystusie wypelnit sie Stary Testament.
Tradycja chrzescijariska przypisuje wiec autorstwo
pierwszej ewangelii synoptycznej Mateuszowi, jedne-
mu z grona dwunastu uczniéw Pana Jezusa, czemu
wlasciwie ani nie mozna zaprzeczy¢, ani przekonywu-
jaco potwierdzié.

Mateusz grupuje wypowiedzi, opowie$ci i mowy Pana
Jezusa wedlug tematow. Gléwnie interesuje go stosu-
nek Jezusa do Zakonu i przedstawicieli judaizmu.
Chociaz konsekwentnie w dziele swoim wskazuje na
Jezusa, w ktérym wypelnil sie Zakon (por. 5:17; 1:22;
21:4; 26:54; 27:9), i chociaz w jego Ewangelii znajdujg
sie slowa: ,,Jestem postany tylko do owiec zaginionych
z domu Izraela”, to jednak konczy swoje dzielo uni-
wersalistycznym akcentem (por. 15:24; 28:19).
Trzecia ewangelia synoptyczna wydaje sie byé, po-
dobnie jak Dzieje Apostolskie, zadedykowana blizej
nieznanemu Tcofilowi (por. Dz. Ap. 1:1—5). Pewne
fragmenty Dziejow napisane sg w pierwszej osobie,
co oznacza, ze autor by! swiadkiem opisywanych wy-
darzen. Tradycja chrzescijanska utrzymuje, ze byl
nim Lukasz, wspéltowarzysz wielu podrézy misyjnych
ap. Pawla (por. Kol. 4:4; II Tym. 4:11). On wiec po-
winien byé réwniez autorem trzeciej ewangelii synop-
tycznej.

Ewangelia wg Lukasza jest dzielem dojrzalym teolo-
gicznie. Autora interesuje Jezus Chrystus jako Zba-
wiciel calego $wiata, w szczegdlnosci biednych, opusz-
czonych, wzgardzonych, grzesznikow. To Lukasz po-

Dokorniczenie na str. 48



KS. BOGDAN TRANDA

O ttumaczeniuvu Pisma $wietego

Nowe przeklady Pisma s$wietego,
znane pod angielskg nazwa Good
News Bible, wzbudzily ogromne za-
interesowanie i zyskaly nieoczeki-

wang popularno$é. Samej tylko
wersji angielskiej Nowego Testa-
mentu (Good News for Modern

Man) sprzedano pieédziesiat milio-
now (!) egzemplarzy w ciggu nie-
calych dziesieciu lat. Jednoczesnie
z entuzjastycznym przyjeciem poja-
wily sie reakcje negatywne, ocenia-
jace nowy przeklad jako ,dzielo
diabelskie”. Pewien duchowny w
Pélnocnej Karolinie (USA) oglosil
uroczysty pogrzeb Biblii. Zjechalo
sie mnoéstwo ludzi, aby uczestniczy¢
w spaleniu i pogrzebaniu wspdi-
czesnej wersji Nowego Testamentu.

Entuzjastyczne przyjecie i radykal-
ne odrzucenie sg zjawiskami towa-
rzyszacymi ukazaniu sie najpopu-
larniejszych po6zniej tekstow. Przed
350 laty taki los spotkal tzw.wersjg
Biblii kréla Jakuba. Tlumaczy oskar-
zano woéwczas powszechnie o ulega-
nie teologicznym kaprysom swego
patrona, kréla angielskiego Jakuba
I. Wystarczylo okolo 50 lat, aby ten
przeklad zostal powszechnie przy-
jety w calym anglosaskim $wiecie.
Co$ podobnego zdarzylo sie réwniez
w Polsce. Gdy Synod reformowany
zlecil ks. Danielowi Mikotajewskie-
mu zrewidowanie i przygotowanie
Biblii Brzeskiej do nowego wyda-
nia, nie spodziewal sie, ze zostanie
mu przedstawiona wlasciwie zupel-
nie nowa wersja, ktéora spotkala sie
z wielkim protestem. Wydana jed-
nak po raz pierwszy w Gdansku
(1632), stala sie na cale stulecia pod-
stawowym tekstem biblijnym, na
ktérym wychowalo sie wiele poko-
led polskich ewangelikéw. Dopiero
w 343 lata pozniej ukazal sie nowy
przeklad calego Pisma Swietego,
dokonany przez biblistéw luteran-
skich (1975), ale mimo to Biblia
Gdanska nadal jest jeszcze w po-
wszechnym uzyciu.

Negatywna reakcja na nowe prze-
klady Pisma s$w. jest zjawiskiem
nie tylko typowym, ale i zrozumia-
lym, poniewaz ludzie nie lubig
zmian, a juz szczegdélnie sa im prze-
ciwni w dziedzinie religijnej. Wie-
lu ludzi traktuje zmiane poszcze-
golnych slow w Biblii niemal jak
herezje, nie zdajgc sobie sprawy, ze

jezyk, ktérym na codzien sie postu-
guja, ulega cigglym przemianom.
Dla zachowania wiec znaczenia
tresci biblijnego przekazu trzeba od
czasu do czasu dostosowaé stale
zmieniajgce sie formy wyrazu do
niezmiennej tresci Pisma $wietego.
Dla zilustrowania tego zjawiska
mozna posiuzyé sie zwrotem ,i nie
wodZ nas na pokuszenie” z Modlit-
wy Panskiej. Dla wielu ludzi zwrot
ten stanowi powazny problem, po-
niewaz rozumiejg, ze kusi¢ mozna
tylko do zlego. Czyz Bdg moze wo-
dzi¢ nas na pokuszenie, czyli pro-
wadzi¢ nas do zlego? Staramy sie
czesto wyjasnié trudnos$é przy po-
mocy karkolomnych argumentow,
podczas gdy wystarczy tylko siegnac¢
do slownika Lindego, aby caly prob-
lem przestal istnie¢. Linde miano-
wicie podaje, ze kusi¢ znaczy sma-
kiem kosztowaé, czyli doSwiadczad.
Kuszenie, ukuszenie to jest zmysl
smaku. Dalej podaje taki przyklad
zastosowania stowa kusié: ,Kusi
kto kogo w dobry albo zty obyczaj.
W dobry, kiedy kto cnoty jego do-
$wiadcza; tak kusi mas Pan Bdg,
aby jawne bylo Jego milosierdzie;
w zly, kiedy kto kogo do grzechu i
zguby wiedzie; tak nas dyabel kusi,
aby oszukal”.

Na tym przykladzie widaé jasno,
jak zmienia sie z czasem znaczenie

niektérych wyrazéw. Dawniej ku-
szenie wyrazalo to, co dzisiaj —
prébowanie. Pokusa wiec jest to

préba. W greckim tekscie Modlitwy
Panskiej wystepuje tu slowo ho pej-
rasmos, zgodnie z duchem dawnej
polszczyzny tlumaczone przez poku-
szenie, co dzisiaj wywoluje nieporo-
zumienia, a niekiedy nawet powaz-
ne konflikty w sumieniu. Dlatego
wiec ho pejrasmos tlumaczy sie ja-
ko proba, zgodnie ze wskazaniem
slownika grecko-polskiego i zgodnie
7z duchem wspbdliczesnej polszczyzny.
Odnos$na prosba brzmi wiec w prze-

kladzie dokonanym przez zespdl
miedzywyznaniowy (,Jednota” nr
8—9/75): ,i mnie wystawiaj nas na
probe”.

Na ogél przeklady dokonane zgod-
nie z zasadg dynamicznej roéwno-
waznosci zyskujg przychylne, a cze-
sto nawet entuzjastyczne przyjecie.
— Nareszcie rozumiem, o co chodzi,
teraz moge czytaé bez oporéw — to

dos$¢ powszechne stwierdzenia. No-
tuje sie nawet wrecz humorystycz-
ne okrzyki: — To niemozliwe, zeby
to byla Biblia, przeciez ja wszystko
rozumiem! Wtlasnie zrozumialosé
jest przyczyna wielkiego powodze-
nia, jakim sie cieszy ten rodzaj
przekladu, dostepny juz w wielu
jezykach, a obecnie opracowywany
rowniez w Polsce.

Cala historia zaczela sie do$é przy-
padkowo i to wcale nie w Stanach
Zjednoczonych, ani nie na gruncie
jezyka angielskiego, ale w hiszpan-
skojezycznej Ameryce Lacinskiej.
Proby rozwigzania problemoéw prze-
kladowych daly zaskakujgce rezul-
taty. Hiszpanski przeklad, nazywa-
ny Version Popular, przeznaczony
byt dla dziesieciu milionéw Indian
zamieszkujacych Ameryke Lacinskg
od poéinocnego Meksyku az po po-
ludniowe krance Chile. Poniewaz
wiekszo$é tych ludzi postuguje sie
ograniczonym zasobem sl6w hisz-
panskich, trzeba bylo przygotowac
dla nich taki tekst, ktéry mogliby
rozumieé. Zanim zabrano sie do tiu-
maczenia, opracowano szereg zasad,
wynikajacych z naukowych przesla-
nek.

Wkrotce okazato sie, ze opublikowa-
ne fragmenty Pisma §w. w Ver-
sion Popular zyskaly sobie o wiele
wieksze powodzenie w miastach ta-
kich, jak Meksyk, Bogota, Buenos
Aires, niz wséréd samych Indian.
Przyczyna tego okazala sie calkiem
prosta, bo wynikiem przekladu nie
byla zubozona, wyprana z glebszej
tresci wersja biblijna, lecz auten-
tvczne Pismo $wiete, przemawiajace
jezykiem, jakim postuguje sie wiek-
szo$é ludzi méwiacych po hiszpan-
sku. Zdotano uniknaé zaréwno zlo-
zonego, zrozumiatego dla ludzi wy-
ksztalconych literackiego stylu, jak
i gwarowych czy zargonowych wy-
razen. Kiedy caly Nowy Testament

wyszedl juz spod prasy, stal sie
wkrotce bestsellerem.
Pierwszej proby angielskiej doko-

nano w Liberii, gdzie dla celow
misyjnych dokonano przekladu na
takg forme angielszczyzny, jaka vo-
stuguja sie ludzie w tamtym kraju,
dzieki czemu przekonano sie prak-
tycznie o przydatnosci tekstu sfor-
mulowanego W szeroko rozpow-
szechnionym jezyku potocznym.
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Sukces hiszpanskiej Version Popu-
lar i liberyjskiej Biblii angielskiej
sklonil Amerykanskie Towarzystwo
Biblijne do podjecia prac wstep-
nych nad przygotowaniem wspdl-
czesnej popularnej wersji angiel-
skiej Nowego Testamentu. Najod-
powiedniejsza osobg, ktora moglaby
sie podjaé¢ tego zadania, byl dr Ro-
bert G. Bratcher, czlowiek pod
wzgledem teoretycznym i praktycz-
nym znakomicie przygotowany do
wykonania tego pionierskiego dziela.
On to dokonal zasadniczezo prze-
kladu, w czym pomagali mu wspol-
pracownicy z Amerykanskiego To-
warzystwa Biblijnego.

Jako pierwszy prébny tekst opub-
likowano Ewangelie Marka. W wy-
niku natychmiastowego sukcesu ze
zdwojonym wysilkiem przystapiono
do realizowania calego Nowego Te-
stamentu. Nie bylo to wcale rzeczg
latwag, poniewaz trzeba bylo roz-
wigzaé caly szereg i powaznych, i
drobnych probleméw. Jak na przy-
klad poradzié¢ sobie z wartodciami
pienieznymi z czaséw biblijnych?
Jak ustalié¢ stownictwo i styl wspol-
czesnej, potocznej angielszezyzny?
Ktérym wydaniem tekstu greckiego
postuzy¢ sie przy tlumaczeniu?
Wreszcie Good News for Modern
Man jako broszura w miekkiej o-
prawie wyszla z drukarni 15 wrzes-
nia 1966. Poczatkowo przypuszczann,
7e zainteresowanie bedzie stosun-
kowo ograniczone i dlatego Amery-
kanskie Towarzystwo Biblijne po-
stanowilo subsydiowaé¢ publikacje,
aby niskg ceng zachecié nabywcow.
Wkrotce jednak, gdy trzeba bylo
codziennie dostarczaé¢ de skladu ty-
sigce egzemplarzy, Towarzystwo nie
bylo w stanie doptaca¢ do kazdego
egzemplarza 1 postanowilo wyzna-
czyé cene réwng kosztom druku i
wysylki. Mimo to, zapotrzebowanie
stale roslo, tak ze w ciggu szesciu
miesiecy sprzedano ponad dwa mi-
liony egzemplarzy, nie liczac okolo
czterdziestu milionéw pojedyneczych
ksiag i fragmentéw Nowego Testa-
mentu. Niedlugo Good News for
Modern Man pobila wszelkie rekor-
dy bestsellerow.

Niemal natychmiast pojawilo sie
7adanie wydania calej Biblii w ta-
kim samym przekladzie. Dlaczego
ograniczaé¢ sie tylko do Nowego Te-
stamentu, skoro pod wielu wzgle-
dami tradycyjny jezyk Starego Te-
stamentu jest jeszcze trudniejszy
do zrozumienia dla przecigtnego
czytelnika?

Nie dalo sie jednak spelni¢ Zadania
w ciggu dwu, trzech miesigey, ani
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nawet w ciggu dwu, trzech lat. Sta-
ry Testament jest trzy razy dluzszy
od Nowego, a problemy zwigzane z
jego tlumaczeniem sg bardziej zlo-
szczegblnie ze wzgledu na
bardziej urozmaicong forme literac-
ka, obejmujgca takie gatunki lite-
rackie, jak proza historyczna, poezja
wypowiedzi dydaktyczne,
teksty prorockie, kodeksy prawne
i wiele innych. Juz we wrzesniu
1967, w rok po opublikowaniu No-
wego Testamentu, komisja tlumaczy
rozpoczela prace.
posiadali doktoraty nauk biblijnych,
z wyjatkiem jednego wszyscy byli
misjonarzami z praktyka w zakresie
tlumaczenia Biblii na rézne jezyki.
Byli to wiec ludzie odpowiednio
przygotowani do podjecia trudnego
dziela.

zone,

liryczna,

Jej czlonkowie

Zanim przyjelo ono ostateczng for-
me, musialo przej$é¢ przez trzy eta-
py. Najpierw tlumacze, poslugujac
sie powszechnie przyjeta Biblia He-
braica Kittla i positkujge sie roz-
maitymi leksykonami, komentarza-
mi i encyklopediami, tlumaczyli po-
szczegodlne ksiegi. Gotowe teksty, ro-
zestane do czlonkéw komisji 1 o-
patrzone ich uwagami, byly na
wspélnym posiedzeniu skrupulatnie,
wiersz po wierszu, sprawdzane i ko-
rygowane, nastepnie odczytywane
glosno przez autora przekladu i stu-
chane nastepnie przez reszte komi-
sji, dla wylowienia tych miejsc,
ktére moglyby prowadzi¢ do nie-
porozumieAd przy sluchaniu. Prze-
pisanie uzgodnionych tekstéw kon-
czylo etap drugi. Nastepnie kopie
zostaly rozeslane do ponad dwustu
doradcoéw i tlumaczy w szes$édzie-
sieciu kilku Kkrajach. Ich sugestie
zostaly przedyskutowane przez ko-
misje 1 wreszcie poprawione teksty
przekazano do korekty stylistycznej,
co konczylo etap trzeci. Ostateczny
tekst przeszedt do wydzialu manu-
skryptéw Towarzystwa Biblijnego
w celu zaadiustowania, co polegalo
na ustaleniu szeregu szczegdélow, ta-
kich jak: szerokos$é szpalty, wiel-
ko$é i kroj czcionek odpowiednich
dla poszczegdlnych fragmentow, u-
miejscowienie przypiséw i innnych
technicznych czynnosci niezbednych
dla drukarzy do prawidlowego i
czytelnego zlozenia tekstow.

Zanim cale Pismo $wiete wyszlo
spod prasy, opublikowano
poszczegdlnych ksigg Starego Testa-
mentu gldwnie w celu sprawdzenia
przekladu i wywolania
zainteresowania

szereg

trafnosci
jak  najszerszego

dzielem. Wreszcie, w niecale dzie-
wieé lat od rozpoczecia pracy, peiny
tekst Biblii opuscil drukarnie. Stalo
sie to mozliwe dzieki niepospolitym
talentom cztonkow Kkomisji, ktorzy
kazdy dzien pracy zaczynali lekturag
Pisma $wietego i modlitwa, ktérzy
zdawali sobie sprawe, ze jedynie
dzieki pomocy Ducha Swietego
mogli mieé nadzieje na pomyslne
dokonanie podjetej pracy.

W przedmowie do pierwszej edycji
czytamy takie zdania: ,Nikt lepiej
niz ttumacze nie zdaje sobie spra-
wy, jak trudne to bylo zadanie.
Wykonali je 2z radosciq,
swiadomi obecnosci Ducha Swietego
i ogromnego dlugu, jaki zaciggneli
wobec swoich poprzednikéw, ktorzy
z wielkim poSwieceniem i uczono-
Sciq pracowali nad przekladami.
Biblia nie jest tylko wielkq litera-
turq, ktérq nalezy podziwiaé i sza-
nowaé. Jest ona Dobrq Nowing dla
wszystkich ludzi, poselstwem, ktore
ma byé rozumiane i stosowane w

zawsze

zyciu”.

Pierwszym i najwazniejszym celem
przyjetym przez tlumaczy byla do-
kladnosé, to znaczy wierno$¢ w od-
daniu znaczenia greckich, hebraj-
skich i aramejskich tekstow biblij-
nych. Osiaggniecie takiej dokladno$ci
jest rzeczg zasadniczg przy stosowa-
niu zasady dynamicznej réwnowaz-
nosci, bo tylko w ten sposéb mozna
wiernie oddaé tre$é zawartg w ory-
ginale. Zasada ta nie jest zadng
nowoscig, bo juz u $w. Hieronima
(342—420), wielkiego tlumacza Pis-
ma $wietego na jezyk lacinski, spo-
tykamy sie z nastepujacym zda-
niem: non verbum e verbo, sed sen-
sum exprimere de sensu, co znaczy:
oddawaé mysl utworu, a nie prze-
kladaé¢ slowo za slowem. Jeszcze
wyrazniej wypowiedzial sie Marcin
Luter: ,,Ktokolwiek mdéwi po mnie-
miecku, nie moze postugiwaé sie
stylem hebrajskim. Musi raczej —
skoro juz zrozumial hetrajskiego
autora — zastanowié sie nad zna-
czeniem tekstu i postawié sobie py-
tanie: jak wtlasciwie Niemcy mowiq
w takim wypadku? Kiedy juz znaj-
dzie odpowiednie niemieckie stowa,
niech zostawi w spokoju stowa he-
brajskie i swobodnie wyrazi mysl
w jak najlepszym stylu, zgodnie ze
swojg znajomosciq niemieckiego”.

Chodzi wiec o to, aby wspdlczesny
czytelnik nie wyczuwal, ze ma
przed sobg tekst tlumaczony z inne-
g0 jezyka. Powinien natomiast od-



biera¢ takie wrazenia, jakie autor
chciat wywota¢ u bezposrednich ad-
resatbw swych pism. Prawidtowe
stosowanie zasady dynamicznej
rownowaznosci pozwala na o wiele
wieksza doktadnos¢ i wiernos¢ w
oddaniu sensu danego tekstu, bo
wierno$¢ nie polega na dostownym
ttumaczeniu  poszczegoélnych  stow,
tylko na tym, czy oddano sens wy-
powiedzi autora w taki spos6b, aby
czytelnik rozumiat, co do niego sie
mowi.

Wiele tradycyjnych przektadéw za-
wiera zdania zupetnie niezrozumia-
te, albo mylace. Kto ze wspobiczes-
nych ludzi wie, ze wyrazenie syno-
wie toznicy matzenskiej oznacza
gosci weselnych (Mat. 9:15), albo, ze
w zwrocie wnetrznosci mitosierdzia
chodzi o serdeczne wspoétczucie
(Kol. 3:12)? Przyktady wziete sg z
Biblii Gdanskiej.

Powazne watpliwosci i zupetnie my-
lace wnioski moga wynika¢ ze sto-
wa kusié¢, pokuszenie, co zostato o-
moéwione wyzej. Inny przykiad nie-
jasnosci znajdujemy w Gal. 218,
gdzie zdanie brzmi: ,jesli to, com
zburzyt, znowu zasie buduje, prze-
stepca samego siebie czynige” (B.

Gd.). W nowym przekiadzie zmie-
niono szyk zdania, dzieki czemu
brzmi ono wspoéiczesnie, ale nadal

pozostaje mylace: ,jesli znowu odbu-
dowuje to, co zburzylem, samego
siebie czynige przestepca”. W odczu-
ciu przecietnego cztowieka przestep-
cg jest raczej ten, kto burzy, niz ten,
kto odbudowuje. Aby odda¢ mysl w
tym zdaniu zawartg, trzeba wzigé
pod uwage caty kontekst i odpo-
wiednio zdanie przebudowaé. Po ta-
kim zabiegu zdanie to bedzie
brzmiato nastepujgco: ,,Gdyby to
Prawo, ktére zostato obalone, znowu
nabrato mocy, to w jego Swietle
okazatbym sie przestepca”.

Inny przyktad wezmy z Gal. 4:13
— 14 W Biblii Gdanskiej brzmiag te
wiersze nie tylko archaicznie, ale
i niezrozumiale, i mylgco: ,wiecie,
zem w stabosci ciata wam z przod-
ku Ewangelie opowiadat. A poku-
szenia mego, ktére bylo w ciele mo-
jem, nie lekcescie sobie wazyli, a-
niscie niem gardzili, alescie mie ja-
ko Aniota Bozego przyjeli, i jako
Chrystusa Jezusa”. Nie rozumiemy
ani co znaczy z przodku, ani po-
kuszenia mego, ktére byto w ciele
mojem. O jakie tutaj chodzi poku-
szenie i jaki ma ono zwigzek z lek-
cewazeniem i wzgarda? Mozna z
tych zdan wysnué zupetnie mylny
wniosek, ze apostot Pawel ma na

mysli to, co dzisiaj chce sie wyrazic
przez zwrot ja, staby cziowiek, gdy
mys$li sie o uleganiu jakim$ za-
chciankom i stabostkom, a takie ro-
zumienie nasuwa sie niejako auto-
matycznie, gdy zaraz w nastepnym
zdaniu czytamy o pokuszeniu, ktére
mogtoby wywotaé lekcewazenie i
wzgarde u Galacjan. Nowy prze-
ktad, cho¢ zawiera inne sformuto-
wanie tych zdan, zasadniczych trud-
nosci nie rozwiazuje: ,Wiecie prze-
ciez, ze z powodu choroby ciata
zwiastowatem wam za pierwszym
razem ewangelie. | chociaz stan
maj cielesny wystawit was na proé-
be, to jednak nie wzgardziliscie
mna, ani nie pluneliscie na mnie,
ale mnie przyjeliscie jak aniota Bo-
zego, jak Chrystusa Jezusa”. Wiemy
juz, ze chodzi o chorobe, ale przy-
puszczamy, ze wiasnie choroba spo-
wodowata gloszenie przez Pawta
Ewangelii Galacjanom po raz pierw-
szy (taki jest wiec sens owego ta-
jemniczego z przodku). Nadal jed-
nak nie rozumiemy, co to znaczy, ze
stan moéj cielesny wystawit was na
prébe i dlaczego mieliby Galacjanie
gardzi¢ Pawiem albo plu¢ na niego.
W czasie pobytu wsréd Galacjan
Apostot chorowat prawdopodobnie
na oczy, ktére musialy wyglada¢ od-
razajgco z powodu wycieku ropy,
opuchnietych  powiek, odstonietej
dolnej spojowki. Wychodzac z tego
zatozenia, ale nie przesgdzajac, ze
chodzi na pewno o chorobe oczu,
mozna lepiej tres¢ mysli Pawta od-

da¢ nastepujgco: ,Pamietacie, ze
chorowatem, gdy po raz pierwszy
glositem wam Ewangelie. Wpraw-
dzie mogliscie sie zrazi¢ ztym sta-
nem mego zdrowia, ale nie odtraci-
liscie mnie, ani nie odzegnaliscie
sie ode mnie, co wiecej, przyjeliscie
mnie jak wystanca Bozego, jak sa-
mego Chrystusa Jezusa.”

Nowe ttumaczenie nie przynosi nam
zadnej nowej Ewangelii, nie zmie-
nia ono zasadniczej tresci Pisma
Swietego, przeciwnie, ma ono uwy-
pukli¢ i w calym blasku ukaza¢ mi-
tos¢ Boga, ktoéry w osobie Jezusa
Chrystusa przychodzi na ratunek do
grzesznego cztowieka. Nie chodzi
tez wcale o to, aby dotychczasowe
przektady poszty na przemiat, bo
przeciez zadne tlumaczenie nigdy
nie bedzie doskonate, kazde ttuma-
czenie w pewnym stopniu zuboza
mys$l wyrazong w oryginale. Nie-
mniej, jezeli Stowo Boga ma docie-
ra¢ do naszej $wiadomosci, a o to
chyba w koncu chodzi, musi mieé
taka forme, zeby przemawiato z
mozliwie najwiekszag jasnoscig i silg
wyrazu. Jest ono skierowane do
szerokich rzesz, obietnica Ewangelii
dotyczy nas i dzieci naszych oraz
wszystkich, nawet najbardziej od-
dalonych w czasie i przestrzeni,
dotyczy kazdego, kogo Pan, Bdg
nasz, zechce powota¢ (Dz. Ap. 2:39).

Przy opracowaniu artykutu korzystano
z: Eugen E. Nida: How tu Use the
Good News Bible, Waco, Texas 1977.
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SLtOWNICZEK
miar, wag i monet
w czasach biblijnych

ASSARION — rzymska jednostka monetarna (miedZ,
mosigdz) = 4 — kwadransom. Zob. Mat. 10:29.
AUREUS — rzymska jednostka monetarna (zloto) =
25 — drachmom/denarom; aureus ozn. dosiownie:
,,Zloty ™.

BAT — efa — hebr. miara pojemnosci (dla plynéw
i materialéw sypkich) = 22 1 = 1/10 — chomera/koru.
To wyliczenie przyjmuje nowsza literatura protestan-
cka, gdyz do niedawna uwazano, ze bat/efa = 36 I
Rzymskokatolicy (zob. BT) okre§laja bat/efa = ok.
45 1. Jednakze A. Segré wykazal na podstawie egip-
skiego papirusu (z 289 r.p.n.Chr.), iz bat/efa odpowiada
egipskiej miarce zwanej artaba = 21,83 1. W zwiazku
Z powyzszym przyjmuje sie, ze bat/efa = 22 L

BEKA — hebr. jednostka wagi = 5,59 do 6,1 g,
1/100 — miny, 1/2 — sykla lub 10 — geréw; odpowied-
nik — daru ofiarnego dla Pana (II Mojz. 38:25—28;
Mat. 17:24),

CHOINIKS — grecka miara pojemnosci zawierajgca
ok. 1,1 1. Zob. ODbj. 6:6.

CHOMER — kor — hebr. miara pojemnosci (dla ply-
noéw lub materialéw sypkich) = 220 1 = 10 efa/bat.
Do niedawna sadzono, ze chomer/kor = 360 1 (por. —
bat/efa). Jednakze biblisci D. i P. Alexander (w:
Handbuch zur Bibel, 1975) informuja, ze chomer/kor
byl to ,,ladunek, ktérym obcigzano osta”. Trudno wiec
przyjaé, by zwierze to moglo udzwigngé ciezar ok.
400 lub 450 kg (litréw), co dzialoby sie w przypadkuy,
gdyby chomer/kor = 360 1 lub 450 1. Zob. Mojz. 27:16;
Sedz. 6:19; Rut 2:17; I Krél 7:26; II Kron. 2:9; Ezdr.
7:22; 1z. 5:10; Ezech. 45:11. Wg BW — korzec, baryika.
DAR OFIARNY DLA PANA — rodzaj ofiary mate-
rialnej skladanej przez Izraelitéw na potrzeby przy-
bytku przenosnego, a nastepnie $wigtyni jerozolim-
skiej; dar = 1/2 — sykla srebra (= beka) od kazdego
mezczyzny powyzej 20 lat. Zob. II Mojz. 30:13—14;
38:25—28; Mat. 17:24.

DAREJKI — nperskie jednostki monetarne (zloto)
o wadze 8,36 g. Nazwa od imienia Dariusza, kréla
perskiego. Zob. I Kron. 29:7; Ezdr. 8:27.

DENAR — drachma — rzymska jednostka monetarna
(srebro) = 16 — assarionéw., W czasach NT denar
stanowil zaplate za dzienn pracy robotnika sezonowego
w winnicy. Zob. Mat. 20:1.

DIDRACHMA — drachma podwdjna; 2 didrachmy —
tetradrachma (drachma poczwérna lub 1 — stater).
DLON — hebr. topah, miara dlugosci = ok. 7,5 cm,
1/6 — lokcia starego.

DRACHMA — denar — grecka jednostka monetarna
(srebro lub zloto) réowna rzymskiemu denarowi. Zob.
T.uk. 15:8. 2 drachmy — didrachma; zlote drachmy —
bite monety wystepujace na kartach Biblii w okresie
niewoli babilonskiej. Zob. Ezdr. 2:69; Neh. 7:70—72.

DROGA SABATOWA — w ST i NT miara odleglosci
(gr. sabbatu hodos), ktérag wedlug uczonych w Pismie
wolno bylo przebyé podczas sabatu (zob. II Mojz.
16:29). Ich zdaniem dystans ten odpowiadal odlegliosci
miedzy Arka Przymierza a ludem w czasie pobytu
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Izraela na pustyni i wynosilt 2000 lokci (zob. Joz. 3:4).
Gdyby mierzy¢ wg — lokcia starego odleglo$¢ ta =
900 m, wg — lokcia dlugiego = 1050 m. Zdaniem
F. Rieneckera, na ktérym opieram sie, odleglo$é ta
wynosita réwno 1000 m.

DZIEN DROGI — blizej nieokreslona miara odlegltosci,
by¢ moze odcinek drogi, ktéry pokonywano w czasie
7T—8 godzin pieszej wedrowki. Zob. I Mojz. 30:36;
31:23; 11 Mojz. 3:18; Luk. 2:44.

EFA — bat.

GERA — hebr. jednostka wagi = od 0,92 do 1,01 g,
1/1000 — miny lub 1/20 — sykla.

GOMER — hebr. miara pojemnosci (dla plynéw i ma-
terialéw sypkich) = ok. 2,5 I, 1/10 — efy/bat. Zob.
II Mojz. 16:36.

HIN — hebr. miara pojemnosci (dla plynéw) = ok.
3,6 1, 1/60 — chomera lub 1/6 — efy/bat.

KAB — hebr. miara pojemnosci (dla materialéw syp-
kich) = 1,2 1, 1/180 — chomera/koru lub 1/18 —
efa/bat. Zob. II Krél. 6:25.

KAWALEK DROGI — blizej nieokreslona miara od-
leglosei. Zob. I Mojz. 35:16; II Krol. 5:19.
KAWALEK POLA — hebr. miara gruntéw, wym.
w III Mojz. 27:16, okreslona iloscig wysianego ziar-
na - chomerem jeczmienia warto$ci 50 — sykli
srebra.

KOR — chomer.

KOROS — grecka miara pojemnosci (dla materialow
sypkich) = 525 1; odpowiednik 40,5 — satona.
KSESTES — grecka miara pojemnosci (dla plynéw)
= 0,3 L

KWADRANS — rzymska jednostka monetarna (miedz,
mosigdz) = 2 — leptony.

LEPTON, lepta — zydowska jednostka monetarna
(miedz, mosigdz); 2 — leptony = rzymski — kwad-
rans. Zob. Mk 12:42—44; Mat. 5:26.

LETECH, letek — hebr. miara pojemnosci (dla ma-
terialéw sypkich) = 110 1, 1/2 — chomera/koru lub
5 miar — efa/bat.

LOG — hebr. miara pojemnos$ci (dla ptynéw) = 1/3 |,
1/12 — hina; praktycznie najmniejsza jednostka po-
jemnosci plynéw.

LOKIEC — hebr. amma; lokieé stary — miara
dlugosci = 45 cm. W inskrypcji odnalezionej w tunelu
prowadzacym do sadzawki Syloah podana jest dlugosé
tunelu wynoszaca 1200 lokci. Po dokonaniu pomiaréw
inzynieryjnych okazalo sie, iz tunel mierzy 525 m, stad
m.in. wnioskuje sie, iz lokieé¢ stary = 45 cm. Zob.
V Mojz. 3:11; II Kron. 3:3. Lokieé dlugi lub no-
wy = 52,5 cm. Zob. Ezech. 40:5; 43:13. Lokcie ba-
bilonskie i egipskie byly dluzsze od hebraj-
skich i liczyly 49,5 lub 55 cm.

MAANAH — blizej nieokre$lona hebr. miara gruntu

METRETES — grecka miara pojemnosci (dla plynéw)
= 39,5 1. Zblizone do niej oznaczenia pojemnosci:
stagiew, dzban. Zob. Jan 2:6.

MILA — rzymska miara odleglosci (od lac. mille —
tysige). Oznaczata 1000 podwdjnych krokéw (= 1,478
m), stad jej pelna miara wynosila 1,478 km. Wyste-
puje jeden raz na kartach Biblii. Zob. Mat. 5:41.
MINA — hebr. jednostka wagi (od 558 do 610 g)
= 1/60 — talenta, 60 lub 50 — sykli. Zob. Ezech.
45:9 n.



MINA — grecka jednostka monetarna (srebro lub
zloto) = 100 — drachm/denaréw. Por. Luk. 19:13.
MODIUS — rzymska miara pojemnosci (dla materia-

16w sypkich) = ok. 8,75 1; wg BW — miara.
ODLEGLOSC STRZALY WYPUSZCZONEJ Z LUKU
— Dblizej nieokres$lona miara odleglosci. Zob.: ,jak luk
doniesie” — I Mojz. 21:16.

PALEC — hebr. esba, miara dlugosci = ok. 1,9 cm,
1/24 — lokcia zwyklego lub 1/4 — dloni.

PIEDZ — hebr. zeret, miara dlugosci = 22,5 cm, 1/2
— lokecia zwyklego.

POWIERZCHNIA ZIEMI — obszar, ktéry mozna bylo
zaora¢ w ciggu 1 dnia roboczego parg woléw. Zob.
I Sam. 14:14; Iz. 5:10.

PRET — hebr. miara diugosci = 3,15 m (skladajaca
sie z 6 dlugich lokei). Zob. Ezech. 40:5, 42:16—20;
48:8.

RZUT KAMIENIEM — blizej nieokreslona miara od-
leglos$ci. Zob. Luk. 24:41.

SATON — grecka miara pojemnosci (dla materialéw
sypkich) = ok. 8,75 1. Zob. Mat. 5:15; Mk 4:21; Luk.
11:33; wg BW — miara.

SAZEN — starozytna miara diugoéci, gr. orgyia, sto-

sowana w zegludze; sazen = 1,85 m. Zob. Dz. Ap.
27:28.
SEA, seah — hebr. miara pojemnosci (dla materialéw

sypkich) = ok. 7,3 1, 1/3 — efy/bat lub 6 — kab. Zob.
II Krol. 7:1; I Mojz. 18:6. Wg BW — miara.
SREBRNIKI — pierwotnie kawalki kruszcu o wadze
1 — sykla (11,17 do 12,2 g). Nazwa wywodzi sie za-
pewne od tych kawalkéw srebra, stosowanych przy
wszelkich rozliczeniach. Nie posiadaly one zadnych
oznaczel i spelnialy role obiegowych pieniedzy; stad
srebrnik byl synonimem pienigdza w ogdle. Zob.
I Mojz. 23:16; II Mojz. 22:16—17; V Mojz. 22:28—29;
I Krol. 20:39; Hiob. 28:15; Przyp. Sal. 3:13—14; Iz
46:6; Jer. 32:9—10; Zach. 11:12.

SREBRNIKI JUDASZOWE — Biblista F. Rienecker
(w: Lexikon zur Bibel) przypuszcza, iz zaplata, otrzy-
mana przez Judasza od czilonkéw Sanhedrynu za zdra-
de i wydanie Jezusa, zrealizowana zostala w srebr-
nych — drachmach (zob. didrachmy i tetradrachmy),
ktérych warto$é réwnala sie 30 srebrnikom. Por. Zach.
11:12; Mat. 26:16; 27:9—10; Jan 11:57.

STADION, stadie, stajanie — grecka miara odleglosci
= ok. 185 m. Zob. Luk. 24:13; Jan 6:19; 11:18; Obj.
14:20; 21:16.

STATER — rzymska jednostka monetarna = 4 —
drachmy/denary, odpowiednik — sykla. Por. Jezusowe
slowa skierowane do Piotra: ,Wydobadz stater i daj
im za mnie i za siebie”. Mat. 17:24 n. Zob. tez II Mojz.
30:13 n.

SYKL, szekel — hebr. ciezarek, odwaznik; jednostka
wagi = od 11,17 do 12,2 g, stanowiaca 1/3000 — talen-
ta i 1/60 lub 1/50 — miny. Dotychczas wyznaczano wa-
ge sykla na 16,37 g. Jednakze sykle odnalezione na te-
renie Palestyny sa znacznie lzejsze, wynoszg z goérg
12,2 g. Zob. II Mojz. 21:23; V Mojz. 22:19; II Krél.
15:20. W ST mogly takze wystepowaé mniejsze jed-
nostki: 174, 1/3 i 1/2 sykla. Zob. I Sam. 13:21; 9:8.
Pol sykla — beka bylo odpowiednikiem — daru ofiar-
nego dla Pana. Zob. II Mojz. 38:25—28; Luk. 17:24.
SYKL — zydowska jednostka monetarna = — statero-
wi lub — tetradrachmie. Zob. Mat. 17:24.

TALENT — hebr. kikkar, krazek, jednostka wagi, kto-
rej ciezar okresla sie na 33,5 kg do 36,6 kg = 60 min
lub 3000 sykli. Zob. II Mojz. 38:24 n.; I Krél. 10:17;
Ezdr. 2:69; Ezech. 45:9 n.; Mat. 18:24; 25:14; Obj.
16:21. W NT ciezar talenta waha sie od 20 kg do
40 kg.

TALENT — grecka jednostka monetarna (srebro lub
zloto) = 60 — min, 240 — aureus6w lub 6000
— denarow/drachm. Zob. Mat. 25:14 n.

TETRADRACHMA — drachma poczwoérna = rzym-
skiemu — staterowi; miala warto§¢ 1 — sykla. Por.
Mat. 17:24.

UMOWNY KURS — wedlug niektérych biblistow
okredlenie to (zob. ,Jak to bylo w obiegu u kupcéw”
I Mojz. 23:7) moze mieé¢ zwigzek z nieznanym blizej
oznaczeniem ciezarka znalezionego w wykopaliskach
w Ugarit (warstwy od VI do IV w.p.n.Chr.). Odwaz-
nik zawiera inskrypcje trzyliterowe nsp, co moze zna-
czy¢ — pobl, poléwka. Zdaniem innych biblistow od-
waznik nsp moze by¢ polowg dotychczas nieznanego
ciezkiego sykla (zloty sykl), a jego waga wynosi
prawie 10 g. Jednakze sprawa ta nie jest jeszcze do
konca zbadana.

*

Uwaga. Pewna niejednolito$¢ przeliczen i oznaczen
starozytnych miar, wag i in. spowodowana jest m.in.
tym, Ze — po pierwsze — na zasadzie réwnorzednosci
funkcjonowaly w ST i NT dwa systemy miernicze
bazujace na podziale dziesietnym i dwunastkowym
(sz6stkowym); po drugie — niektére miary wyznaczo-
ne zostaly przez ogdlne przepisy kultowe i nie byly
dokladnie okres$lone; po trzecie wreszcie — trudnoSci
spowodowane sg tym, ze musimy stosowaé miary po-
rownawcze miedzy starozytnosciag a naszymi czasami.
Jednakze wola Boza w odniesieniu do sprawiedliwos-
ci spolecznej i uczciwosci jednostek oraz grup jest
zdecydowana i wyrazna: ,Nie czyncie nikomu Krzyw-
dy w sadzie ani co sie tyczy miary, ani wagi, ani ob-
jetosci. Bedziecie mieli wagi rzetelne, odwazniki rze-
telne, efe rzetelng, hin rzetelny. Ja, Pan, jestem Bo-
giem waszym, ktéry was wyprowadzil z ziemi egip-
skiej. Bedziecie wiec przestrzega¢ wszystkich moich
ustaw i wszystkich moich praw, i bedziecie je wyko-
nywaé. Ja jestem Panem” (III Mojz. 19:35—37; V
Mojz. 25:13—16 i in.). ,Etyka handlu — stwierdza
biblista K. Galling — moze stuzy¢ za miernik stanu
duchowego ludnosci w danym kraju lub narodzie”.

Jezus mowi: ,Dawajcie, a bedzie wam dane; miare
dobra, natloczong, potrzesiona 1 przepelniong dadzg
w zanadrze wasze; albowiem jakim sgdem sadzicie,
takim was osadza, i jakg miarg mierzycie, takg i wam
odmierzg (..) Szukajcie najpierw Krélestwa Bozego
i sprawiedliwo$ci jego, a wszystko inne bedzie wam
dodane” — (Luk. 6:38; Mat. 6:33).

Oprac. M. Kw,

WYJASNIENIE SKROTOW

BT — Biblia Tysigclecia, wyd. 1, Pallottinum, Poznan—War-
szawa 1965

BW — Biblia Warszawska, wyd. Brytyjskiego i Zagraniczne-
go Towarzystwa Biblijnego, Warszawa 1975

ST — Stary Testament

NT — Nowy Testament
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STRONA
DOKONCZEN

PIOTR KAREL:

OPR. KS. JERZY STAHL:

ZYCIE SPOLECZNE W
(ze s. 35)

Wojna bynajmniej nie byla uwaza-
na za przeciwng woli Bozej. Bdg byl
,swojownikiem” (II Mojz. 15:3), ,Pa-
nem Zastepéw, Bogiem szeregéw
izraelskich” (I Sam. 17:45). Dawid
toczyl ,,wojny Pana” (I Sam. 25:28).
Wojna byla ,,uswiecona”, kierowana
przez Swiete losy (I Sam. 14:37—46).
Lupy niejednokrotnie pos$wiecano
Jahwe i niszezono (Joz. 6:17—19;
1 Sam. 15:1—23). Izrael toczy! woj-
ny zawziete i okrutne, chociaz za-
pewne postepowanie wojska nie
zawsze bylo tak bezlitosne, jak to

ZYDOWSKIE

IZRAELU

przedstawiaja prorocy i historycy.
Skrajng brutalno$é¢ potepiano. Woj-
na pozostawala gléwnym S$rodkiem,
jakim poslugiwal sie Jahwe, by u-
kara¢ zaréwno wrogoéw Izraela, jak
tez i sam, niepostuszny Mu, lud
wybrany; wojna wreszcie miala byé
narzedziem ostatecznego sadu Boze-
8o (Ezech. 38 n.). Izraelici znali jed-
nak obok okropnoéci wojny blogo-
slawienstwo pokoju, a prorocy przy-
rzekali czas pokoju w przysziych
dniach (Iz. 9:5.7; 11:6—9; Mich. 4:1
— 4).

SWIETA 1ZRAELSKIE |

(ze s. 28)

Waszti. Potem wydal krdl wielkg uczte dla wszyst-
kich swoich ksiazat i dworzan, uczte Estery, prowin-
cjom za$ przyznal ulgi podatkowe i porozdzielal kro-
lewskie dary” (2:17—18). Wiernym odbiciem tego wy-
darzenia jest tekst z Objawienia Jana, mowiacy
o Oblubienicy Chrystusa: ,,Weselmy sie 1 radujmy,
oddajmy Mu chwale, gdyz nastalo wesele Baranka
i Oblubienica jego przygotowala sie; i dano jej przy-
oblec sie w czysty, lsnigcy bisior, a bisior oznacza
sprawiedliwe uczynki $wietych” (19:7—8).

Opiekun Estery, Mardocheusz, Zyd z pokolenia
Beniamina, ,przechadzal sie codziennie przed dzie-
dzincem kobiet, aby dowiedzieé¢ sie o zdrowiu Estery
i 0 tym, co sie z nig dzieje” (2:11). Jako opiekun kie-
rowal réwniez jej decyzjami w postepowaniu wobec
kréla (por. w. 4). Mardocheusz jest wiec symbolem
Ducha Swietego, opiekuna i przewodnika Kosciola,

KS. MANFRED UGLORZ: PROBLEM SYNOPTYCZNY

(ze s. 42)

daje przede wszystkim przypowiesci i wypowiedzi
Jezusa $wiadczace o milosci i lasce Syna BoZego. Zna
réwniez piekne przypowiesci, w Kktérych Pan Jezus
uzasadnial swoje stanowisko wobec grzesznikow (r.
15). Jego Ewangelia jest wiec bardzo czeslo nazywana
ewangeliag o milosierdziu Bozym.

Foukasz réwnie mocno akcentuje, ze zbawienie, dane
w Jezusie Chrystusie, dotyczy nie tylko Zydow, ale
wezystkich ludzi, Jezus nie czynil — wedlug Lukasza
— zadnej roznicy pomiedzy Zydami, Samarytanami
i poganami. W przypowiesci o milosiernym Samaryta-
ninie stawia nawet Samarytanina za przyklad. Uni-
wersalistyczne poglady autora trzeciej ewangelii sy-

Oblubienicy Chrystusowej. On to przygotowuje ja na
spotkanie z Krélem.

Oddzielny rozdzial to postaé Hamana (symbol prze-
ciwnika Bozego). Slowo haman znaczy ,buntowaé sie”.
Ksiega Estery moéwi o wielkim upadku Hamana i jego
dzieci (7:10; 9:10). Fakt ten jest wymownym koncem
dzialalnosci szatana i jego synéw (por. Obj. 20:10;
21:8). syl
Oczywiscie mozna mnozyé szczegoly obrazu biblijnego
i ukazanych w nim postaci, ale te rzecz zostawiamy
Czytelnikowi, zalecajgc Mu, aby — z modlitwg — stu-
diowal Biblie i aby ujrzal w niej madro$é Boga, ktory
przed wiekami ,przeznaczyl! nas do synostwa” (Ef.
1:5), o czym ,wielokrotnie i wieloma sposobami mé-
wil do ojcdw przez prorokéw (rowniez przez ksiege
Estery — przyp. aut), a ostatnio do nas przez Syna,
ktérego ustanowil dziedzicem wszechizeczy” (Hebr.
1:1—2).

noptycznej ujawniajg sie nawet w genealogii Jezusa
Chrystusa, umieszczonej na wstepie tej Ewangelii: Lu-
kasz nie rozpoczyna jej od Abrahama, ojca ludu
izraelskiego, ale od Adama, ojca catej ludzkosei.

Z pobieznego, wyzej przedstawionego szKicu podsta-
wowych idei ewangelil synoptycznych wynika, ze ob-
raz Jezusa Chrystusa, przedstawiony przez trzech ko-
lejnych ewangelistow synoptycznych, w szeczegdlach
nieco sie rozni, jednakze te trzy rdézae spojrzenia
wzajemnie sie uzupelniajg i tworzg calo$é, zawierajgcyg
przebogaly material o Jezusie Chrystusie i bedacsg
zrédlem wiary i zbawienia dla tych, ktorzy Ewangelii
zaufali.
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