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NASZYM ZDANIEM
Nastréj”

— Modle si¢ wtedy, kiedy mam do tego nastréj.

— Ide do kosciola, gdy odczuwam potrzebe.

— Najblizej Boga czuje si¢ na lonie natury — w gorach, w lesie, nad
brzegiem morza.

Bardzo czests mozna uslyszeé¢ podobnie sformulowane zdania, na pierwszy
rzut oka calkiem sensowne.

Staramy sie za pomoea réznych Srodkéw — barw, Swiatla, mroku, muzyki,
ciszy, ksztaltéow — wywolywaé odpowiedni do modlitwy nastréj. Taki za-
pewne cel przySwiecal architektowi projektujacemu kaplice do medytacji
w nowojorskim budynku ONZ: niewielka mroczna salka, kilka miekkich
taboretow, cisza, w Srodku szeScian, na ktory pada waski strumien swia-
tla. Halas, niepokdj, zmeczenie, ruch — rozpraszaja mysli, utrudniaja sku-
pienie, znalezienie potrzebnego nastroju. IS¢ do kosciola bez poczucia po-
trzeby? Z przyzwyczajenia, dla zachowania pozorow, zadoséuczynienia wy-
mogom tradyeji, obyczaju albo, co gorsza, pod przymusem, w obawie przed
kara?

Na szczycie gory, skad widaé mniej ziemi a wiecej nieba, moze sie zda-
waé, ze tam blizej do Boga. Albo w lesie, wéréd lagodnego szumu wiatru,
skrzypienia pni sosnowych, spiewu ptakow, w samotnosci mysli plyna gdzies
daleko, bez przeszkoéd.. To wszystko prawda.

Dlaczego wiec zacytowane na wstepie trzy zdania mialyby byé sensowne
tylko na pierwszy rzut oka?

Na tres¢ wypowiadanego przez nas zdania skladaja sie nie tylko slowa
o okresSlonym znaczeniu, ale rowniez inne czynniki, ktére mozemy nazwaé
kontekstem naszej wypowiedzi. Znaczenie zdania zalezy od kontekstu,
w jakim sie znajduje; oderwane od kontekstu nie ma sensu, bo moze zna-
czyé jedno, albo co$§ zupelnie przeciwnego, daje sie interpretowaé¢ w sposob
zupelnie dowolny, ciagnaé w kazdg strone, jak guma do Zzucia.

Weimy przyklad naszych trzech zdan. Kto§ uwaza modlitwe za wazny
czynnik swego zycia, jest wyéwiczony w modleniu sie, nigdy tego nie robi
bez skupienia, drazni go czesto obserwowane ,klepanie pacierzy”, wykony-
wane jakby dla odfajkowania powinnosci (na przyklad odklepana modlit-
wa przed jedzeniem). Gdy ktos taki méwi: modle sie wtedy, kiedy mam do
tego nastréj, wyraza zupelnie inna tre§é niz kto$ inny, kto modli sie tylko
od przypadku do przypadku, albo i wcale, kto ciagle czeka na jakis blizej
nieokreslony ,nastroj”’ i posluguje sie tym zdaniem jako wyméwka (przed
soba i innymi).

Ktos szuka prawdy, chce sluchaé Slowa, uczestniczyé w spolecznej modlit-
wie, mie¢ dokola siebie braci i siostry, razem z nimi slawié¢ Boga i wyzna-
waé publicznie swoja wiare. JeSli dostrzega cheé zachowania pozoréw, za-
doséuczynienia tradycji, co gorsza przymus, powie slusznie, Ze idzie do kos-
ciola, gdy odczuwa potrzebe. To samo zdanie nabierze zupelnie innego
znaczenia w ustach czlowieka, ktéry pochloniety réznymi sprawami, w kos-
ciele nie pokazuje sie calymi miesiacami, wprawdzie uwaza siebie za czlo-
wieka wierzacego, ale posluguje sie zgrabnym zdaniem jako wymoéwka
(przed sobg i innymi).

Kto$ wrazliwy odczuwa przyplyw nastroju pod wplywem majestatu gér-
skich turni, uroku rozleglych pol, gloséow natury, ktéorymi rozbrzmiewa les-
na cisza. Budzi si¢ w nim potrzeba kontaktu z Bogiem, gdy odnosi wraze-
nie Jego bliskosSci. Inne znaczenie ma to dla czlowieka znajdujacego jeszcze
jedno potwierdzenie swej drogi zyciowej, umacniajace jego przekonania,
wzbogacajace wewnetrzne doSwiadczenie, a inne dla czlowieka poddajacego
sie przelotnemu wrazeniu i tym wrazeniem poslugujacego sie jako wyméw-
ka (przed soba i innymi).

Trzy przytoczone zdania maja tylke pozory zdan sensownych, poniewaz
sa oderwane od kontekstu, od sposobéw zycia, wiary, przekonan czlowieka
je wypowiadajacego. Takie i im podobne zdania slyszymy czesto, gdy pa-
daja z ust konkretnych oséb. Niestety, zwykle nie sa to madre konkluzje
wyglaszane w wyniku glebokich przezy¢ i przemyslen, tylko puste frazesy,
wymoéwki, ktére maja uspokoié wlasne sumienie, usprawiedliwi¢ przed
ludzmi.
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GO W NUMERZE?

Kroétki jest w tym roku karna-
wal — 11 lutego zaczyna sie okres
pasyjny i dlatego juz teraz zamies$-
cilismy materialy z tym okresem
zwiazane. Kazanie pt. Szansa (s. 3)
naswietla istote grzechu i ukazuje
szanse zbawienia, ktére obiektyw-
nie wydarzylo sie przez ofiare Jezu-
sa na krzyzu. Jaki jest sens stowa
»Zbawienie” probujemy wyjasnié
w artykule Co to Znaczy zbqwienie
(s. 5), powolujac sie na grecki ter-
min soteria.

Do refleksji pasyjnej proponujemy
tez artykul pt. Nastréj, w rubryce
Naszym zdaniem (s. 2), gdzie zasta-
nawiamy sie nad niektérymi zda-
niami majgcymi  usprawiedliwié¢
niesystematyczng modlitwe i niere-
gularne chodzenie do Kkosciota.

Z zagadnienn ekumenicznych przy-
gotowalismy przede wszystkim
omoéwienie dziesiecioletniej dzialal-

nosci watykansko-genewskiej
Wspdlnej Grupy Roboczej, ktéra
zostala powolana przez Kosciol

Rzymskokatolicki i Swiatowg Rade
Koécioléw po wizycie w Genewie
przewodniczgcego watykanskiego
Sekretariatu do Spraw Jednosci
Chrzescijan, kard. Augustyna Bea.
Artykul (s. 7) zostal napisany przez
Karola Karskiego, specjaliste spraw
ekumenicznych, ktéry niedawno
opublikowat Kksigzke pt. ,,Dgzenia
ekumeniczne we wspolczesnym
$wiecie”. O Kksigzce napiszemy osob-
no. Ekumenii krajowej dotyczy ar-
tykul Tadeusza Dordy na temat
ckumenicznego obozu mlodziezy w
Hajnéwee, Kktérego uczestnicy po-
magali przy budowie nowego kos-
ciola prawoslawnego (s. 11).

Trzynasty odcinek O Biblii przyno-
si wiadomosci na temat Ksiegi Kro-
nik (s. 10). W dziale Wsérod ksiazek
(s. 13) dajemy recenzje nowej
ksigzki ks. M. Maliriskiego — Nasz
chleb powszedni. Przeglad ekume-
niczny — s. 14.

NASZA OKtADKA:

Krzyz, narzedzie hanbiacej me-
ki, stal sie dzieki Jezusowi zna-
kiem zbawienia dla calego glo-
bu ziemskiego.



KS. BOGDAN TRANDA

Szansa

Byliscie umarli przez upadki i grzechy wasze... Laska zbawieni
jestescie przez wiare i to nie z was; Bozy to dar. Nie z uczyn-
kéw, aby sie kto nie chlubil. Jego bowiem dzielem jestesmy,
stworzeni w Chrystusie Jezusie do dobrych uczynkéw, do kté-
rych przeznaczy! nas Bég, abySmy w nich chodzili.

W okresie pasyjnym staramy sie szczegodlnie
skoncentowaé, zastanowi¢ nad sobg samym. W
obliczu ofiary, jaka Jezus zlozyl ze swego zycia,
zestawié to, co robimy i myslimy, z tym, co zro-
bil dla nas Jezus. Jest to okres refleksji nad zni-
komoscig ludzkiego zycia, ktéra z wielkim tru-
dem i niechecia sobie uswiadamiamy. Zwykle
jesteSmy raczej pelni entuzjazmu i podziwu dla
siebie, dla calej ludzkosci z powodu wielkich
osiagnie¢ ludzkiego umystu.

Nie patrzmy jednak na te sprawy zbyt jedno-
stronnie. To prawda, ze czlowiek jest korong
stworzenia i ze wiele osiggnieé ludzkiego ge-
niuszu sluzy nam na co dzien, ale spojrzyjmy
na dziwne zjawisko — ocokolwiek, nawet naj-
lepszego, czlowiek zrobi, jest napietnowane ja-
kim$ skazeniem. Wszedzie wokél nas widaé te-
go przejawy — ziemia, powietrze, woda —
wszystko nosi na sobie $lady dzialalnosci czlo-
wieka, $lady, ktére napelniajg trwoga. A czy
nasze serce, nasza dusza nie noszg na sobie $la-
dow skazenia, znamion tego, ze co§ niedobrze
sie z czlowiekiem dzieje? My, chrzescijanie,
nazywamy to zjawisko zupelnie jednoznacz-
nie — grzechem. O tym wlasnie mowi ap. Pa-
wel: byliscie umarli przez upadki i grzechy
wasze. O grzechu my$limy i mowimy miechet-
nie, chociaz jest on bardzo mocno zakorzeniony
w mnaszym zyciu. Kazdy z nas doskonale zna to
zjawisko. Nie tylko zresztg my, ludzie wierza-
cy; zna je, bo musi znaé, kazdy czlowiek, kaz-
dy, kto cho¢ troche zastanawia sie nad swoim
zyciem, nawet jesli tego zjawiska nie nazywa
tak samo.

Coz to takiego — grzech? Moéwimy o grzechu,
o grzesznym zyciu i od tego ciaglego powta-
rzania nawet zupelnie oczywiste pojecia prze-
stajg w naszej wyobrazni przybieraé¢ konkretne
ksztalty. Przestajemy rozumieé, co one znacza.
Warto wiedzeé, ze gdy Pawel pisal po grecku
swoje listy, to uzywal slowa hamartia. Co zna-
czylo dla éwcezesnych ludzi, gdy méwili hamar-
tia? Bylo to slowo nie zwigzane ze sprawami
wiary. Kiedy strzelec napinal! luk, posylajac
strzale do celu i nie trafial, méwilo sie hamar-
tia. My bysmy po polsku powiedzieli — pudlo.
Moglibysmy wiec sprawe grzechu postawié tak:
spudiowalismy w zyciu, nasze zycie rozminelo
sie z celem, nie jest tym, czym byé powinno,
nie trafiliSmy ,,w dziesigtke™.

Kiedy Pawel méwi o upadku, to uzywa slo-

Ef. 2:1.8—10

wa oznaczajacego falszywy krok, poSlizniecie
sie, upadek, albo czlowieka, ktory z drogi zszedl
na manowce. Czy to pozwala nam uchwyci¢, na
czym rzecz polega, czym w istocie swojej jest
grzech? A grzech bardzo silnie odciska sie na
naszej duszy. Niekiedy nie zdajemy sobie z tego
dokladnie sprawy, ze nie posuwamy sie po tej
drodze, ktéra nas doprowadzi do celu. Odbija
sig¢ to na naszej duszy, na calej naszej postawie,
na calej naszej osobowosci. Grzech wypacza na-
sza dusze.

Psychologowie twierdza, ze wszystko, co robi-
my, méwimy, myslimy, gleboko odciska sie na
naszej psychice. Na powierzchni $wiadomosci
pozostaje niewielka czesé tych wrazen, przezyd,
tego, co do nas z zewnatrz dotarlo. Wigkszos¢
doznan schodzi glebiej, w pod§wiadomos$¢ i nie
zdajemy sobie sprawy z tego, co w nas tkwi, ile
to rzeczy, spraw, mysli odklada sie w podéwia-
domosci. Przypomnijmy sobie, jak czesto §wia-
domie i usilnie staraliSmy sie o pewnych rze-
czach zapomnieé. O tym, co dobre? Chyba nie!
Raczej o tym, co nas drazni, niepokoi, o tym,
co jest zle. I w ten sposéb na dnie duszy po-
wstaje swoisty Smietnik, ktérego wyziewy ja
zatruwaja. Podobno — jak twierdzg psychologo-
wie — zadnego przezycia czlowiek nie zapomina.
Grzech nie pozostaje bez $ladu. Niektérzy lu-
dzie przezywaja bardzo ciezkie zalamania, wpa-
dajg nawet w chorobe i wyleczenie polega na
tym, zeby z podéwiadomosci do Swiadomosei
wydobyé to, co tam gleboko drazy chorego.
Grzech — zlo w naszym zyciu — wypacza nasza
dusze.

Grzech wypacza takze wole. Najpierw odczuwa-
my op6r wobec tego, co zle; kiedy pierwszy raz
stajemy przed decyzja, odczuwamy lek, bo wie-
my, ze okre$lony krok jest zakazany i obawia-
my sie przekroczy¢ bariere. Pierwszy krok jest
bardzo grozny, bo kazdy nastepny jest o wiele
latwiejszy. Pdzniej nawet to, czego poczatkowo
obawialiSmy sie, zaczyna sprawia¢ nam przy-
jemnosé, pojawia sie pozadanie, ktéremu juz
bardzo trudno stawi¢ opdr. Po pewnym czasie
pragnienie milych, przyjemnych przezyé zaczyna
dominowa¢ nad wola. Pozadanie jest cechg wro-
dzong czlowieka i polega na pragnieniu zwlasz-
cza rzeczy zakazanych, zlych. Poddanie sig¢ tym
pragnieniom prowadzi nieuchronnie do kata-
strofy, do wypaczenia duszy, do wypaczenia i
usmiercenia woli.



Mozna tu przytoczy¢ na Swiadectwo zdanie
Oskara Wilde'a, jednego z najwybitniejszych
umystéw XI1X wieku, cztowieka niezwykle cza-
rujgcego. Popadt on w perwersyjng, wystepng
pokuse, ktoéra doprowadzita go do wiezienia
i hanby. Wtedy napisat ksigzke pt. ,,De pro-
fundis”, a w niej nastepujgce zdania: ,,Bogowie
obdarzyli mnie prawie wszystkim, ja zas datem
sie wciagna¢ w dtugie okresy bezsensownych,
zmystowych przyjemnosci. Znuzony przebywa-
niem na szczytach, celowo schodzitem na dno
w poszukiwaniu nowych doznan. Czym para-
doks byt dla mnie w sferze mysli, tym perwer-
sja stala sie w sferze namietnosci- Coraz mniej
troszczytem sie o innych ludzi, korzystatem z
kazdej okazji, ktéra mogta mi sprawi¢ przyjem-
nos¢ i szedtem dalej. Zapomniatem o tym, ze
najmniejsza czynno$¢ dnia powszedniego rozwi-
ja albo niweczy charakter i ze dlatego to, co
cztowiek zrobi w ciemnej komorze, pewnego

Litania

dnia bedzie musiat wykrzykiwa¢ na dachu.
Przestalem nad sobg panowaé¢. Nie bylem juz
sternikiem mojej duszy, ktorej zresztg wcale nie
znatem. Pozwolitem, zeby rozkosz catkiem nade
mng zapanowata. Doprowadzitem sie do strasz-
liwej hanby”.

Swiadectwo cziowieka, ktéry wiele gorzkich
chwil przezyt, warte jest chyba naszej reflek-
sji. Katastrofy zyciowe r6znych ludzi mogg nam
da¢ bardzo cenna lekcje.

Okres pasji, kiedy zastanawiamy sie nad linia
naszego zycia, powinien przebiega¢ pod katem
widzenia naszej duszy. Ale przeciez nowej du-
szy nikt nam nie da, nawet sam Jezus. On ja
oczyszcza, obmywa, daje nam nowe sity, jak no-
we skrzydta dla orta. Daje nam nowe sity, abys-
my mogli stawia¢ opér ztu — a wtedy juz nie
my dziatamy, tylko On dziata w nas.
Gtébwnym motywem zwiastowania pasyjnego,
a wiasciwie catego ewangelicznego poselstwa,

Jezu, najlepszy przyjacielu ludzi,

Jezu, najjasniejsza Sciezko zycia,

Jezu, najprostsza drogo duszy,

Jezu, gwiazdo najlepszych chwil w zyciu,
Jezu, drogowskazie rozstajow

Badz ze mna zawsze.

Jezu, schylajacy sie do dobra naszej duszy,
Jezu, kryjacy sie przed ziem naszych serc,
Jezu, niszczacy wszelkie zio

Nie odchodz.

Jezu, znawco moich win i smutkoéw,

Jezu, wybawicielu z trwogi,

Jezu, zstepujacy w cisze serca,

Jezu, moéwiagcy stowa przedziwne,

Jezu, zsylajacy obietnice w godzinach taski
Badz ze mnag zawsze.

Jezu, Bracie, ktory kochates,

Jezu, Bracie moj, ktéry cierpiales,

Jezu, Bracie moj, ktéry walczyles,

Jezu, Panie moj, ktoérys zwyciezyt

Badz ze mna zawsze.

Najgoretsza mitos¢ moja dla Ciebie,
Niezgtebiong wdzieczno$¢ moja,

Dobrg wole moja,

Pokore moja,

Serdeczny wstyd moj,

Nadzieje moja,

tzy i modlitwy catego zycia,
Wspomnienie taski i radosci

Przyjmij Chryste.

Pomoé6z mi Panie, abym prawde prawda,

a zto widziat ziem,

Abym nie klamat sobie

ku uciesze namietnosci i pychy,

Abym nigdy nikomu nie odebrat szczescia,
ani chleba, ani dobra,

Abym nie umniejszyt szczescia i pokoju
tym, ktérych mi date$ pod ten sam dach,
Abym nie marnowat godzin,

bo wszystkie sa wlasnoscig duszy,

Aby w domu moim

wszystkim ludziom i Tobie, Chryste, dobrze byto.



jest zbawienie z laski Boga. B6g w lasce swojej
przychodzi do nas i daje nam Jezusa. Jestesmy
odkupieni, oczyszczeni, odrodzeni. Nam za$ po-
zostaje tylko uznaé fakt, ktéry sie wydarzyl,
przyja¢ wyciagnietag do nas dlon, zaakceptowad
to, ze Pan Jezus umar! za nas na krzyzu, ze
Bog te najwieksza ofiare z zycia swojego Syna
zlozyl, abysmy mogli by¢ odkupieni. Jest to
dar od Boga, na ktory nie zastuzylismy. Ale jest
to dar dlatego nam ofiarowany, ze jesteSmy Bo-
zym dzielem, ze jesteSmy w Chrystusie stworze-
ni do dobrych uczynkéw i przez Boga do nich
przeznaczeni.

Jesli potrafimy zyé dobrze, kierowaé sig¢ tym,
co sluszne, to dlatego, ze On nam to umozliwia,
On nami kieruje, a my poddajemy sie pod Jego
kierownictwo i jestedmy Mu wdzieczni za to, co
dla nas uczynil. Jezus nie daje nam nowej du-
szy. Wszystko, co sie stalo, jest w niej zarejes-

trowane. On ja oczyszcza od poczucia winy,
uwalnia nas od ciezaru, wydobywa z pod$wia-
domosci na powierzchnie rzeczy ukryte, pozwa-
la nam uswiadomi¢ sobie wielko$¢ grzechu i na-
sza wlasng wine. Je§li przyczyne naszego zla-
manego zycia wydobedziemy na powierzchnie,
mozemy byé¢ uleczeni. Kiedy $wiadomo$é grze-
chu znajdzie sie na powierzchni, kiedy nie od-
pychamy od siebie my$li o tym, ze nasze Zycie
jest chybione, o tym, co to jest nasz grzech,
to mamy szanse na uratowanie i zbawienie. Ma-
my szanse, ale jeszcze nie samo zbawienie. Zba-
wieni jesteSmy wtedy, gdy wiarg uchwycimy
sie tego faktu, ze Jezus Chrystus jest naszym
Zbawicielem, gdy calkowicie zawierzymy Bo-
gu, gdy catkowicie zaufamy Jemu, ze On jest
MilosScia, ze On chce naszego dobra, ze jesteSmy
Jego dzielem, ze w Jezusie Chrystusie jesteSmy
stworzeni do dobrego zycia, dobrych uczynkéw,
bo sam Boég do tego nas przeznaczyl.

Co to znaczy ,zbawienie”

Niektore slowa uzywane przez chrzescijan
majag w uszach wspodlczesnego czlowieka zna-
czenie wylgeznie lub prawie wylgeznie sakral-
ne, kultowe. Co wiecej, bywajg rozumiane w
bardzo waskim, niekiedy nawet wypaczonym,
zakresie.

Wezmy jako typowy przyklad slowo zba-
wienie. Kazdy natychmiast bedzie wie-
dzial, ze chodzi o pojecie religijne. Gdybysmy
pierwsza z brzegu osobe, niekoniecznie przy-
znajaca sie do wiary, zapytali, co rozumie pod
slowem ,,zbawienie”, niechybnie uslyszelibys-
my mniej wiecej takg odpowiedz: ,,zycie wiecz-
ne w niebie”, albo: ,,nagroda w niebie za dobre
zycie na ziemi”, albo: ,jakie$ religijne przeko-
nanie o zyciu po $mierci”. Mozemy sobie spra-
we uprosci¢ i zamiast pytaé przypadkowe oso-
by, siegnaé po stownik jezyka polskiego, gdzie
znajdziemy taka oto definicje: ,,wg mnauki
chrzedcijanskiej: wieczna szcze§liwo$é  duszy
po $mierci” i — jako przyklad zastosowania —
nastepujace zdanie: ,, Troszczyé sie o zbawienie
duszy”. Bardzo rzadko postugujemy sie tym
slowem w sprawach codziennych, jak na przy-
kltad w takim zdaniu: ,,W tej sytuacji nie wi-
dze dla siebie zbawienia”. Czesciej jeszcze wy-
stepuje forma czasownika, w takich utartych
zwrotach, jak: ,, Te pienigdze i tak nas mie zba-
wig”. Co ciekawsze, w jednym i drugim przy-
padku odnosimy wrazenie, jak gdyby te slo-
wa zostaly zapozyczone z jezyka religijnego.

Prawda wyglada akurat odwrotnie. Dla
okreslenia pewnych pojeé religijnych postu-
gujemy sie slowami wzigetymi z Zycia codzien-
nego, ktére stopniowo nabieraja charakteru sa-
kralnego i w kohicu zaczyna sie¢ nam zdawaé,
ze pewne wyrazy albo zwroty sa bardziej
uroczyste, namaszczone i ze te wlasnie sa od-
powiednie do uzywania w ko$ciele, a inne,

zbyt codzienne, nie powinny trafia¢ na kazal-
nice ani do tekstéw ,mnaboznych”. Jezyk co-
dzienny jest zywy, gietki, zmieniajacy sie.
Pewne stowa wychodzg z uzycia i trwajg juz
tylko w niektérych zwrotach. Jezyk koscielny,
o wiele bardziej statyczny, zachowuje dawne
wyrazy i zwroty, zwlaszcza gdy okreSlaja ja-
kie$ pojecia religijne. W ten sposob urywa sie
zwigzek jezyka koScielnego z jezykiem  co-
dziennym, a rozdzwiek staje sie tym glebszy,
im zycie koscielne jest dalsze od Zycia codzien-
nego. Mozna dostrzec wyrazng zalezno$¢ mie-
dzy obiema sprawami 1 wyrazié¢ jg przy pomo-
cy proporcji — tak sie ma jezyk koscielny do
jezyka codziennego, jak zycie Kosciola do zy-
cia powszedniego. Innymi slowy, jezeli Kos-
ciél interesuje sie sprawami codziennego zy-
cia, jezeli tkwi w problemach, ktéorymi Zzyja
ludzie, wtedy posluguje sie tez jezykiem dla
ludzi bliskim i zrozumialym.

»Zbawié”, | zbawienie” — to byly kiedy$ slo-
wa potoczne i dlatego Maly Slownik Jezyka
Pdlskiego jako pierwsze znaczenie podaje:
suratowaé, ocalié¢, uchronié, wybawié, wyzwo-
lié¢” 1 ,,rzeczownik od czasownika zbawi¢ — to,
co ratuje, wybawia od czego”. Za chwile prze-
konamy sie, ze prawie identyczne znaczenie
ma to stowo w tekstach biblijnych. Chcemy w
tym artykule omoéwié biblijne znaczenie tego
pojecia, przy czym nacisk polozymy glownie
na Nowy Testament.

Gdzie w polskim teksécie spotykamy slowo
»,zZbawienie”, tam w greckim wystepuje soteria,
a gdzie spotykamy ,zbawic¢”, tam wystepuje
greckie sodzein. W klasycznej grece soteria
znaczy tyle co ,,wyzwolenie”, ,zachowanie”,
wratunek”. Mozna bylo tym stowem okreslaé
powrét do domu po dlugiej nieobecnosci, albo
tez sposéb zabezpieczenia, $rodki bezpieczen-
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stwa, jakie sie¢ przedsiebierze w chwilach nie-
pewnych. W tekstach odczytywanych z papi-
rusé6w slowo to najczeSciej znaczy po Pprostu
,zdrowie fizyczne”. Bedzie rzecza interesujgca
przyjrzeé sie teraz, w jakim znaczeniu stowo
soteria zostalo uzyte w greckim przekladzie
Starego Testamentu, w tzw. Suptuagincie. Byla
to przeciez ksiega, ktorg zylo bardzo wielu
pierwszych chrzescijan. Kosciol poslugiwal sie
nig jako swojg Biblia zanim jeszcze powstal
Nowy Testament i na niej formowal swdj je-
zyk i pojecia.

Najprostsze znaczenie stowa soteria to ,,0g06l-
ny spokdj i bezpieczenstwo”. Gdzie jest wielu
doradcow, tam jest soteria (Przyp. 11:14), Jo-
zef obiecuje, ze w czyim worku nie znajdzie
swojego kubka, ten wréci do domu w soteria

(Gen. 44:17).
Soteria to réwniez uwolnienie od klopotu albo
— w szczegbélnosci — uwolnienie od wroga.

Psalmista ufa Bogu, ktéry jest jego soteria. To
samo slowo oznacza uwolnienie od Filistynéw
(Sedz. 15:18), od Ammonitéw (I Sam. 11:9.13),
od Syrii (II Krél. 13:5), od Egiptu (II Kron.
12:7), od Moabu (II Kron. 2:17), méwi ono o
tym, jak Bog wyzwalal swéj naréd od wrogaw
przez caly cigg jego historii.

Szczegdlnego znaczenia mnabiera slowo soteria
przy przej$ciu Morza Czerwonego. ,,Pozostan-
cie — moéwi Mojzesz — na swoim miejscu, a
zobaczycie soteria Pana, ktére zgotuje nam
dzisiaj” (Exod. 14:13). Kazde wybawienie bylo
soteria  Pana, ale wybawienie nad Morzem
Czerwonym bylo soteric w calym tego slowa
znaczeniu. Tutaj ujawnila sie reka Boza w
calej swej chwale i w calej mocy. Niekiedy
uzyto w Septuagincie stowa soteria w znacze-
niu eschatologicznym, to znaczy, ze w pelni
zrealizuje sie ono dopiero w przyszlosci, a nie
na tym $wiecie (Izaj. 45:17, 52:10, Jer. 3:23).

Jak z tego widaé, autorzy nowotestamentowi
odziedziczyli slowo soteria z calym bogactwem
jego tresci, méwiacej o mocy Boga, ktéry wy-
bawia, ratuje, zachowuje, przewiduje.

W Nowym Testamencie wystepuje to stowo
nie mniej niz 150 razy, w tym ponad 100 razy
w formie czasownikowej, z czego wynika, ze
autorzy pism nowotestamentowych intereso-
wali sie nie tyle samag ideg =zbawienia, ile
faktem zbawienia, dokonanym przez Jezu-
sa Chrystusa. Poslugiwali sie jednak stowem
soteria w zZnaczeniu zwyczajnym, zgodnym z
potoczng greka, kiedy mieli na mys$li np. wy-
bawienie od nieprzyjaciét (Luk. 1:69.71, Dz.
7:25), albo fizyczne zdrowie i bezpieczenstwo,
jak w przypadku rozbicia sie statku, na kté-
rym plynal Pawel (Dz. 27:30.34), czy budowa-
nie przez Noego arki dla uratowania siebie
i rodziny z potopu (Hebr. 11:7).

W bardzo wielu tekstach chodzi o pomoc w
niebezpieczenstwie, o ratowanie zycia (Mat.
8:25, 14:30, 27:40.42.49, Mar. 3:4, Luk. 6:9, Jan
12:27, Dz. 4:9, 14:9). Warto zauwazyé, Ze w
wigkszo$ci przypadkéw, tym, ktéry bezposred-
nio daje pomoc, jest Jezus. On ratuje uczniéw
w czasie burzy na morzu, On podaje reke to-
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ngcemu Piotrowi, ale nie ratuje siebie od me-
ki krzyzowej. Nie dostrzegamy w Nowym Te-
stamencie rozréznienia miedzy zbawieniem
duszy, a zbawieniem ciala. Czlowiek stanowi
pelng calo$é, a choroba albo nagle niebezpie-
czenstwo mie zagrazajg jakiejs czastce czlowie-
ka, lecz calej osobie ludzkiej. I dlatego wzy-
wanie Jezusa na pomoc jest zupelnie uspra-
wiedliwione. Zresztg w wielu tekstach sodzein
Znaczy po prostu ,jpomagaé”’. Pomoc, ktorej
udziela Jezus czlowiekowi w réznych sytuac-
jach, nie jest taka zwyczajng pomoca, bo w
niej kryje sie zapowiedZ oczekiwanego, pow-
szechnego i ostatecznego <zbawienia. Pomoc,
udzielana przez Jezusa w konkretnym przy-
padku, potwierdza nadejscie czaséw eschatolo-
gicznego zbawienia, kiedy to sam Bog zjawia
sie czlowiekowi na ratunek (Mat. 11:2-6, Luk.
7:18-23).

Bég w swej madrosei zaplanowal dla czlowie-
ka soteria, a wykonanie tego planu powierzyl
swemu Synowi. Bdég nie przeznaczyl! nas na
gniew, lecz na osiggniecie soteria (I Tes. 5:9),
od poczatku wybral nas do zbawienia (II Tes.
2:13), chce, aby wszyscy byli zbawieni (I Tym.
2:4). On sam wiec mnas zbawil (II Tym. 1:9).
Jezus Chrystus, Syn Bozy, przyszedl zbawic
grzesznikéow (I Tym. 1:15); nie przyszed!, by po-
tepia¢ $wiat, ale go zbawié¢ (Jan 3:17). Rola
Jezusa w zbawieniu jest zasadnicza, w nikim
innym nie ma soteria, przez nikogo innego —
ani na niebie, ani na ziemi — czlowiek nie mo-
ze by¢ zbawiony (Dz. 4:12). On jest sprawca,
gléwna przyczyng zbawienia (Hebr. 2:10, 5:9),
bez Niego mie moze byé mowy o soteria.

Tym niemniej Bdg potrzebuje ludzkich
wspoélpracownikéw. Jedynym pragnieniem Pa-
wla bylo dagzyé wszelkimi sposobami do zba-
wienia Zydéw (Rzym. 11:14) i innych ludzi
(I Kor. 9:22, 10:33). Tymoteusz ma pilnowaé
siebie i nauki, aby ,,zbawi¢” siebie i innych.
Kto nawréci grzesznika, ten ,,zbawi” jego du-
sze od Smierci (Jak. 5:20). Jezusowi potrzeba
ust, ktére by w Jego imieniu przemawialy,
rak, ktéore by w Jego imieniu dzialaly, ludzi,
ktérzy by byli Jego postami.

Gloszone przez chrzedcijan oredzie jest ,,slo-
wem zbawienia”, bo ukazuje ludziom dobra
wole Boga wobec nich (Dz. 13:26, Ef. 1:13), jest
»droga zbawienia”, bo wskazuje ludziom $ciez-
ke prowadzgcg do zycia, a mie do $mierci (Dz.
16:17), jest ,,mocg zbawienia”, bo nie tylko na-
ktada obowigzki, ale daje sily do ich wykona-
nia, nie tylko wprowadza na wlasciwg droge,
ale daje sily, by sie na niej mozna bylo utrzy-
maé (Rzym. 1:16). Celem dzialania chrze$cijan
jest zbawienie (Rzym. 10:1, I Ptr. 1:9).

Czesto w Nowym Testamencie pojawia sie
slowo soteria bez zadnego blizszego okreslenia
ani wyjasnienia, jako pojecie dobrze wszystkim
znane, ktére nie wymaga specjalnego tluma-
czenia (np. Luk. 19:9, Dz. 11:14, 16:30, I Kor.
3:15, II Kor. 2:15). Zdawaloby sie, ze i dzisiaj
powinno znaczenie tego pojecia byé zupelnie
jasne dla chrzescijan. Ale jest zupelnie inaczej:
gdy slyszymy ewangelie zbawienia, musimy
sobie przypomnieé¢ o co wlasciwie chodzi.



Pewne rzeczy juz sobie wyjasniliSmy, pozo-
staje jeszcze powiedzie¢, od czego wlasciwie
czlowiek ma byé zbawiony, jakiego rodzaju
uwolnienie, wyzwolenie i ratunek obiecuje so-
teria. Zanim to uczynimy, przypomnijmy sobie
to, 0 czym juz wspomnieliSmy, ze slowo so-
dzein oznacza i zbawienie w sensie wiecznym,
i ratowanie czlowieka, leczenie w sensie fi-
zycznym. Chodzi o zbawienie calkowite —
i duszy, i ciala. '

Sprawy ciala ludzkiego obchodzity Jezusa w nie
mniejszym stopniu niz sprawy duszy,czemu da-
wal wyraz karmiac glodnych, przywracajac $le-
pym wzrok, leczac chorych. Jezus wybawia od
choroby (Mat. 9:21, Luk. 8:36 — w obydwu
przypadkach mamy slowo sodzein tlumaczone
jako ,,uleczyé”).

Gdy uczniowie znalezli si¢ w niebezpieczenst-
wie, wolali o pomoc (Mat. 8:25, 14:30). Nie zna-
czy to, ze Jezus chroni przed kazdym niebezpie-
czenstwem i przed kazda szkoda, ale znaczy to,
ze ten, kto sie znajduje w Bozej soteria, wie, ze
moze byé pewny nawet wtedy, gdy wszelka
pewnosé jest stracona, jest przekonany o tym,
ze ani w zyciu, ani w $mierci nic nie moze go
oddzili¢ od Bozej miloSci. Soteria jest uwolnie-
niem od niebezpieczenstwa. W czlowieku, ktéry
zna Boza soteria, wytwarzaja sie ochronne
przeciwciala, ktore zapobiegaja zakazeniu zgub-
nymi wplywami otoczenia. Moze sie on nie oba-
wiaé brudu ludzkiej przewrotnosci. Soteria jest
wybawieniem od ulegania zgubnym wplywom,
wybawieniem od przewrotnego pokolenia (Dz.
2:40).

Jezus przyszed! ratowaé to, co zginelo (Mat.
18:11, Luk. 19:10), ratowaé czlowieka przed
utrata zycia i duszy. Jego zadaniem jest zawré-

ci¢ czlowieka z drogi $mierci na droge zycia.
Soteria jest ocaleniem przed zginieciem.

Jezus otrzymal swoje imie dlatego, ze mial wy-
bawié¢ lud od grzechu (Mat. 1:21). Czlowiek jest
niewolnikiem grzechu i o wlasnych silach nie
moze sie spod jego wladzy wyzwoli¢. Stosunko-
wo latwo mu stwierdzié¢, w jakim znajduje sie
stanie, postawié¢ sobie diagnoze, ale nie potra-
fi sam sie wyleczyé. Moze tego dokonaé jedynie
zbawcza moc Jezusa. Soteria jest wybawieniem
od grzechu.

Nie da sie pominagé jednego z podstawowych
pojeé Nowego Testamentu, jakim jest gniew Bo-
zy i sad. Jezus dokonal czegos$, co uwolnilo lu-
dzi od gniewu zniewazonej $§wietoSci i pogwal-
conej sprawiedliwo$ci. Dzieki Jezusowi stalo
sie co$, co spowodowalo powstanie nowych sto-
sunkéw miedzy czlowiekiem a Bogiem. Soteria
jest uwolnieniem od gniewu Bozego (Rzym.
5:9).

Pozostaje jeszcze jedno do powiedzenia. Soteria
ma znaczenie eschatologiczne. Znaczy to, ze juz
teraz 1 tutaj mozemy sie cieszyé jej za-
czatkami, mie¢ jej przedsmak. Jej pelnia uka-
ze sie nam jednak dopiero wtedy, gdy Jezus
Chrystus zasiadzie na tronie jako Krél calego
$wiata (Rzym 13:11, I Kor. 5:5, II Tym. 4:18,
Hebr. 9:28, I Ptr. 1:5, Obj. 12:10). Powtérne
przyjscie Chrystusa nie jest popularng doktry-
na, to prawda, ale wyraza ona prawde o tym, ze
$wiat ku czemu$ zmierza i ze gdy osiggnie swéj
kres, soteria wypelni sie juz calkowicie.

B. Tr.

Oprac. na podstawie William Barclay: New Testa-
ment Words, SCM Press 1964. Vocabulaire Biblique
Delachaux et Niestlé, Nauchatel — Paris 1954.

KAROL KARSKI

Dziesie¢ lat wspétpracy

Genewy z Watykanem

Dziesie¢ lat temu, 18 lutego 1965 r., przybyl
do Centrum Ekumenicznego w Genewie prze-
wodniczacy watykanskiego Sekretariatu do
Spraw Jedno$ci Chrzescijan, kardynal Augustyn
Bea. Wizyta jego miala historyczne znaczenie
z dwoch wzgledéw. Po pierwsze, nigdy przed-
tem nie skladal oficjalnej wizyty w siedzibie
Swiatowej Rady Koscioléw dostojnik watykan-
ski o tak wysokiej randze. Po drugie, celem wi-
zyty bylo oznajmienie, ze po kilku latach nie-
oficjalnych kontaktéw Kosciél katolicki akcep-
tuje propozycje Swiatcwej Rady Kosciolow w
sprawie nawigzania oficjalnej wspoélpracy. Wi-
dzialnym tego wyrazem stalo sie powolanie
Wspélnej Grupy Roboczej.

W ten sposob stosunki miedzy Kosciolem Rzym-
skokatolickim a Swiatowa Rada Koscioléw we-
szly w nowy etap. Powolujagc Wspélng Grupe
Roboczg obie strony zamanifestowaly publicznie
gotowo$é stalych kontaktéw i poglebiania wspdél-
noty ekumenicznej. W trzy miesigce po wizycie
kardynala Bei w Genewie, Wspoélna Grupa Ro-
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bocza zebrala sie na swym pierwszym posie-
dzeniu. Wkroétce przylgnela do niej nazwa: gru-
pa ,,Watykan—Genewa".

Zadanie Wspélnej Grupy Roboczej polegalo w
pierwszym rzedzie na zbadaniu -zasad i metod
wspolpracy. Pytanie, na ktére miano znalezé od-
powiedz, brzmialo: w jaki sposéb moga sie
ksztaltowaé w przyszlosci stosunki miedzy Kos-
ciolem Rzymskokatolickim a Swiatowa Rada
Koscioléw, i czy w $wietle zmian, jakie nasta-
pily wskutek uchwal soborowych i w zwigzku
z powstaniem pewnych punktéw stycznych,
mozliwe jest czlonkostwo Kosciola katolickiego
w Radzie? A moze istniejg inne drogi wspél-
dzialania w tym wszystkim, czego nie trzeba —
albo nie mozna juz — dzisiaj robi¢ oddzielnie?
Grupa ,,Watykan—Genewa"” rozpoczela bada-
nie tych spraw. W jednym z jej pierwszych ofi-
cjalnych sprawozdan znalazlo sie bardzo istotne
sformulowanie: ze istnieje tylko jeden ruch
ekumeniczny, i ze zaréwno Ko$ciol katolick:,
jak i Swiatowa Rada Kos$cioléw zobowigzane sg
mu stuzyé.

Wkrétce okazalo sie, ze obszaréw wspolpracy
jest tyle, iz Wspélna Grupa Robocza nie jest im
w stanie podolaé. Powolano zatem nowe grupy,
ktérym powierzono rozpracowanie okreslonych
dziedzin wspolpracy. Kooperacja rozwinela sig
przez ostatnie dziesie¢ lat w kilku dziedzinach,
ale nie zawsze byla ré6wnomierna. Specjalna ko-
misja zbadala zagadnienie ,katolicko$ci i apo-
stolskosci Kosciola”. W 1970 roku opublikowano
dokument, ktéry jest préba zdefiniowania tych
pojeé. Osiggnieto porozumienie co do wspdlnych
nabozehstw ekumenicznych, a przede wszystkim
w sprawie wspodlnego planowania Tygodnia Mo-
dlitwy o Jedno$é¢ Chrze$cijan. W 1969 r. dzie-
wieciu teologéw katolickich zostalo pelnopraw-
nymi czlonkami komisji ,,Wiara i Ustréj Kos-
ciola” SRK. W trzy lata pézniej ich liczba wzro-
sfa do 12, przy czym jeden z teologéw katolic-
kich  zostal wiceprzewodniczacym. Odtad
przedstawiciele Kosciola Rzymskokatolickiego
biorg coraz powazniejszy udzial w réznych stu-
diach prowadzonych na plaszczyznie regional-
nej i miedzynarodowej. Gléwnag uwage skon-
centrowano na dwoéch tematach: — autorytet
Biblii i interkomunia.

W 1968 r. pomiedzy przedstawicielami Swia-
towej Rady Koscioléw, Sekretariatem do
Spraw Jednosci Chrzescijan, Kongregacja do
Spraw Ewangelizacji Narodéw i réznymi orga-
nizacjami misyjnymi wymieniano poglady w
kwestii misji 1 ewangelizacji. Trzech &katoli-
kéw mianowano doradcami w Wydziale do
Spraw Misji Swiatowej i Ewangelizacji SRK.
Ponadto podjeto studia mad problemem wspdl-
nego $wiadectwa i nad prozelityzmem, co zosta-
o ukoronowane w 1970 r. wydaniem wspo6l-
nego dokumentu. Rozwinieto wspélprace w
dziedzinie dialogu 2z religiami niechrzescian-
skimi. Do zacie$nienia wsp6lpracy misyjno-
ewangelizacyjnej przyczynily sie dwa wyda-
rzenia: Zgromadzenie Ogélne do Spraw Misji
Swiatowej i Ewangelizacji SRK w Bangkoku
(grudzien 1972 — styczen 1973) oraz Synod
Biskupéw w Rzymie (wrzesien — pazdziernik
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1974 r.). W pierwszym posiedzeniu uczestni-
czylo aktywnie 11 katolikéw w charakterze ob-
serwatorow-doradcow, mnatomiast na drugie,
ktére zajeto sie ewangelizacjg w Swiecie wspol-
czesnym, zaproszono sekretarza  generalnego
SRK, dr. Filipa Pottera, aby wyglosil referat.

Najdalej posunela sie wspélpraca w dziedzinie
etyki spolecznej. Wiosnag 1968 r. powstal
Wspélny Sekretariat — Kosciola Rzymskoka-
tolickiego oraz Swiatowej Rady Koscioléw —
do Spraw Spoleczenstwa, Rozwoju i Pokoju
(SODEPAX). Jego siedzibe ulokowano w Cen-
trum Ekumenicznym w Genewie, a przewod-
nictwo objal najpierw jezuita o. George Dunne,
a od 1972 r. — o. Joseph Spae. Krétko po po-
wstaniu SODEPAX-u zorganizowano w Bej-
rucie wielkg wspdlng konferencje na temat
odpowiedzialno$ci Ko$ciola za problemy roz-
woju ekumenicznego. Ponadto SODEPAX zor-
ganizowal kilka wiekszych konsultacji miedzy-
narodowych, podczas ktérych zajeto sie takimi
problemami, jak np. teologia rozwoju czy tez
$rodki informacji w stuzbie rozwoju i pokoju.
Powstalo szereg regionalnych i lokalnych od-
dzialéw SODEPAX. Niestety, w 1972 r.
wzgledna samodzielno§é SODEPAX zostala o-
graniczona wskutek interwencji Watykanu.
Zmniejszyla sie powaznie liczba  stalych
wspolpracownikéw i odtad organizacja ta kon-
centruje uwage gléwnie na zagadnieniach wy-
chowania i rozwoju. Zamiast dotychczasowych
pojedynczych akeji, postanowila zrealizowacd
jeden szeroki program, skoncentrowany na
Azji wschodniej. W dziedzinie spolecznej przy-
stagpiono do opracowywania wspélnej wypo-
wiedzi na temat techniki i przyszlosci czlowie-
ka i spoleczenstwa.

W powyzszym kontek$cie nalezy przypom-
nieé, ze z okazji III Swiatowej Konferencji
ONZ do Spraw Handlu i Rozwoju (1972) éw-
czesny sekretarz generalny SRK, dr Eugene
C. Blake, i przewodniczacy Komisji Pantyfi-
kalnej do Spraw Sprawiedliwosci i Pokoju,
kard. Maurice Roy, wydali wspdlne oswiadcze-
nie krytykujgce kraje zachodnie za polityke
dyskryminacji w dziedzinie handlu z krajami
Trzeciego Swiata. Z kolei kard. Jan Wille-
brands, przewodniczagcy watykanskiego Sekre-
tariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan, i dr
Filip Potter, nowy sekretarz generalny SRK,
wystosowali wiosna 1973 r. wspélny apel do
wszystkich chrzescijan o polgczenie sie w mo-
dlitwach w intencji pomyslnego rozwigzania
napietej sytuacji w Irlandii Pélnocnej. 10
grudnia 1973 r. F. Potter i kard. M. Roy wy-
dali z okazji Dnia Praw Czlowieka apel, w kto-
rym wezwali Koécioly do prowadzenia akeji
uswiadamiajacej ludzi w zakresie praw, jakie
im przysluguja.

Pomiedzy Watykanem a Genewg dobrze roz-
winely sie réwniez kontakty w dziedzinie stuz-
by i zadan ludzi $wieckich w Kos$ciele. Prze-
prowadzono na ten temat szereg spotkan.
Szczegélng sposobnosé owocnej wymiany my-
§li stworzyl! Kongres Swieckich w Rzymie
(pazdziernik 1967). Po powolaniu przez Waty-



kan Rady Swieckich poglebila sie wspdlpraca
miedzy nig a odpowiednim organem Swiato-
wej Rady Koscioldw. Procz konsultacji podje-
to tez prace studyjna, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem problemu rodziny, mlodziezy i wycho-
wania. Na wspomnienie zastluguje powolanie
do zycia Ekumenicznego Komitetu Lacznosci
do Spraw Pracy Kobiet.

Jest jednak pewien obszar, na ktérym mozli-
wosci wspolpracy nie sg jeszcze w pelni wy-
korzystane. Chodzi tu o pomoc dla ofiar wo-
jen i konfliktéw zbrojnych oraz katastrof zy-
wiolowych. Od 1971 r. istnieje Komisja Pon-
tyfikalna ,,Cor Unum”, ktoérej zadanie polega
na koordynowaniu dzialalnodei organizacji ka-
tolickich przychodzacych z pomoca ludziom
w naglej potrzebie. Swiatowa Rada Kosciolow
posiada dwa organy tego typu: Komisje Po-
mocy Miedzyko$cielnej, Stuzby dla Uchodz-
c6w i Swiata oraz Komisje do Spraw Kosciel-
nej Stuzby w Rozwoju. Wspdlna Grupa Robo-
cza pragnie doprowadzi¢ do tego, by obie in-
stancje zjednoczyly swe wysitki, zwlaszcza w
zakresie pomocy krajom Trzeciego Swiata.

Odbiegliby$my jednak od prawdy twierdzac,
ze wspolpraca miedzy Genewsg i Watykanem
zawsze uklada sie bezkolizyjnie. Sg rézne
trudnoéci i przeszkody, ktére wywoluja roz-
czarowanie. Plerwszym takim powodem jest
chyba fakt, ze wbrew oczekiwaniom Koscidl
katolicki mie przystapil dotychczas do Swiato-
wej Rady Kosciolow i nic nie wskazuje na to,
by nastapilo to w najblizszej przyszlosci. W
1969 r. powolano specjalng podkomisje, ktorej
powierzono zbadanie teologicznych, adminis-
tracyjnych i duszpasterskich konsekwencji ta-
kiego kroku. W polowie 1972 r. przedstawila
ona obszerny dokument w tej sprawie. W slo-
wie wstepnym do tego dokumentu dr E. C.
Blake i kard. J. Willebrands stwierdzili, ze
»ustalenie juz terminu przystgpienia Koscio-
la katolickiego do Rady byloby posunieciem
nierealistycznym. Nie nalezy wiec oczekiwad,
ze taki wniosek zostanie postawiony w najbliz-
szym czasie”,

Przyczyng powaznej kontrowersji miedzy Wa-
tykanem a Genewg stal sie dokument , Myste-
rium ecclesiae”, wydany w lipcu 1973 r. przez
Kongregacje Doktryny Wiary. Opublikowanie
dokumentu autorzy tlumaczyli pragnieniem
wyjadnienia pewnych prawd, zwiazanych z ta-
jemnica Kosciola, a kwestionowanych teraz
przez wielu teologéw katolickich. Dokument
stwierdza, ze jeden  niepodzielny  Kosciol
chrzescijanski jest identyczny z Kosciolem
Rzymskokatolickim. Z tego wzgledu tylko ten
Kosciol posiada cala, przez Boga objawiona,
prawde 1 dysponuje wszystkimi $rodkami, ja-
kie Bog przeznaczy! dla zbawienia ludzi. Na-
dal obowigzuje w mnie zmienionej formie dog-
mat o nieomylnos$ci papieza. Istnieje wpraw-
dzie hierarchia wazmosci dogmatow, ale wier-
ni muszg przestrzegaé¢ wszystkiego, czego Kos-
ciol naucza. Sformulowan dogmatycznych nie
mozna reformowaé, nie wolno tez twierdzic,
Ze mie wyrazaja one precyzyjnie prawdy.

Niezadowolenie Swiatowej Rady Kosciolow z
powodu opublikowania ,,Mysterium ecclesiae”
bylo duze. Po raz pierwszy od podjecia ofi-
cjalnych stosunkéw, tzn. od roku 1965, stano-
wisko Kosciola katolickiego zostalo skrytyko-
wane na posiedzeniu Komitetu Naczelnego w
Genewie, w sierpniu 1973 r. F. Potter powie-
dzial, ze dokument jest skierowany pod adre-
sem teologow katolickich, aktywnie zaangazo-
wanych w ruchu ekumenicznym. ,,Ubolewam
z powodu opublikowania tego o$wiadczenia,
ktérego tendencja utrudnia poszukiwanie no-
wych drég, wiodgcych do zrozumienia i wy-
razenia zycia i wiary Kosciola po II Soborze
Watykanskim, w $§wiecie szybkich przemian
(..). Musimy obecnie ustali¢, w jaki sposob
i w jakiej mierze mozna bedzie kontynuowaé
wspolne — dwustronne i wielostronne — dy-
skusje teologiczne”.
Mimo tej krytyki, jeszcze ma tym samym po-
siedzeniu Komitetu Naczelnego, w obecnosci
obserwatoréow katolickich ustalono perspekty-
wiczny plan wspélpracy z Kosciolem kato-
lickim do roku 1976. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ wstepne sformulowania dokumen-
tu: ,,Przygotowujac sie we Wspdélnej Grupie
Roboczej do mastepnego  etapu wspdlpracy,
S§wiadomi jesteSmy poglebiania sie wspolnoty
rozwijajgcej sie od II Soboru Watykanskiego
miedzy naszymi KosSciolami. Przejawilo sie to
dotad w formach rdéznorodnych: w rozwoju
dialogu, wymianie pogladéw, we wspdlpracy.
Wspélnota ta ma niewatpliwie glebokie znacze-
nie duchowe. Jakkolwiek mamy jeszcze trud-
no$ci w wyrazaniu jej istoty i znaczenia za
pomocg pojeé¢ eklezjologicznych, to jednak je-
steSmy przekonani, ze w jakim§ stopniu jest
ona rzeczywistodcig eklezjalng. Rzeczywistosé
sprzyja naszym staraniom, by jednosci daé
pelniejszy wyraz”.
Dokument nie przemilcza trudnosci, na jakie
natrafiala Wspdlna Grupa Robocza:
,R6znili§my sie w pogladach na styl, struktury
i metody (pracy); miekiedy brakowalo $rodkéw
finansowych, a od czasu do czasu wkradaly
sie nieporozumienia. Byly chwile, gdy mysle-
liSmy, ze jedno$é jest bliska, ale bywalo i tak,
ze wydawala sie nieosiggalna”.
Szczegblowej analizy aktualnego stanu sto-
sunkéw miedzy Genewg a Watykanem doko-
nal przewodniczacy Zespolu Programowego
»Wiara i Swiadectwo” SRK, dr Lukas Vischer,
na posiedzeniu Komitetu Naczelnego w Berli-
nie Zachodnim, w sierpniu 1974 r. Jego zda-
niem, SRK winna wytezyé wszelkie sily, aby
,»wspoélnota 2z Kosciolem Rzymskokatolickim
mogla wzrasta¢ na wszystkich plaszezyznach”.
Opadly mury, ktére ,,zdawaly sie dzieli¢ Ko$-
ciél Rzymskokatolicki od innych Kosciolow”.
Ale jednocze$nie Vischer podkredlil, ze zaw-
sze, gdy chodzilo o danie widzialnego wyrazu
te] wspdlnocie, wylanialy sie ,,powazne trud-
nosci”. W chwili obecnej nie jest mozliwe do
zrealizowania pelne czlonkostwo Koéciola ka-
tolickiego w SRK. Jednakze, zdaniem Vische-
ra, Rada nie moze w zadnym przypadku uwa-
DOKONCZENIE nas. 12
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Przyczyna malego zainlereso-
wania tymi ksiegami u czytel-
nikéw Biblii jest prawdopodob-
nie to, ze az dziewieé¢ rozdzia-
16w zajmuja wylacznie genealo-
gie. Ponadto powtarza sie w
nich w duzej mierze to, co po-
daja ksiegi Samuela i Krélew-
skie, wiec przy lekturze cdno-
simy wrazenie, ze jest to histo-
ria juz znana i nieoryginalna.
Tym moze zie tlumaczyé brak
zainteresowania dla tych dwu
ksiag zarowno jesli chodzi o ich
czytanie, jak i wybieranie ich
jako przedmiotu studium biblij-
nego lub kazan.

Roéwniez historyey dajg im ni-
ska ocene, a ich autora przed-
stawiajg jako malo interesujag-
cego kompilatora, a nawet jako
pisarza tendencyjnego, przed-
stawiajgcego fakty na swéj spo-
s6b, ktéory dodaje i przemilcza
to, co mu bylo wygodne i prze-
rabia wydarzenia, jak malarz,
ktéry przemalowuje obraz, nie
liczac sie z rzeczywistoscig. Ta-
ka opinia nie dodaje, oczywista,
atrakcyjnosci tym dwom ksie-
gom i tak budzacym malo za-
interesowania. Czytelnicy Biblii,
ktorzy szukajag w niej Slowa
Bozego, opuszczaja wiec ksiegi
Kronik przekonani, ze nie znaj-
da w nich ani intelektualnego,
ani duchowego pokarmu.

Jest to wielki biad. Je$li tylko
przelamiemy opory wobec for-
my i zwigzanych z tymi ksie-
gami uprzedzen, lektura ich
dostarczy nam takich samych
wzbogacajacych przezyé, jak in-
ne partie Biblii, i ukaze nam je
jako jedyne w swoim rodzaju,
jezeli w takiej mierze, w jakiej
to jeszcze dzisiaj jest mozliwe,
postaramy sie spojrze¢ na nie
pod katem widzenia celu, jaki
przyswiecal autorowi.

ROZLEGLA PANORAMA
HISTORYCZNA

Z poczatku Kroniki byly jedna
ksiegg, znajdujgca sie na koncu
Biblii hebrajskiej, po ksiegach
Ezdrasza i Nehemiasza. Panuje
powszechna opinia, ze te ksiegi
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majg jednego autora i ze wszy-
stkie trzy — Kroniki, Ezdrasz
i Nehemiasz — tworzyly jeden
diugi ciag, rodzaj trylogii, cze-
go potwierdzeniem jest powto-
rzenie ostatnich wersetéw Kro-
nik (II Kron.36:22-23) w pierw-
szych wersetach Ezdrasza (Ezdr.
1:1-3). Nasze Biblie zachowuja
porzadek przekladu greckiego,
ktory przywraca logiczny ciag
przedstawionej w nich historii.
Sam autor jest nieznany, po-
dcbnie jak 1 data powstania
jego dzieta. W kazdym razie
jest to jedyne zrédlo, ktére mo-
wi o tym, co sie wydarzylo
w wieku VI i byé moze w wie-
ku V przed narodzeniem Chry-
stusa (okres Ezdrasza i Nehe-
miasza). O czasach poézniej-
szych, az do poczatkéw ery
chrzescijanskiej, Stary Testa-
ment milczy. Poniewaz luka
obejmuje trzy, cztery stulecia,
trzeba siegaé¢ po informacje na
temat tego okresu do apokry-
féw lub pisarzy swieckich (na
przyktad historia Machabeu-
szy).

Plan Kronik jest zupelnie jas-
ny. Mozna je podzieli¢ na czte-
ry czesci:

1) I Kron. 1-9 — rézne genealo-
gie od Adama az do Dawida
(12 pokolen),

2) I Kron. 10-29 — panowanie
Dawida,

3) II Kron. 1-9 — panowanie
Salomona,

4) II Kron. 10-36 — panowanie
krolow judejskich od podzialu
krolestwa az do niewoli babi-
lonskiej i edyktu kréla Cyrusa,
zezwalajacego na powr6t z nie-
woli.

Ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza
podejmuja dalszy ciag, opowia-
dajac o powrocie z niewoli,
o odbudowie $wiatyni jerozo-
limskiej i o dzialalno$ci Ezdra-
sza i Nehemiasza. Caloé¢ uka-
zuje nam najdluzsza historie
biblijng — od Adama az do
Nehemiasza!

OczywiScie, autor nie przedsta-
wia niczego nowego. Czerpie

obszernie z juz istniejgcych
dziel i zapozycza z nich dlugie
ragmenty. Dotyczy to szcze-
gélnie ksigg Samuela i Kré-
lewskich, z ktorych korzysta
przepisujac je niemal doslow-
nie. Korzysta jednak réwniez
z dokumentéw nam nie zna-
nych, jak fragmenty pism pro-
rockich (w II Kron.9:29, 26:22
itd.), z pamietnikéw Ezdrasza
i Nehemiasza, z dokumentéw
urzedowych (Ezdr. 4, 5. 7) itd.
Interesuje nas raczej uzytek,
jaki autor robi z tych doku-
mentow, niz ich liczba, i w tym
widzimy oryginalnos$é i wartosé
Kronik.

RACZEJ TEOLOG
NIZ HISTORYK

Nie mamy przed soba dziela
historyka i nie powinnidmy go
ocenia¢ tak, jak sie to robi ze
wspolczesnym  dzielem histo-
rycznym. Widaé zupelnie wy-
raznie, ze autor nie opowiada
calej historii, tylko to, co
chce przekaza¢. Po rozbiciu
krélestwa nie slyszymy ani
slowa na temat krélestwa
izraelskiego. Interesuje go wy-
lacznie Juda. U historyka to
wielki brak! W dziejach Dawi-
da, Salomona i kréléw judej-
skich pomija on caly szereg
wydarzen, jak sprawe Dawida
i Batszeby, spiski przeciw Da-
widowi, malzenstwo Salomona,
budowe jego palacu itd. Celem
jego nie jest ponowne przed-
stawianie znanej kazdemu hi-
storii.

By¢ moze chodzi mu o pole-
mike. Sa powody do przy-
puszczenia, ze kladgc nacisk na
dzieje Judy, Jerozolimy i §wia-
tyni chcial autor wykazaé, ze
tylko $wiatynia jerozolimska
byla prawdziwym domem Bo-
zym W epoce, kiedy Samary-
tanie odlaczyli sie od Zydéw
i zamierzali wybudowa¢ wlasng
$wigtynie na gorze Garizim
(por. Jan 4:20-21). Krolestwo
Izraela, z ktorego wywodzil sie
ruch samarytanski, bylo nie-
wierne 1 nie reprezentowalo
prawdziwego ludu  Bozego.
Wspéblczesnym, ktérzy mogli
zapytywaé, gdzie jest prawda,
historia zawarta w Kronikach
wykazywala, ze od czaséw Da-
wida jedyna prawowierna §wig-~
tynia istniala w Jerozolimie.
Mozna nawet powiedzieé, ze



ksiegi Kronik, Ezdrasza i Ne-
hemiasza przedstawiajg jedynie
dzieje swiatyni i kultu zydow-
skiego (poczawszy od planéw
Dawida, zrealizowanych przez
Salomona, po zburzenie jej
przez Babilonczykéw i odbu-
dowe po niewoli oraz odnowie-
nie kultu za czasé6w Ezdrasza
i Nehemiasza). Co wiecej, autor
kladzie nacisk na role lewi-
t6w, ktérzy zajmuja czolowe
miejsce przy obrzedach kulto-
wych, a takze kantoréw i mu-
zyki sakralnej, ktérej przypi-
suje wielkie znaczenie. Widad,
ze wiele troski poswieca réw-
niez liturgii.

Przede wszystkim jednak jako
kaznodzieja stara sie zna-
lez¢ w przeszlosci uzasadnienie
prawdziwosci swego poselstwa.
Wysoko stawia on dwie glow-

ne mys$li — nagrody i kary Bo-
ze oraz teokracje.

Bég nagradza tych, ktorzy sg
Mu wierni i karze niewiernych,
zwlaszcza w dziedzinie kultu.
Potwierdzenie tego widzi autor
w calej historii. Krélowie Judy,
okazujgcy swe przywiazanie do
$wiatyni, oraz inni, ktérzy sa
niewierni, stanowig zywa ilu-
stracje surowej sprawiedliwosci
Bozej. Jak kaznodzieja, ktéry
ukazuje tres¢ swego kazania
w Swietle wydarzen, autor Kro-
nik méwi o karaniu i nagra-
dzaniu przez Boga, dajac z prze-
szlosci przyklady kroléow judej-
skich.

Z jego kazania przebija pew-
nos¢ tego, ze Bég kieruje spra-
wami swego ludu i powoluje
swe slugi na kroléw. Chodzi
o teokracje, ktorej ideal-

nym obrazem jest panowanie

Dawida, prawdziwego Kkréla
z woli Bozej. Mozna niemal po-
wiedzieé, ze Dawid zajmuje

u niego miejsce Mojzesza i ze
od niego wywodza sie wszyst-
kie religijne instytucje ludu
Bozego. Tak wiec, lud powinien
mie¢ przed oczami ten teokra-
tyczny ideal, identyczny z Kré-
lestwem Bozym, w ktorym kré-
lem typu dawidowego bedzie
Mesjasz.

Oto dlaczego, w spos6b poéred-
ni, ale realny, ksieki Kronik
glosza nam Krolestwo Boze
z Chrystusem, Krdlem, ktory
naprawde zrealizuje teokracje
zgodng z wola Boga.

Tilum. B.Tr.

Frank Michaeli: 39 livres en un
seul.

Historia jednego pomystu

Na réznych spotkaniach mlodziezowych, zjaz-
dach i konferencjach pojawia sie — mniej lub
wiecej zaplanowany — problem: jak ozywié
ekumeniczng prace mlodziezy? Ale dosé rzad-
ko staje sie on tematem burzliwej lub chocby
ozywionej dyskusji. Z reguly, gdy kto$ zadaje
to pytanie, musi liczyé sie z tym, ze za chwile
zapadnie milczenie z rzadka tylko przerywane
nieSmialymi propozycjami. Brak propozycji
nie §wiadczy jednak o niecheci miodziezy do
dzialania. Wystarczy, ze kto§ poda interesuja-
ca propozycje, a okazuje sie, ze poczatkowe
milczenie przeksztalca sie w dyskusje nad mo-
zliwosciami i sposobem realizacji pomystu.

Przykladem dobrze ilustrujacym to zjawisko
jest ekumeniczna konferencja w Wapienicy,
zorganizowana w poczatkach marca ubieglego
roku. Jako jednego z prelegentéw zaproszono
tam ksiedza prawoslawnego z parafii w Haj-
néwce — Leoncjusza Tofiluka, ktéry z punktu
widzenia prawoslawnego omoéwil temat ,,Co to
znaczy wierzy¢?”' Zreszta cala konferencja
przebiegala pod tym wlasnie haslem. Podzniej,
gdy wszyscy zastanawiali sie nad planem pra-
cy, ks Tofiluk wspomnial o budowie nowej
Swigtyni prawoslawnej w Hajnéwce. I to wy-
starczylo, by pobudzié¢ wyobraznie mlodziezy.
Od razu zaproponowano pomoc przy budowie
i — co wazniejsze — propozycje wprowadzono
w czyn. Zorganizowano dwa turnusy obozu ro-
boczego. Pierwszy trwal od 1 do 14 lipca, dru-
gi — od 29 lipca do 11 sierpnia. Obéz przebie-
gal pod haslem: ,,Zlgczeni bratersky sluzba”.
Poza praca, ktéra byla jego gléwnym ale nie
jedynym celem, starano sie wypelnié¢ réwniez
dwa inne zadania, jakie powinny towarzyszyé
tego rodzaju akcjom mlodziezowym, a miano-
wicie: wychowanie i odpoczynek.

Korzystajgc z tej dogodnej sytuacji, ze obozo-
wicze znalezli sie w $rodowisku prawie wy-
lacznie prawoslawnym (a nalezy zaznaczyé, ze
dla wielu byla to pierwsza tego typu okazja,
gdyz wiekszos¢ mlodziezy zjechala ze Slgska
i z Poznanskiego), wiele czasu wolnego od pra-
cy pos§wiecono na zapoznanie sie z zasadami
i tradycja Kosciola prawoslawnego. Brano
wiec udzial w nabozenstwach w miejscowej
cerkwi, wysluchano kilku prelekcji o historii
Koéciola, z zainteresowaniem ogladano filmy
z zycia spoleczno$ci prawoslawnej, a nawet
nauczono sie kilku fragmentéw liturgii eucha-
rystycznej w jezyku starocerkiewno-stowian-
skim.

Jak wykazal quiz, zorganizowany na zakoncze-
nie obozu podczas wieczornego ogniska, bardzo
wiele informacji utrwalilo sie w pamieci obo-
zowiczow, co jest waznym elementem w dal-
szym wzajemnym poznawaniu sie.

Na obozie rozmawiano takze o dzialalno$ci
Polskiej Rady Ekumenicznej i zaznajomiono
sie z wazniejszymi wydarzeniami ekumenicz-
nymi w kraju i ma $wiecie.

Wszyscy uczestnicy obozu przeznaczyli na pra-
ce swoj czas urlopéw lub wakacji. Zamiast od-
poczywa¢ w gérach lub nad morzem, wybrali
Hajnéwke. I chyba nie zalowali. A jesli zato-
wali, to tylko tego, ze obdz trwal zbyt krétko.
Wspolna praca i rozmowy, wspdlny wypoczy-
nek — wplynely na wytworzenie sie bardzo
milej i serdecznej atmosfery. Grupa zzyla sie
tak silnie, ze maprawde z trudem rozjezdzamo
sie do domébw.

Tak jednak nie zakonczyla sie historia jednego
pomystu rzuconego w Wapienicy. Dalszy jej
ciag nastapil w kilka miesiecy podzniej, w
dniach 9 i 10 listopada 1974 r., w tym samym
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domu, czyli w wapienickiej ,,Betanii”. Tam
bowiem odbyl sie zjazd uczestnikéw letniego
ekumenicznego obozu roboczego, ktérzy chcie-
li raz jeszcze sie spotkaé, spojrze¢ na 0boz z
dystansu czasu i wyciggngé dla siebie wnios-
ki na przyszlosé.

W przygotowanie zjazdu wiele pracy wlozyla
mlodziez z pobliskiej parafii w Jaworzu, zresz-
ta ona rowniez najliczniej i najczynniej brala
udzial w obozie w Hajnéwce.

Glownym punktem pierwszego dnia zjazdu byl
referat ks. Leoncjusza Tofiluka — ,Cel i za-
dania ekumenicznych obozéw roboczych”. Na
podstawie obozu roboczego w Hajnéwce, o kto-
rym powiedzial, ze ,byl to wstep, uwertura
do wielkiej i pieknej symfonii w dziedzinie
wzajemnego zblizenia i wspdlpracy w duchu
jednos$ci i braterstwa dla chwaly Niepodzielnej
Tréjecy Swietej”, ks. Tofiluk zanalizowal celo-
wos¢é organizowania takich obozéow i zapropo-
nowal konkretne rozwigzania na przyszlosc.
Celem ekumenicznych obozéw roboczych, ktére
zawieraja w swoich programach pelnie powo-
lania czlowieka — stuzbe, wychowanie i odpo-
czynek — jest ,trwaé¢ w jednoici przez milosc¢
do Boga i bliznich, czerpiac z milosci Bozej, bo
miloscig jest Bog”.

Uzupelnieniem referatu ks. L. Tofiluka byl
koreferat Renaty Jung, ktéra poréwnala eku-
meniczny obdéz wypoczynkowy w Salmopolu
(1973) z obozem roboczym w Hajnowce. Po-
rownanie to zdecydowanie wypadlo na korzysé
obozu roboczego i idei organizowania tego ty-
pu akcji. Obozy robocze, zdaniem prelegentki,
nie tylko pozostawiaja trwaly slad w postaci
wykonanej dla Kosciola lub zboru stuzby, ale
pozwalaja na latwiejsze pokonanie barier wy-
znaniowych i lepsze poznanie innych chrzesci-
jam.

W referatach makreslono zadania obozéw robo-
czych. Do najwazniejszych z nich nalezg: nie-
sienie pomocy innym, poznawanie réznych $ro-
dowisk spolecznych, zapoznawanie sie z inny-
mi wyznaniami i z historig ruchu ekumenicz-
nego, wlaczanie do pracy ekumenicznej mlo-
dych ludzi, ktoérzy jeszcze sie z tym ruchem
nie zetkneli, poglebianie wiedzy religijnej
i teologicznej. Chodzi réwniez o to, aby mlo-
dziez wypoczela w dostatecznym stopniu i by
wyniosla jak najmilsze wspomnienia z przezy-
tych wspdlnie dni.

Dyskutantom nasunely sie dwa wnioski, a
mianowicie:

1) obéz w Hajnéwce byl zbyt malo zréznico-
wany pod wzgledem skladu wyznaniowego
uczestnikow (zdecydowanie przewazala mlo-
dziez z Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego),
2) informacje ekumeniczne nie docierajg —
lub docierajg w bardzo malym stopniu — do
ofrodkéw  prowincjonalnych; nalezy wiec
glowny mnacisk w pracy polozyé¢ wlasnie na
uaktywnienie tych osrodkéw.

Warto w tym miejsou wspomnieé, ze w nie-
dziele 10 listopada, w czasie nabozenstwa w
kosciele w Jaworzu, ks. L. Tofiluk przekazal
pozdrowienia dla luteranskiego zboru w Ja-
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worzu od prawoslawnego zboru w Hajnéwce
i podziekowal rodzicom mlodziezy, ktéra wzie-
la udzial w obozie roboczym. Wyrazil on row-
niez nadzieje, ze raz nawigzany kontakt mie-
dzy mlodziezg Jaworza i Hajnowki bedzie sie
poglebial.
W drugim dniu zjazdu trwala dyskusja na te-
mat dalszej dzialalnos$ci ekumenicznej mlodzie-
zy. Oprécz obozowiczéw przybyly na nig za-
proszone grupy mlodziezy z Jaworza, Wapie-
nicy i Goleszowa. Lgcznie zgromadzilo sie po-
nad sze$édziesigt osob. Organizatorzy postano-
wili ten fakt wykorzystaé¢ i we -wprowadzeniu
do dyskusji przypomnieli o roli i zadaniach
ruchu ekumenicznego oraz opowiedzieli o
praktycznych formach dzialania warszawskiej
grupy mlodziezowej.
Plonem dyskusji byly nastepujace wnioski:
1. Nalezy w poszczegélnych zborach przepro-
wadza¢ spotkania, podczas ktérych kazda gru-
pa przedstawilaby wlasny program. Ulatwi to
wzajemne poznanie probleméw i wymiane do-
$wiadczen.
2. Zorganizowaé wyjazd grupy mlodziezy z Go-
leszowa, pod kierownictwem ks. Romana Dor-
dy, do Hajnéwki i Bialowiezy. Celem wyciecz-
ki ma byé umozliwienie uczestnikom bezpo-
Sredniego kontaktu ze spolecznoscia prawo-
slawnych i baptystéw, a zarazem poznanie
pieknych okolic Puszczy Bialowieskiej.
3. Nalezy szerzej propagowac idee ekumenicz-
ne i w ramach zebran mlodziezowych prezen-
towaé¢ rézne wyznania chrzedcijanskie.
4. Zaproponowaé¢ réznym wydawnictwom kos-
cielnym dobrze przygotowane artykuly, za-
wierajace informacje o innych Kosciotach.
3. W programie na rok 1975 rozszerzyé¢ letnia
akcje ekumenicznych obozéw roboczych oraz
zorganizowa¢ w Polsce miedzynarodowy obéz
roboczy.
O ile uda sie wurzeczywistni¢ wszystkie te
wnioski, nalezy sadzi¢, ze w biezgcym roku
ekumeniczny ruch mlodziezy rozwinie sie w
stopniu znacznym. Nie wolno jednak zapomi-
naé, ze wspolnym i jedynym celem dzialania
jest jedno$¢ w Bogu, Jezusie Chrystusie.
Tadeusz Dorda

DOKONCZENIE zes. 9

zaé¢ sie za ,,wspolnote Koscioldéw nierzymsko-
katolickich”. Winna raczej zajmowaé stale
otwartg postawe wobec Rzymu, nawet jesli
moze to byé¢ czasem skomplikowane. Przede
wszystkim wazne jest to, by Genewa odpo-
wiadala na wszystkie pytania, jakie Koscidl
katolicki kieruje pod jej adresem.

Wspolna Grupa Robocza — jak to zostalo
sformulowane wyraznie w Berlinie Zachod-
nim — pragnie w najblizszej swej dzialalnosci
polozyé nacisk na przygotowanie do V Zgro-
madzenia Ogélnego SRK, ktére zbierze sie w
Nairobi (Kenia), na przelomie listopada i grud-
nia 1975 r. Ponadto trwa praca nad materia-
lami przygotowujacymi rewizje dotychczaso-
wej struktury organizacyjnej Wspdlnej Grupy
Roboczej.



WSROD KSIAZEK

Nasz chleb powszedni

Po niespelna trzech latach
znowu ukazal sie zbior kazan
ksiedza Mieczystawa Malin-
skiego i podobnie jak poprzed-
nio stal sie wydarzeniem wy-
dawniczym.

Ksigzeczka ksiedza Malinskie-
go przybliza Stowo Boze jako
nauke, zmusza do refleksji, a
co najwazniejsze mie tyle piet-
nuje, neguje, potepia, co uczy,
pociesza, daje wskazéwki co
robié, jak zyé.

»Kontroluj siebie, gdy popel-
nisz jakies zlo, bo wtedy —
w obawie, aby$ sam sobie mie
musial odebra¢ tego, co tak
bardzo chcesz mieé¢, by ci nie
wyrwali tego, co zdobyles, al-
bo w panice przed czekajacymi
cie konsekwencjami: utratg
stanowiska, pieniedzy, dobrego
imienia — bedziesz na gwalt
gromadzil argumenty, ktore
by uzasadnialy slusznosé two-
jego postepowania.

Badz dla siebie wtedy bez-
wzgledny. Nazywaj klamstwo
— klamstwem, oszustwo — o-
szustwem, falsz — falszem. Bo
inaczej sie zaklamiesz; uciek-
nie ¢i grunt spod nég. Na kon-
cu dobre bedzie wszystko to,
co bedziesz chcial, a zle
wszystko to, czego nie be-
dziesz chcial”,

Bardzo czesto uderza nas, ze
utalentowani i1 wyksztalceni
ludzie potrafia mam pokazad,
Ze nie tedy droga, ze nie tak
nalezy postepowaé, ze Zle czy-
nimy, a jednoczes$nie odbiera-
ja nam to, co posiadamy, co
mozemy dawaé, robié, nic w to
puste miejsce nie dajac. Stad
te tlumy poszukujacych, zago-
nionych, zaszczutych i zapra-
cowanych ludzi. Nieuczciwe
jest to, ze ci, ktérzy majg —
nie dajg nic, a tylko odbieraja.
Na ich zycie sklada sie wiele
obojetnosci wzgledem innych
Judzi, wiele egoizmu. i skost-
nienia,

Mieczyslaw Malinski robi ina-
czej. Staje przed wiernymi,
czyta tekst biblijny, po czym
dotyka jednego zagadnienia,
jednego  tematu, w sposob
zwiezly 1 lapidarny. Kazde

slowo jest dokladnie wywazo-
ne i celne. Cale kazanie zamy-
ka sie w dwéch, trzech, czasem
kilku zdaniach. Jest formalnie
tak proste, ze mozna je bez
trudu powtorzyé, zapamietaé,
przemyS$leé, przeanalizowac.
Meritum sprawy, pointa nie gi-
na w potoku beznamietnych
stow. Obserwujemy to zaréw-

no na kartkach omawiane]
ksigzki, jak tez na lamach
» Tygodnika Powszechnego”,

gdzie w ,,Ramkach” ks. Malin-
ski drukuje swoje kazania.
Bardzo to cenne, ze ukazujag
sie ksigzki umiejace przyginac
karki, poruszaé serca i pochy-
la¢ glowy.

Podobnie jak poprzedni tomik,
ksigzka dzieli sie na tematycz-
nie jednolite czeSci — ,,Czas
préby”’, ,»Czas  modlitwy”,
,,Czas stuzby” i ,,Czas umiera-
nia”. Oprawa graficzna jest
ciekawa, a sam sposdb umiesz-
czenia poszczegdlnych kazan u-
mozliwia szybkie znalezienie
szukanej my$li. Moze jednak
byloby praktyczniej, gdyby wy-
dawca pomys$lal o umieszczeniu
na koncu ksigzki pelnego spisu
tresci, co ulatwiloby poruszanie
sie po stronach ksigZki.

Ksigdz Malinski zwraca sie do
wszystkich — do mlodych i do
starych, do tych, ktérzy chca
slucha¢ glosu Boga i do tych,
ktérzy odeszli, do wszystkich,
ktorzy chca mysleé.

,K0$ciol jest miejscem, gdzie
powiniene$ sie czué¢ wolny. Tu
nikt nie ma prawa cie niewo-
lié. Tu mie musisz klamaé, u-
dawaé¢. Tu nie przychodzisz na
sad, ale przed Tego, ktéry chce
twojego dobra, mimo wszystko
i za kazdg cene: stoisz przed
tym, kogo sie nie musisz baé”.
Patrzymy ze smutkiem i przy-
gnebieniem ma tendencje, kto-
rym ulega mlodziez na Zacho-
dzie, boimy sie tego, do czego
tamte spoleczenstwa dazg, ale
rownoczes$nie obserwujemy i u
nas podobne objawy. Pewne
kregi mlodziezy staja sie bez-
ideowe i bezgranicznie intere-
sowne. Dla niektérych jedyng
wartoécia zaczyna byé pie-

nigdz, alkohol, narkotyk i
dziewczyna, a marzeniem ,,wol-
na chata” i brak ograniczen. Z
tym zas wszystkim w parze
idzie wyzwolenie z drobno-
mieszczanskiej pruderii pusty
$§miech z miny zgorszonej cioci.
No nie, nie jest az tak Zle. Sa
ksieza Malinscy, ktérzy cheg
wyciagngé pomocng dlon, chea
czekaé, az do mich przyjdzie-
my, chcg sluchaé, odpowiadaé,
radzi¢. Cheg méwié o tym, co
wartodciowe, a co jak plewy

trzeba odrzucié¢ bez zalu, bo
stare, wyprane, bezwartoscio-
we.

Pytania: jak zyé? i po co zyé?
— stale nam towarzsza i dopé-
ki istniejg, dopéty jest dobrze.
Znacznie trudniej jest z odpo-
wiedzig. Tym, ktérzy nad mig
sie trapia, ks. Malinski przy-
chodzi z pomocg. I znowu jed-
nym to wystarczy, a inni beda
szuka¢ dalej, ale jesli siggng po
Biblie, cel tej ksigzki bedzie
spelniony.
,,Nasz chleb powszedni” na Bi-
blii bezposrednio sie zasadza,
z niej pochodzg tytuly posz-
czegélnych kazan, ona jest
skarbnica, z jakiej ks. Malinski
czerpie. Jego ksigzka wklada
Biblie w Tece.
Ks. Mieczyslaw Malinski jest
duchownym katolickim i to po-
cigga za sobg sposoéb, w jaki
formuluje swoje wypowiedzi.
Poéréd nich wiele jest takich,
ktore mozemy traktowaé¢ jako
mysli kogo§ innego, rozumujg-
cego inaczej, ale sg i takie,
ktéore przyjmujemy bez zas-
trzezen za swoje.
» L0 nie jest czas umierania: w
wiosnie, gdy$ caly w zieleni.
To nie jest czas umierania, gdy
jestes w pelni sil tworczych —
w lecie twojego zycia.
To nie jest czas umierania, gdy
wreszcie mozesz cieszy¢ sie o-
wocami swojej pracy.
Czy jest czas umierania?”.

K. T.

Ks. Mieczystaw Malinski: ,Nasz
chleb powszedni”, Krakéw 1974, Wy-
dawnictwo ,,Znak”, wyd. 1.
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PRZEGLAD

9 W Republice Federalnej Niemiec
ukazaty sie dwie publikacje, przy-
gotowane przy wspotudziale przed-
stawicieli Kosciotéw zrzeszonych w
Polskiej Radzie Ekumenicznej, a po-

Swiecone réznym aspektom zycia
w Polsce. Pierwsza, ,Okumene in
Polen” (Ekumenia w Polsce), infor-

muje o zyciu i dziatalnosci Polskiej
Rady Ekumenicznej, jej Kosciotéw
cztonkowskich, Chrzescijariskiej A-
kademii Teologicznej i Polskiego
Oddziatu Brytyjskiego i Zagranicz-
nego Towarzystwa Biblijnego. Wy-
dawcami drugiej publikacji ,Begeg-
nung mit Polen. Evangelische Kir-
chen und die Herausforderung durch
Geschichte und Politik” (Spotkanie

z Polska. Koscioly ewangelickie
a wyzwanie rzucone przez historie
i polityke), sa: prof. dr Jiargen
Moltmann, jeden 2z najwybitniej-

szych wspoéiczesnych teologéw pro-
testanckich, i Marton Stéhr — dy-
rektor Akademii Ewangelickiej w
Arnoldshain. W ksigzce zebrano ma-
terialy, napisane przez 10 autoréw
polskich i & zachodnioniemieckich,
z ktorych niemal wszystkie byty
referatami wygtoszonymi z réznych
okazji w Polsce badz w RFN.
Ws$roéd autoréw polskich  znajdujg
sie zaréwno dziatacze Kosciotow
zrzeszonych w PRE, jak i przed-
stawiciele zycia naukowego i kul-
turalnego.

# 0Od 13—18 pazdziernika 1974 r.
w Sankt Polten (Austria) odbyto sie
VI Walne Zgromadzenie Ekume-
nicznej Rady Mtitodziezy w Europie.
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Posréd 64 delegatéow z 18 krajow

byli 3 uczestnicy z Polski: ks. Jan
Walter, Jan Anchimiuk i Roman
Lipinski. Po raz pierwszy — ser-
decznie witani — wzieli udziat

dwaj delegaci z Portugalii. Raporty
0 dotychczasowej pracy krajowej
1 europejskiej, wzajemna informa-
cja, wymiana doswiadczen i pla-
nowanie pracy na rok przyszty wy-
petnity porzadek obrad zgromadze-
nia. Szczegblnie starannie spraw-
dzono stan przygotowann do Euro-
pejskiej Konferencji Miodziezy, kto-
ra ma odby¢ sie wiosng 1975 r.

w Driebergen (Holandia). Ponad
200 uczestnikéw, reprezentujacych
miodziez ze wszystkich krajéow

Europy, uczestniczy¢ bedzie w pro-
gramie obejmujgcym studium bi-
blijne, dyskusje grupowe, opraco-
wania na temat wiary, przygoto-
wane przez miodziez chrzescijanska
réznych kultur i réznych tradyciji,
ktéra chce odpowiedzie¢ sobie na
pytanie, co to znaczy wierzy¢.

Do giéwnego tematu zgromadzenia
— ,Wiara jako styl zycia” — wpro-
wadzenia dokonali: Jan Anchimiuk
z Polski i Renato Maiocchi z Wioch.
Mtodziez bezustannie zmaga sie
z pytaniami dotyczacymi zwiazku
wiary z codziennym zyciem i dzia-
taniem. Znajomo$¢ tradycji biblij-
nej nakazuje jej szuka¢ swego miej-

sca jako chrzescijan i wartosci
przez chrzescijanistwo prezentowa-
nych. Znajomos$¢ Biblii moze dacé

og6lng orientacje, ale potrzebna jest
odpowiedZ na bardziej szczegétowe

pytania stawiane przez miodziez.
Wiara nie jest wartoscig przecho-
wywang, ale czyms, co powinno by¢
potwierdzane codziennym zyciem,
a jej zrozumienie i wyptywajgca
stad praktyka nie moga by¢ od
siebie oddzielone. Normg wiary, ja-
ko stylu zycia, jest mitos¢. Wiasnie
ona powinna dodawa¢ odwagi przy
dokonywaniu oceny rzeczywistosci.
Wykorzystanie w tym procesie me-
tod badan, jakimi postuguje sie na-
uka, jest jak najbardziej celowe
i potrzebne. Nalezy odnotowac¢ to
wszystko, co warunkuje nasze ist-
nienie i wspotpracowaé z tymi si-
tami, ktoére sa zdolne zrealizowac
zasady sprawiedliwo$ci w zyciu spo-
tecznym.

Mimo pewnych réznic, dzielacych
delegatéw i grupy miodziezy dysku-
tujacej na ten temat, trzeba pod-
kresli¢ wzrost wzajemnego zaufania,
ktéry nastagpit w czasie trwania
zgromadzenia.

Ze szczeg6lnym  zainteresowaniem
przyjeto informacje o aktualnej sy-
tuacji w Portugalii. Chrzescijanie
w tym Kkraju przytaczyli sie do
ogélnonarodowego procesu umachia-
nia demokracji i traktujg swoj u-
dziat jako wyraz odpowiedzialnosci
za losy kraju i jego bytych kolonii.
Zgromadzenie zadeklarowato petng
solidarno$¢ z taka postawg i wy-
razito szczere zyczenie przetamania
trwajacej dotychczas nieobecnosci
Srodowiska portugalskiego na fo-
rum ERME.

W czasie jednego popotudnia — na
zasadzie dobrowolnego wyboru i
zgodnie z indywidualnym zaintere-

S. P. KS. DR WIKTOR BUKSBAZEN

23 pazdziernika 1974 roku, w
cy po
rocznicy urodzin, zmart nagle ks. dr
Wiktor
dziestu

no-
siedemdziesigtej pierwszej
Buksbazen, od ponad trzy-
lat zamieszkaly w Stanach
Zjednoczonych Ameryki. Zmarty byt
czotowym pracownikiem misji wsréd
Zydow.

Urodzony w Warszawie
dziernika 1903 roku, zetknagt sie .z
Ewangeliag, przyjat chrzest, ukonczyt

22 paz-

Wydziat Teologii Ewangelickiej Uni-
wersytetu Warszawskiego, po czym

zostal ordynowany na duchownego
w Kosciele Ewangelicko-Reformowa-
jiym. Przez kilka lat pracowat w
Krakowie, a nastepnie emigrowat do
Wi ielkiej Brytanii, skad w 1940 roku
przeniost sie wraz z zong, Lydig, do
USA, gdzie przez prawie caly czas
byt redaktorem ukazujacego sie w
Filadelfii czasopisma ,Israel my Glo-
ry”. Napisat i wydal szereg ksigzek,
z ktérych ostatnia, komentarz do
ksiegi proroka lzajasza, ukazata sie
w roku 1973, kiedy to przeszedt na
emeryture i osiedlit sie na Florydzie.



sowaniem — utworzono zespoly,
ktoére pracowaly nad nastepujacymi
zagadnieniami: Chile w rok po
przewrocie, sytuacja w Irlandii Poét-
nocnej, problem migracji w krajach
EWG, osiggniecia i trudnosci Kon-

ferencji Bezpieczenstwa i Wspbl-
pracy w Europie.
Zgromadzenie dokonalo wyboréw

uzupelniajacych do Komitetu Wy-

konawczego. Delegatka Kosciola
Prawoslawnego w Finlandii, Outi
Piiroinen, =zostala wiceprzewodni-

czagcag ERME, a delegat Kos$ciola
Baptystow we Wtloszech, Renato
Maiocchi (jednoczeénie czlonek Ko-
munistycznej Partii Wloch) — re-
prezentantem regionu Europy La-
cinskiej w Komitecie Wykonawczym
ERME. Warto przypomnieé, ze prze-
wodniczagecym ERME jest pastor
Dietrich Gutsch z NRD, sekretarzem
— past. Joachim Ludwig z Franciji,
a jednym z czlonkéw piecicosobo-
wego Komitetu — ks. Jan Walter,
przewodniczacy Sekeji  Mlodziezy
PRE. Kadencja tego Komitetu uply-
wa z koncem pazdziernika 1975 r.
@ Ogdlna liczba luteran na $wiecie
wykazuje mnadal malg tendencje
spadkowg. Wynika to ze statystyki
za rok 1973, opublikowanej nie-
dawno przez biuro informacyjne
Swiatowej Federacji Luteranskiej.
Wedlug tych danych na $wiecie
zyje 72900000 luteran, podczas gdy
w 1972 r. bylo ich jeszcze 73 300 000.
W dalszym ciggu wzrasta liczba lu-

teran w Afryce, Azji i Ameryce
Poludniowej, natomiast maleje w
Europie i Ameryce Podlnocnej.

W USA i Kanadzie liczba luteran
zmniejszyla sie o 50000. Koscioly
luteranskie w Republice Federalnej
Niemiec stracily prawie milion
czlonkéw, a w Niemieckiej Repu-
blice Demokratycznej — 200 000
czlonkéw.

@ Biuro Swiatowego Aliansu Re-
formowanego wystosowalo do 140
Koscioléw czlonkowskich w calym
$wiecie krétkie pismo, w ktérym
zwraca sie z pro$bg o podjecie przy-
gotowan do Zgromadzenia Ogdlne-
go SAR, ktore odbedzie sie w St.
Andrews (Szkocja), w 1977 r. Do
pisma dolaczony jest komentarz
przewodniczgcego Wydziatu Teolo-
gicznego SAR, dr. Jana Milica Loch-

mana, do tematu Zgromadzenia
Ogédlnego: ,,Chwala Boga a przy-
szlos¢ czlowieka”. Dr Lochman

zwraca uwage, ze temat nawigzuje
do przeszlej, obecnej i przyszlej
pracy Swiatowego Aliansu Refor-
mowanego i jego Koscioléw czlon-
kowskich.

@ W Ferch k. Poczdamu odbylo sie
w dniach 8—10 listopada ub.r. do-
roczne posiedzenie grupy roboczej
Centrum Ekumeniczno-Misyjnego
przy Kosciele Ewangelickim Ber-
lin-Brandenburg, zajmujacej sie pro-
blematyka polskg. W posiedzeniu
wzielo udzial okolo 20 oséb, w tym
¢z Polski: ks. Tadeusz Terlik — pro-
poszcz parafii ewangelicko-augsbur-
skiej w Goleszowie i red. Karol
Karski z Wydzialu Prasy i Kon-
taktéw Zagranicznych Polskiej Ra-
dy Ekumenicznej.

@ Sekretarz generalny Swiatowe]
Rady Koscioléw, dr Filip Potter, w
obliczu niedostatku i beznadziejnej
sytuacji ludzi w réznych czesciach
$wiata wezwal do zrewidowania fal-
szywej koncepcji obchodzenia Swiat
Bozego Narodzenia. W oredziu na
Boze Narodzenia dr Potter zwrocil
sie do Koscioléw czlonkowskich, by
W sposéb konkretny realizowaly we-
wnetrzne nawrécenie 'w zyciu oso-
bistym wyznawecdéw i w Zyciu spole-
czenstw, w samych Kosciolach i we
wspdlnocie Swiatowej Rady Koscio-
16w. Boze Narodzenie jest okresem
pokuty i wewnetrznego nawrdcenia,
a nie — jak to sie dzieje corocznie
— ,wielkim jarmarkiem naszych
spoleczenstw konsumpeyjnych”.

@ Swiatowa Rada Ko$cioléw ostro
potepila masowe egzekucje oficerdw
i politykéw w Etiopii. W odwiadcze-
niu podpisanym przez sekretarza ge-
neralnego dr. F. Pottera wyrazono
ubolewanie z powodu ,jawnego po-
gwalcenia” podstawowych  praw
czlowieka przez akcje rzadu wojs-
kowego. Sekretarz generalny zaape-

lowal do wladz etiopskich o zapew-
nienie wiezniom uczciwego, publicz-
nego procesu.

@® Z inicjatywy Swiatowej Rady Ko-
$cioléw od 1 do 9 grudnia 1974 r.
odbywala sie w Montreux (Szwajca-
ria) miedzynarodowa konsultacja,
ktéra zajela sie spraws pomocy naj-
biedniejszym warstwom ludnosci we
wszystkich cze$ciach $wiata oraz a-
nalizg krytycznej sytuacji wywotanej
kryzysem energetycznym. W spotka-
niu wzielo udzial 150 ekspertow z
dziedziny zagadnieR rozwoju i kos-
cielnej shluzby swiatu. Konsultacja
zostala przygotowana przez Komisje
Pomocy Miedzykoscielnej, Stuzby
Uchodzeom i Swiatu oraz  Komisje
do Spraw Koscielnej Stuzby w Roz-
woju.

'@ Luteranski Instytut Badarn Eku-
menicznych i Papieski Uniwersytet
San Anselmo zorganizowaly pod
koniec listopada 1974 r. kolokwium
w Rzymie, poswiecone dziesigtej
rocznicy ogloszenia dekretu ,,O eku-
menizmie”. W kolokwium wzieto u-
dzial wielu bylych uczestnikéw i ob-
serwatoréw II Soboru Watykanskie-
go. W dyskusjach zwrdcono m. in.
uwage na to, ze Kosciél Rzymskoka-
tolicki nie uwaza sie juz w pelni za
jedyny i wylaezny Kosciol Jezusa
Chrystusa. Podkreslono, ze poszcze-
gblne Koscioly ,nie powinny juz wy-

powiadaé¢ sie oddzielnie na temat
krytycznych zagadnien ludzkosci”.
Po ogloszeniu dekretu , 0 ekume-

nizmie” nastgpil jeden z majbardziej
owocnych pod wzgledem teologicz-
nym okreséw ruchu ekumeniczne-
go’. W oswiadezeniu, wuchwalonym
na zakonczenie obrad, stwierdzono:
,Niektérzy powiedzg nawet, ze w zy-

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Edmund Semler — zt 50; Miroslawa Windyga — zl 58; Alfred Czenczer —
zl 50; N.N., — 2zt 1760; Maria Eitner — 2zt 58; Wladystaw Rajchert —
zl 50; Emilia Dann — zI 28; Sabina Szczesna — z! 50; Helena Dubielo-
wa — zl 100; N.N. — zl! 58; Eugenia Kurnatowska — zt 100; dr Zofia
Blaszkowska — zt 60; Wanda Rochacka — zl 50; Jan Marek — zl 52; Na-
talia Zawadzka — 50; Georges Diehl — zt 1000; Emilia Czyzowa — zl 100;
Ludwik Kasiarz — zt 50; B.iZ.T.B. — zt 300; Edyta Marzecka — z! 200;
Romuald Kurnatowski — z! 100; Jozef Hoffman — zI 100; Elzbieta Kowa-
lik — zI 100; J6zef Czerniak — zl 40; Jan Kulig — z! 50; M. K. — zl 341;
N.N. — zl 124; Irena Wawrzkiewicz — zl 108; Krystyna Dubiszewska —
z! 30; Witold Pruss — z! 100; Jozef Wieckiewicz — z! 100; Marta Klyszew-
ska — zt 100; Alfreda Kaminska — z! 400; Jan Turnau — z! 58; ks. Antoni
Szarejko — zl 200; Andrzej Siemianowski — zt 50; Wiktor Voit — z1 50.

Wszystkim ofiarodawcom serdecznie dziekujemy. Przypominamy, ze ofiary
na Wydawnictwo Jednota przekazywaé mozna na konto: PKO VIII OM,
Warszawa, nr 153-14-920651 badZ przesyla¢ przekazem pienieznym pod ad-

resem: Administracja miesiecznika
00-145 Warszawa.
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ciu Kosciola Rzymskokatolickiego
i innych Koscioléw dokonal sie swe-
go rodzaju zwrot kopernikanski”.
@ Holenderski Kosciél Reformowa-
ny w Republice Afryki Poludniowej
o$wiadczyl, ze zerwie kontakty z
Koéciolem reformowanym w Holan-
dii, o ile ten mie przestanie udzielaé
poparcia Swiatowej Radzie Ko$cio-
16w w Programie Zwalczania Ra-
sizmu. Dr J. D. Vorster, dotychcza-
sowy moderator Kosciola w Afryce
i brat premiera republiki, o§wiadczyt
przed Synodem: ,Je$li Koscioly ho-
lenderskie wyzZej cenig solidarnosé
z terroryzmem, niz S$cisle zwigzki
z Holenderskim Kos$ciolem Refor-
mowanym, bedzie lepiej, jesli doj-
dzie do podziatu.”

@ Pod koniec listopada 1974 r. od-
byla sie w Nyborgu (Dania) konsul-
tacja na temat: ,Luteranizm po
Leuenbergu”. Pieédziesieciu przed-
stawicieli Koscioléw luteranskich z
Europy mialo moznos§é wypowiedzieé
sie na temat wprowadzonej 1 paz-
dziernika 1974 r. w zycie , Konkordii
Leuenberskiej”, ktéra zawiera poro-
zumienie w sprawie wspélnoty Sto-
tu Panskiego i ambony miedzy Kos-
ciolami reformowanymi, luteranski-
mi i unijnymi w Europie, Pozytyw-
nie na temat tego porozumienia wy-
powiedzialy sie¢ m. in. KoScioly skan-
dynawskie, natomiast =zastrzezenia
wysunely niektére Koscioly luteran-
skie w RFN.

@ W Stanach Zjednoczonych za-
konczona zostala druga tura dia-
logu luteransko-reformowanego. Z
powodu zastrzezenn Kosciota Lute-
ranskiego Synodu Missouri, mie-
szana komisja luteransko-reformo-
wana mnie mogla jeszcze wystapié
z oficjalng propozycja zawarcia
'wspdlnoty ambony i oltarza mie-
dzy luteranami i reformowanymi
w Stanach Zjednoczonych.

@ W listopadzie 1974 r. ukazal sie
pierwszy mnumer magazynu infor-
macyjnego Swiatowej Rady Kos-
ciolow pt. ,One World” (,Jeden
Swiat”). Periodyk ten, wydawany
w makladzie 15 tys. egzemplarzy
przez Wydzial Informacji SRK,
pragnie informowaé szeroko ©
waznych wydarzeniach i przemia-

nach zachodzacych w zyciu Koscio-
16w. Tytul ,,One Word” ma pod-
kreslaé¢ dazenie Swiatowej Rady
Koscioléw do jednosci Kosciola o-
raz przypominaé, ze ,Swiat Bozy
jest jednym $wiatem”.

® Swiatowy Kongres Ewangeliza-
cyjny, ktory obradowal w lipcu
1974 r. w Lozannie, powolal do
zycia Komitet Kontynuowania Pra-
cy. Kilka miesiecy péiniej podano
do wiadomodci skiad tego Komite-
tu. Obejmuje on 46 czlonkéw z 28
krajow. Prezydentem  honorowym
zostal Billy Graham, znany ewan-
gelista amerykanski.

@ Centrum Ekumeniczno-Misyjne
Kosciola Ewanelickiego Berlin-
-Brandenburg w porozumienia ze
Swiatowa Radg Koscioléw zorgani-
zowalo w Ferch k. Poczdamu
(12—16 listopada 1974 r.) druga
konsultacje ekumeniczna, w ktorej
udzial wzielo 19 przedstawicieli
Kosciolé6w z Polski, Wegier, CSRS
i NRD. Polskg Rade Ekumeniczng
reprezentowal ks. Wiktor Wyso-
czanski — szkretarz Rady Koscio-
1a Polskokatolickiego. Obrady to-
czyly sie pod haslem: | Modlitwa
pokojowa zboru  chrzescijanskiego
w miescie socjalistycznym”. Pod-
czas obrad wygloszono nastepujace

referaty: ,Modlitwa 1 wspdlpraca
chrzescijan w walce o pokd] w
swiecie”, ,Modlitwa i wspdlpraca

chrzescijan w miescie socjalistycz-
nym”, Sprawozdania grup robo-
czych maja by¢ wyslane wszyst-
kim Kosciolom w krajach socjalis-
tycznych.

@® W dniach 9—12 grudnia 1974 r.
obradowal w Pradze Scekretariat
Miedzynarodowy Chrzesécijanskiej
Konferencji Pokojowej. Dyskuto-
wano nad sprawozdaniami z dzia-
lalnosci ChKP ‘w ostatnim okresie
i mad planem przyszlej pracy.
Gléwnag uwage poswiecono dwdédm
spotkaniom, ktére odbeda sie w
1975 r.: Azjatyckiej Konferencji Po-
kojowej Chrzescijan i mposiedzeniu
Komitetu Kontynuowania Pracy. Z
Polski w obradach wzigl udzial ks.
Zdzistaw Pawlik, ktéry jest czlon-
kiem Sekretariatu Miedzynarodo-
wego.

Z KRAJU

@ W Lublinie odbylo sie sympo-
zjum (14—15 listopada 1974 r.) zwo-
lane przez Sekcje Teologii Poréw-
nawczej i Ekumenicznej Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego z
okazji dziesigtej rocznicy oglosze-
nia przez II Sobér Watykanski de-
kretu ,,O ekumenizmie”. Koscioly
zrzeszone w Polskiej Radzie Eku-
menicznej reprezentowali: ks. dr
Jan Niewieczerzal — biskup Kos-
ciola Ewangelicko-Reformowane-
go i prezes PRE, i ks, dr Witold
Benedyktowicz — profesor Chrzes-
cijanskiej Akademii Teologicznej,
superintendent - Kosciola Metodycz-
nego. Tematem sympozjum bylo
pytanie: , Do jakiej jednosci dazy-
my?”, uzupelnione podtytulem:
,Pojecie  ekumenizmu we wspdl-

czesnym chrzescijanstwie”. Refe-
rentami byli m. in.: prof. Vilmos
Vajta — dyrektor Luteranskiego

Instytutu Badan Ekumenicznych w
Strasburgu (Francja), ks. dr Joha-
nes Althausen — nadradca Kos-
ciola Ewangelickiego Berlin-Bran-
denburg (NRD) i ks. bp Jan Nie-
wieczerzal, ktérego referat nosil ty-
tut: ,,Do jakiej jednosci dazymy?
Punkt widzenia Swiatowej Rady
Koécioléw 2z wuwzglednieniem sta-
nowiska Polskiej Rady Ekumenicz-
nej”.

@ W Warszawie, pod patronatem

Swiatowej Rady Koscioléw, odby-
la sie w listopadzie ub. r. narada
okolo 30 przedstawicieli Koscio-

16w z krajéw socjalistycznych, po-
swiecona pomocy miedzykoscielnej.
@® Ks. bp Albrecht Schénherr,
przewodniczacy Zwiazku Koscio-
16w Ewangelickich w NRD, zapro-
szony przez Polskg Rade Ekume-
niczng, przebywal w Warszawie 12
i 13 grudnia ub. r. Go$¢ niemiecki
spotkal sie z przedstawicielami
Polskiej Rady Ekumenicznej, zlo-
zyl wizyte w Urzedzie do Spraw
Wyznan oraz wyglosil referat na
temat: ,Koscioly w Niemieckiej
Republice Demokratycznej”.
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