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NASZYM ZDANIEM

Cztowiek i cztowiek
nie znaczy to samo

O interesujacych ludzkich sprawach pisze red. Bohdan Tomaszewski na
tamach ,Kultury” z 1 lutego br. (nr 5). Dziwne to zdarzenie przedstawia
sie w skrécie nastepujaco. Tomasz Lezanski, obecnie student Politechniki
Warszawskiej, przeszedl w dziecifistwie chorobe Heine-Medina, ktéra po-
zostawila trwale Slady w postaci niedowladu nogi, skutkiem czego koniecz-
ne stalo sie¢ uzywanie stalowego aparatu. Zdawaloby sie, ze gdzie jak gdzie,
ale w sporcic nie bedzie mial nic do powiedzenia, Mlody czlowiek pokazal
Jjednak, ze trudnoSci wcale nie musza by¢é nie do pokonania. Zaczal upra-
wiaé lucznictwo. Uzyskiwal coraz lepsze wyniki, az w styczmiu ubieglego
roku zostal powolany do kadry narodowej i olimpijskiej, a w czerweu te-
go samego roku uzyskal rekordowe rezultaty, ktére wysunely go na pierw-
sze miejsce w kraju. Mozna by przypuszczaé, ze mlody czlowiek, dawszy
tak wspanialy dowod hartu ducha, dokonawszy wielkiej pracy, uwienczo-
nej rekordowymi wynikami, spotka sie z uznaniem i pomoca, e bedzie
duma polskiego sportu. AliSci zdarzylo si¢ zupelnie inaczej.

Dzentelmeni z Polskiego Zwiazku Luczniczego wystosowali pismo, w kté-
rym zakomunikowali mu, Ze dla takich jak on nie ma miejsca wsréd
czlonkéw kadry narodowej, a pézniej zazadali zwrotu dresu z emblema-
tem, kiéry przysluguje reprezentantom kraju. Na tym nie koniec. Red. To-
maszewski cytuje za ,Sztandarem Mlodych” (Nr 716) wypowiedi prezesa
PZL, ktory w taki sposéb uzasadnia decyzje Zwiazku: ,,Ci zawodnicy sa
tylko prieszkoda w normalnym prowadzeniu obozéw. Trzeba byloby sie
nimi specjalnie zajmowaé”, (Mowa o Lezanskim i jego koledze, ktéry
takze nie ma pelnej sprawnosci). , Lezanski w najlepszym przypadku mogt-
by byé¢ w pierwszej dziesiatce na mistrzostwach §wiata. Do olimpiady Jjest
jeszcze 3 lata, przez ten czas wychowamy lepszych od nich”. W porzad-
ku — interes narodowy nie poniesie szkody, bo przez trzy lata pan pre-
zes wychowa lepszych reprezentantéw od inwalidy, Swoja drogy interesu-
je nas, na ktéorym to kamieniu rodza si¢ kandydaci do pierwszej dziesiatki
u1a mistrzostwach Swiata.

Ale posluchajmy dalej: ,We wladzach Miedzynarodowego Zwiazku Lucz-
niczego zasiadaja Anglicy, a oni — wie pan — sa takimi estetami..” No
tak, rozumiemy, winni sa ci Anglicy. A pan prezes jest przeciez dZentel-
menem, Wszak nie mozna narazaé poczucia estetycznego Anglikéw, Coz
mogliby sobie 0 nas pomysleé, gdybyémy jakim§ inwalidom pozwolili na
walke jak rowny z réwnym i jeszcze w dodatku na zdobywanie lauréow!
Jaka krzywda stalaby sie¢ zdrowym i silnym; trzeba ich chronié przed
nieréwna walka i niebezpieczng konkurencja.

Pan prezes jest, naturalnie, czlowiekiem, tyle ze pozbawionym wyobrazni,
ale prawdopodobnie zdrowym, o dobrym samopoczuciu, ktérego ré6wnowa-
gi ducha nie zakléci zapewne mysl o bezdusznym potraktowaniu drugie-
go czlowieka. Bo sport — prosz¢ panéw — to estetyka i paragraf. Wysilek?
Szlachetna walka? Wyrabianie charakieru? Pokonywanie wlasnej slabos-
ci? To wszystko mitologia. Przed paragrafem — na kolana! Bo podobno
mie¢dzynarodowy regulamin nie pozwala stalym inwalidom na startowanie
w najpowazniejszych imprezach miedzynarodowych.

Jak na to zareagowal Lezanski? Zapytany, czy si¢ zalamal, spojrzal ze
zdziwieniem. ,— Dlaczego mialbym sie¢ zalamaé? Wtedy si¢ nie zalama-
lem, jak bylem dzieckiem, to dlaczego mialbym teraz?.. Trenuje i chcial-
bym coraz lepiej strzelaé. A poza tym mam przyjaci6l”.

I on jest czlowiekiem, takim samym, jak pan prezes, oczywiScie w sen-
sie gatunku zoologicznego, Bo poza tym, czlowieczenstwo Lezauskiego ozna-
c¢za cos zupelnie innego.
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GO W NUMERZE?

Jezus Chrystus, cierpige na krzyzu,
przyniést wyzwolenie S$wiatu. Dla
wielu prawda ta stala sie martwa,
slowa ja zwiastujagce — puste.
Smieré Chrystusa i Jego meczen-
stwo przez wielu odczytywane jest
jako cheé ,cierpietnictwa”, ktérym
zarazone zostalo cale chrzeScijan-
stwo. Jak te sprawy wygladaja W
$wietle Ewangelii, jaki byt i jest
prawdziwy sens $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa®’ Pisze o tym
ks. Mieczysiaw Kwiecied w kazaniu
o ziarnie doskonalym (s. 5).

Juz wyzwoleni od $mierci, juz
zywi, jeszcze musimy cierpie¢
i umiera¢. W modlitwie na s. 4
dziekujemy Panu za to, ze mozemy
to czynié z Nim, pocieszeni
i juz zwyciescy.

Kazdy sam odnajduje sens cierpie-
nia i sens czlowieczenstwa, O jed-
nym z takich przypadkéw piszemy
w ,,Naszym zdaniu” w sasiedniej ru-
bryce.

Wiara w Zmartwychwstalego daje
uczestnictwo w skutkach calego
dziela zbawienia. Ten temat rozwi-
niety zostal w dziale ,Dla nieteo-
logéw”, w artykule pt., Zmartwych-
wstanie” (s. 10), W tym samym
dziale (s. 11 i 12) prezentujemy po-
glady wybitnego wspoélczesnego teo-
loga rzymskokatolickiego — domini-
kanina Yves Congara,

Pragnac zaznajomié Czytelnikéw z

réznymi wyznaniami chrzeécijan-
skimi, zamieszczamy na s. 13 arty-
kut piora E. Czajki — ,,Chrzesci-

janstwo entuzjastyczne”, posSwieco-
ny ruchowi zielono$wigtkowcéw.
Ks. Emil Jelinek przypomina nam
o szybko zblizajacej sie 400. roczni-
¢y Ugody Sandomierskiej, w lkon-
trowersyjnym artykule pt. ,,Ugoda
czy zgoda?”’ (s. 5). Autor uwaza to
historyczne wydarzenie jedynie za
ugode zawarta miedzy stronami.
Czy po 400 latach Ko$cioly ewan-
gelickie w Polsce beda mogly zaw-
rze¢ prawdziwg zgode? — zapy-
tuje.

W zwigzku z jubileuszem Ugody
Sandomierskiej Konsystorze obydwu
reformacyjnych Kosciolé6w przepro-
wadzily rozmowy i podjely wazne
postanowienia. Poinformujemy o
tym dokladnie w nastepmej ,,Jedno-
cie”, ktérej znaczng cze$é posSwig-
cimy tym sprawom.

NASZA OKLADKA:

Po sabacie, o $wicie pierwszego
dnia tygodnia, przyszia Maria Mag-
dalena i druga Maria, aby obejrzeé
gréb. 1 oto powstalo wielkie trze-
sienie ziemi.. Aniol Paniski zstapil
z nieba i przystapiwszy odwalil ka-
mien.. I odeszly predko od grobu
z bojaznig i wielka radoScia...
Mat. 28:1-2.8



MIECZYSELAW KWIECIEN

Doskonate ziarno

»Dlatego musial we wszystkim upodobnié¢ sie do braci, aby mégl zo-
sta¢ milosiernym i wiernym arcykaplanem przed Bogiem dla prze-
blagania Go za grzechy ludu. A e sam przeszedl przez cierpienie
i préby, moze dopoméc tym, kiérzy przez proby przechodzy”

Otacza nas $§wiat symboli i trudno bytoby dzi-
siaj wyobrazi¢ sobie np. chemie, fizyke lub
matematyke bez ich specyficznego jezyka.
Elektronika — rewelacyjna umiejetnosé¢ ludzka
ostatnich lat — sprawila, ze czlowiek, tworzac
coraz doskonalsze maszyny, wzorowane na bu-
dowie ludzkiego mdzgu, musial wynalez¢ dodat-
kowo specjalny jezyk symboli, za pomocg kté-
rego ,,rozmawia”’ ze swoimi ,,madrymi” ma-
szynami.

Kosciét od samego poczatku uzywa jezyka sym-
boli, zwlaszcza w tych rejonach wiary, w kto-
rych stlowo-symbol lub obraz-symbol stosunko-
wo najdokladniej przedstawia trudno wyrazal-
ne tresci duchowe. Do takich najstarszych sym-
boli (w dziedzinie sztuki chrzescijanskiej) na-
leza wyobrazenia — gwiazdy, ryby, krzyza,
klosu, winogrona, golebia i in. Symbole te
przedstawiaja albo samego Chrystusa Pana,
albo sg niezwykle skrotowym, plastycznym
ujeciem ktoregos z -wielkich aktéw historii
zbawienia: narodzenia, meki i $mierci, zmart-
wychwstania i Zycia wiecznego. Jezykiem sym-
boli przemawiajg donas takze gléwne Swieta
chrzescijaniskie, ale ograniczenie do samych
symboli pozbawia je sensu. Rzeczywista strona
wiary ma istotne znaczenie, a symbole sg tyl-
ko skrotowymi znakami, ktére nie moga za-
stapié zywej i rozwijajacej sie wiary. Ktos,
kto kiedy$ autentycznie przezywal wiare, wy-
razil jg w lapidarnym symbolu. Symbol prze-
trwal przez wieki, a bez doplywu zywych
tresci pozostala martwa forma, niby pomarsz-
czona skorupa mumii eksponowanych w gablo-
tach muzealnych. Troche to niesamowite, tro-
che ciekawe, ale w istocie — martwe. Z tego
powodu dla wielu, wielu chrzescijan (wlasci-
wie powinno sie pisaé: ,,chrzescijan”) tresé
Wielkiego Piatku i Wielkanocy jest martwa.
Aby ozywi¢ prawde Krzyza Panskiego — Jego
meke, Smieré i zmartwychwstanie — moze
stusznie bedzie, jesli podejdziemy do niej od
strony blizsze] nam i bardziej zrozumialej, od
strony naszego cierpienia.

Zyjemy wsréd cierpien — znamy to doskona-
le — a jednoczesnie walczymy z cierpieniem;
czlowiek chce je usunaé¢ lub chocéby zlago-

Hebr, 2:17-18

dzié. Naturalng tendencijsg, jakby stylem obo-
wigzujacym w ludzkiej zbiorowosci — obok
dazenia do wyeliminowania cierpienia — jest
negatywny do niego stosunek, wyrazajacy si¢
w kulcie sily. Niechrzescijanie z pogardag od-
nosza sie do wiary ewangelicznej, ktéra wyraz-
nie akcentuje znaczenie milosierdzia, przeba-
czenia, wdziecznosci i miloci w stosunkach
miedzyludzkich i nierzadko zgryzZliwie twier-
dzg, ze chrzescijanstwo skupia Wwyznawcow
kultu cierpietnictwa, ze zada od nich cierpienia
bez celu, cierpienia dla samego cierpienia.

Dla wszystkich nieuprzedzonych twierdzenia
te jednak nie maja sensu. Ani bowiem Chry-
stus Pan, ani Jego uczniowie — cierpigc na-
wet — nie byli wyznawcami kultu cierpietni-
ctwa. I Chrystus, i chrzescijanie, przez cale
dzieje Kosciota szli ludziom z pomocg. Czy trze-
ba przypomina¢ wielkie karty historii chrzes-
cijanskiej pomocy, imiona chrzescijanskich sa-
marytan, nazwy instytucji charytatywnych,
szpitale i inne dziela milosierdzia? Na dawnych
polach misyjnych w Afryce, Ameryce Liacin-
skiej i Azji wyslannicy Pana, gloszagcy Dobrag
Nowine — obok slowa o pewnosci zbawienia
2 laski przez wiare w Jezusa Chrystusa, obok
stowa o pokucie, wierze, nadziej i milosci —
glosili czynami dobro¢ Boza, Jego milosé do lu-
dzi — karmiac, uczac, pocieszajge i leczge cho-
rych na duchu i ciele, dostrzegajac ukrytego
Chrystusa w kazdym napotkanym -cierpigcym
czlowieku.

To nieprawda, ze chrzescijanstwo jest ,,religig
cierpietnikéw”’, jak nas niekiedy prébujg ma-
lowa¢. Cierpienie Jezusa Chrystusa mie bylo
daremne, mialo okreslony kierunek i cel. On
nie cierpial, zeby sobie cierpieé¢ lub by sprawié
satysfakcje przysztym wyznawcom ,cierpienia
ad absurdum”. Jego celem bylo zbawienie
wszystkich ludzi od grzechu, ktéry w swej isto-
cie jest zZrodlem cierpienia, co wiecej — $mier-
ci. Pan chce wyzwoli¢ czlowieka od grzechu
i cierpienia, i doprowadzi¢ go do Boga. ,,Dla-
tego musial we wszystkim upodobnié sie do
braci, aby madgl zostaé¢ milosiernym i wiernym
arcykaplanem przed Bogiem dla przeblagania
Go za grzechy ludu. A ze sam przeszedl przez
cierpienie i préby, moze dopomée tym, kitorzy
przez préby przechodzg”.



Walka chrzeScijan z cierpieniem jednostko-
wym i spotecznym, z r6znymi formami cierpie-
nia, wystepujagcymi w Kaosciele i $wiecie, jest
jak najbardziej usprawiedliwiona. To jest
wprost nakazem Panskim, zeby zwiastowaé
ubogim Dobrg Nowine, gtosi¢ jencom wyzwo-
lenie, Slepym przejrzenie, wypuszczaé ucisnio-
nych na wolno$é, ogtasza¢ mitosciwy rok Pan-
ski, karmi¢ i poi¢ taknacych i pragnacych
chleba i pracy, sprawiedliwosci i pokoju, wol-
nosci i przyjazni; uzdrawia¢ chorych, dawac
nadzieje ludziom zwatpiatym, gosci¢ bezdom-
nych (lecz bardziej jeszcze przyczynia¢ sie
do likwidacji glodu mieszkaniowego), uczyc

przestrzega¢ prawa i sprawiedliwosci w zyciu
spotecznym, politycznym, gospodarczym i kul-

turalnym; stowem — usuwac rozliczne cier-
pienia i ich skutki. I chyba najwazniej-
sze — z wiarg zwiastowa¢ kazdemu cztowie-

kowi: mozesz byé wolny od grzechu; mo-
zesz wroéci¢ do Boga; mozesz czci¢ Boga
i dziekowa¢ Mu za wielki dar zbawienia; w
swoim cierpieniu mozesz odnalez¢ sens, bo
Jezus Chrystus przez cierpienie nas
zbawit, zwyciezajac ,,po drodze” grzech, $wiat,
szatana i S$mieré. Odniost zwyciestwo nad
wszelkim cierpieniem. Sam Bog ogtosit: ,,0to
wszystko nowym czynie”. Ta proklamacja sta-

JUz 1 jeszere

Panie Jezu,

przyszedte$ do nas, na ziemie,

tutaj, wséréd ludzi zyte$ jak czlowiek,
znosite$ opuszczenie, bol i nedze,

we wszystkim upodobnite$ sie do braci.
Ty, Syn Bozy, a cztowiek, jak my,

ponizyte$ sie do oczyszczajacej kapieli w Jordanie,
aby wzig¢ na siebie nasz grzech,

od ktérego sam bytes wolny

i state$ sie mitosiernym i wiernym arcykaptanem,
przeszedte$ przez meke Golgoty,

zstapite$ do piekiet grobu

i zniszczyte$ grzech, zadto Smierci.
Zmartwychwstate$ dnia trzeciego

i zniszczyte$ Smier€.

Panic Jezu Chryste, Synu Boga zywego,
Ty przeszedte$ przez cierpienia i proby,

Ty mozesz dopoméc nam w pokusach.
Uciekamj' sie do Ciebie

W naszym opuszczeniu, bolu i nedzy,

w naszej stabosci, zwatpieniach i upadkach.
Uciekamy sie do Ciebie,

bo w Tobie

juz jesteSmy wyzwoleni,

juz mamy Swiatto,

juz mamy zycie,

chociaz

jeszcze cierpimy,

jeszcze watpimy,

jeszcze zyjemy wsrod mrokéw,

jeszcze grzeszymy,

jeszcze musimy umieraé.

Uciekamy sie do Ciebie,

bo bez Ciebie zyé, cierpieé, umiera¢ —
to najstraszniejszy los;

bo z Tobg zy¢, cierpieé, umieraé —

to znaczy mie¢ pocieche i pomoc

w najciezszych chwilach;

to znaczy przechodzi¢ ze $mierci do zycia.
Chwata niech bedzie Tobie, Boze,

ktory$ nam datl zwyciestwo

przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa. Amen.



ta sie mozliwa dzieki totalnemu zwyciestwu,
jakie Jezus Chrystus odniést nad wszystkimi
silami przeciwnymi Bogu. To jest nasza nadzie-
ja, to jest nasza pewnos¢, bo przez wiare je-
steSmy w Jezusie Chrystusie, a On jest w. nas
przez Ducha Swietego.

Dobrze, ale czy ludzie nie cierpia? Czy ustalo
cierpienie na ziemi? W naszym kraju? Wisréd
naszych znajomych i bliskich? W nas samych?
Jakiz to straszny paradoks naszego zycia, ze
juz jestesmy wyzwoleni, ale jeszcze cier-
pimy; ju z mamy pewnoéé wiary i Zycia z Bo-
giem, ale jeszcze jesteSmy wuwiklani w
zwatpienie i niepewnos$é; juz mamy Swiatlo,
ale jeszcze zyjemy wsrdd mrokow, jes z-
cze upadamy, jeszcze grzeszymy, jesz-
cze powodujemy sie nienawiscia, egoizmem
zamiast kochaé; ju z dane jest nam zycie, ale
jeszcze musimy cierpieé i umieraé,

Jedno jest pewne — Jezus Chrystus nadaje
sens calemu naszemu zyciu. Bez Chrystu-
sa zyé, cierpie¢, umieraé — to najstraszniej-

szy los. Z Chrystusem zy¢ w radosci
i smutku, zdrowiu i chorobie, powodzeniu i nie-
powodzeniu — to bezcenny, niezastuzony dar
od Boga, ktory doceni kazdy, kto ,,przeszedl
ze $mierci do zycia” (Jan 3:14).

Pasja i $mier¢ Panska ukazuja nam jeszcze
jedng wazng prawde — obecnosé Chrystusa
Pana w Twoim i moim cierpieniu. Nasze wlas-

Ks. EMIL JELINEK

ne cierpienia przez wiare i dzieki Duchowi
Swietemu — czynig z mnas uczestnikéw meki,
dopelniaja Jego cierpienia (por. Flp. 3:10).
Taka jest nasza sytuacja, Bracie i Siostro, ale
taki tez jest nasz przywilej — jesli cierpimy,
w naszym losie uczestniczy Chrystus Pan,
a Jego uczestnictwo jest zwiagzkiem na smieré
izycie. Jesli razem z Nim cierpimy, z Nim
tez uwielbieni bedziemy (por. Rzym. 8:17).
Z Nim przez cierpienie i z Nim do chwaly! On
bowiem, bedac bogaty, stal sie dla nas ubogi,
abysmy Jego ubdstwem ubogaceni byli (por.
II Kor. 8:9).

Jak Wielkiego Pigtku nie mozna odziela¢ od
poranku Wielkanocy, tak cierpienia i $mierci
nie mozna oddzielaé od zmartwychwstania
i chwaly. Krzyz i grob mie staly sie ostatecz-
nym koncem Jezusa Chrystusa, lecz przez moc
Boga poczatkiem nowego, pelnego chwaly zy-
cia w zmartwychwstaniu. Krzyz jest jak klos,
ktérego doskonale Ziarno dotknelo przekletej
ziemi i zapadlo w czelus$é grobu. Wielkanoc do-
wodzi, ze Ziarno nie zostalo w ziemi. Ozylo
i w nowej postaci wyrosto nad grob. Przez
$mieré¢ zrodzilo nowe zycie, owoc, ktérym je-
stesmy my, wszyscy ludzie Chrystusowi, stwo-
rzeni przezen na nowo. ,Jeé$li ziarnko..., kto-
re wpadlo do ziemi nie obumrze, pojedynczym
ziarnem zostaje; — moéwi Pan — lecz jesli
obumrze, obfity wydaje owoc”.

Ugoda czy zgoda?

Brzmi to niemal tak samo, ale nie jest to sa-
mo. Ugoda nastaje miedzy powasnionymi stro-
nami, ugoda konczy sporng sprawe. Zgoda na-
tomiast to daleko wigcej niz pojednanie, to jed-
nomys$lnosé; ludzie zyja ze soba w bratniej zgo-
dzie. ,,A na zgode daj, aniotku, buzi” — powie
Aleksander Swigtochowski, a Sienkiewicz wrecz
orzeknie, ze ,,pili dalej na zgode”.

Dawniejsi badacze dziejow Reformacji w Pol-
sce mowili o Zgodzie Sandomierskiej, badacze
nowsi mowig o Ugodzie, ale ani jedni, ani dru-
dzy nie widza tu — jak si¢ zdaje — istotnej
réznicy.

Do czego wlasciwie doszlo w kwietniowych
dniach 1570 r. w Sandomierzu, do ugody czy do
zgody?

Przebieg Konsensu Sandomierskiego znamy
z gruntownej pracy historyka czeskiego Jaro-
slawa Bidla, z wzorowej monografii Oskara Ha-
leckiego i z dysertacji doktorskiej ks. Jerzego
Lehmanna. Tworca Konsensu jest w znacznej
mierze Krzysztof Trecjusz czy Trecy, albo po
polsku moéwige — zacny i poczciwy Tretko,
polski wol roboczy, jak go z humorem nazwal
jego przyjaciel Jan Yasicki, Brat Czeski. Oprocz
Tretki zjawila sie w Sandomierzu cala dawna
partia malopolskich kalwinéow: Sylwiusz jako
konsenior dystryktu checinskiego, Sarnicki, Gi-
lowski, Praznicki. Jednakze w grupie dawnych

towarzyszy zarysowaly sie pewne nieporozu-
mienia. Sarnicki i Sylwiusz chcieliby za pod-
stawe ugody przyja¢ konfesje Braci Czeskich,
wbrew wiernym zwolennikom Genewy — Tret-
ce i Praznickiemu. W Sandomierzu, obok gtow-
nego toku obrad, rozgrywala sie na drugim pla-
nie dramatyczna rozprawa przeciwko Witrelino-
wi, oskarzonemu przez Gilowskiego o herezje.
JeSli wiec w najliczniejszej grupie polskiego
protestantyzmu nie bylo zgody, jakze mogla
ona nasta¢ miedzy grupami poszczegdlnymi:
kalwinami, luteranami i Bra¢mi Czeskimi? Zjazd
sandomierski to zjawisko nader skomplikowane.
Juz te przedwstepne uwagi wskazuja na to, ze
w Sandomierzu doszlo raczej tylko do ugody
a nie do zgody.

Interesujace jest tez zagadnienie roli Konsensu
Sandomierskiego w dziejach polskiej Reforma-
cji. Amerykanski uczony unitarianin, Earl Mor-
se Wilbur w swej pracy Our Unitarian Herita-
ge. An introduction to the History of the Uni-
tarian Movement (Boston 1925) uwaza zjazd
sandomierski za szczyt polskiej Reformacji. In-
nego zdania byl prof. Edmund Bursche. W swej
ocenie pracy Wilbura ([w:] Reformacja w Pol-
sce, V/II, s. 139) wyrazil przekonanie, ze szczy-
towym rokiem w dziejach polskiej Reformacji
nie byl rok 1570, lecz rok 1565, albowiem w
tym roku doszlo do ostatecznego rozlamu w lo-
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nie malopolskich kalwinéw, co niewatpliwie
zniechecilo do ewangelicyzmu niejednego
przedstawiciela wybitnych rodéw, ktére do-
tychczas przechylaly sie ku Reformacji, tak iz
np. Radziwill Sierotka niebawem porzuca wia-
re ojca i wraca na lono katolicyzmu. Zdaniem
prof. Burschego ewangelicyzm w Polsce w r.
1570 byl juz zepchniety na pozycje obronne,
chodzito mu tylko o zachowanie dotychczaso~
wego stanu posiadania, nie za§ o nowe zdoby-
cze. Chwila najwyzszego rozkwitu juz minela.
Zjazd sandomierski byl zatem ugoda a nie
zgoda.

Uczony wiedenski Karl Volker w swej rozpra-
wie Der Unionsgedanke des Consensus Sando-
miriensis ([w:] Zeitschrift fiir osteuropdische
Geschichte, tom VII, zeszyt 4, Berlin 1933, s.
508—525) przyznaje zjazdowi sandomierskiemu
eine tberragende Stellung w dziejach dazen
unijnych polskiego protestantyzmu. Jego zda-
niem Ugoda Sandomierska, mimo Ze nie zdo-
lala si¢ utrzymaé — rozerwana przez luteran
pod naciskiem Niemiec, gdzie zduszono w tym
czasie przychylny kierunek filipinski — wywo-
lala wielkie wrazenie w Europie protestanckiej,
jako jedyna préba nie sztucznego, ale organicz-
nego wyréwnania réznic rozdzielajacych swiat
protestancki. ,,W Sandomierzu 1570 — wywo-
dzi uczony wiedenski — podjeto po raz pierw-
szy probe zlaczenia wyroslych z Reformacji Ko-
§cioléw wyznaniowych w wyzsza jednosé pro-
testancka”. Volker podziela zdanie Stanislawa
Kota, ze w Polsce po raz pierwszy idea uniwer-
salizmu protestanckiego zostala urzeczywistnio-
na w praktyce. Pod tym wzgledem trzeba zjaz-
dowi sandomierskiemu da¢ Swiadectwo, iz wy-
przedzil swoja epoke o cale wieki. Nie byla to
jednakze zgoda a tylko ugoda. W Polsce pozo-
stal jeden tylko trwaly skutek: faktyczny po-
k6j wyznaniowy miedzy zborami augsburskimi
i reformowanymi, wzajemne uznawanie sie tych
wyznan za prawowierne, co usuwalo walki we-
wnetrzne nawet wtedy, gdy nie bylo wspét-
dzialania.

W Sandomierzu nastala po prostu ugoda miedzy
powasnionymi stronami, ale nie byla to jeszcze
bratnia zgoda i jednomy$lno§é, w ktérej warto
by bylo da¢ sobie nawzajem ,,buzi”. Byla jed-
nakze tesknota za taka jednos$cia. Odzyla ona
na nowo w wieku XVIII, kiedy pamieé¢ zjazdu
sandomierskiego wznowil potomek J.A. Ko-
menskiego po kadzieli, ks. Daniel Ernest Jab-
tonski, berlinski kaznodzieja nadworny i ostat-
ni senior (biskup) Jednoty Braci Czeskich. Jesz-
cze w latach 1726 i 1728 na synodach w Gdan-
sku odczuto potrzebe nowego przedrukowania
Ugody Sandomierskiej.

Protestantyzm polski rozpoczyna swoje istnie-
nie od dazen unijnych. Najwybitniejszy i naj-
liczniejszy odtam polskiej Reformacji, matopol-
scy kalwini, acz majg za sobg liczng i bogatg
szlachte, Firlejow, Rejéw, Gorajskich i innych,
ludzi zdolnych i wplywowych, sg rozbici i zde-
zorganizowani tak dalece, ze zrazu szukaja
oparcia u dobrze zorganizowanej Jednoty Bra-
ci Czeskich. W swej bezradnosci gotowi sg przy-
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jaé w calosci konfesje Braci Czeskich. Sami
miedzy soba nie potrafiag dojs¢ do zgody. Na sy-
nodach niemal ustalong formulka staly sie slo-
wa: ,,Cho¢ kazdy przy swym zostal, w milosci
sie z sobg rozjachali i milos¢ wspé6lng i znasza-
nie sie z soba rzekli sobie”. Dopiero akcja koor-
dynacyjna Jana lLaskiego wniesie do szeregow
malopolskich kalwindéw poczucie sily i wywola
dazenie unijne i to nie tylko w lonie wlasnej
Jednoty. Ale Laskiemu nie bylo danym prze-
prowadzi¢ zjednoczenia polskiego protestantyz-
mu. Niemniej owocem tych dazen jest zawarta
w dziesie¢ lat po jego Smierci Ugoda Sando-
mierska, bedaca zaiste znamiennym etapem
konsolidacji wyznan protestanckich w Polsce.
Juz synod belzycki z 1569 r. mial znaczenie
ogromne, albowiem zakonczyl caly okres formo-
wania sie i $cierania sekt, spowodowal osta-
teczne zdeklarowanie sie jednostek i calych
grup chwiejnych i niepewnych. Odtad trzy
gléwne grupy malopolskich kalwinéw (wlasciwi
kalwini, dyteisci i unitarianie) p6jda wlasnymi
drogami, co tym kalwinom, ktérzy wylamali sie
spod skrzydel skrajnej lewicy, umozliwi na-
wigzanie kontaktu z prawica, reprezentowana
przez luteran i Braci Czeskich. W konsekwencji
spoleczno-polityczna baza wszystkich polskich
ruchéw religijnych obejmie w konfederacji
warszawskiej w 1573 calo§é wyznan chrzesci-
janskich w Polsce, oczywiscie tylko w granicach
stanu szlacheckiego. Wigkszo$é narodu polskie-
go, chlop i mieszczanin, wolnoéci religijnej nig-
dy nie uzyskala i zawsze pozostala katolicka.
Jakkolwiek ocenimy konfederacje warszawska
— jako zwyciestwo protestantyzmu, czy tez ra-
czej jako rezygnacje z opanowania kraju —
faktem jest, ze stanowila ona punkt zwrotny w
umyslowosci szlachty zaréwno katolickiej, jak
i protestanckiej. W obozie protestanckim obser-
wujemy raczej chwilowy zast6j hasel! unijnych.
Ugoda Sandomierska byla pomyslana jako punkt
wyjscia do akcji o zdobycie spoleczenstwa i
panstwa. Z chwila gdy akcja ta zalamuje sie,
gdy wyrzeczono sie walki, uzyskujac w zamian
gwarancje istnienia, Ugoda Sandomierska stra-
cila racje bytu. Poszczegélne odlamy protestan-
tyzmu polskiego odzyskiwaly niezalezno$é or-
ganizacyjng i ideowsa, zrozumiale i niezbedne
ze wzgledu na ich odmienny sklad spoleczny, a
w znacznej mierze i narodowosciowy. Oficjal-
nie nadal czczona i potwierdzana, Ugoda San-
domierska w rzeczywistosci nie stala sie bynaj-
mniej podstawg wewnetrznego zycia zboréw.
Jej potwierdzanie, uznawanie itd. jest tylko ma-
nifestacjg wspdéldzialania politycznego. Dazenia
unijne w stosunku do innych, szczegdlnie do
Kosciola wschodniego w latach 1559—1599, nie
wypltywaja juz z inicjatywy samodzielnej, lecz
stanowiag tylko przelotna reakcje na dzialalno$é
unijng Kosciola katolickiego.

W wieku XVII mozemy zaobserwowaé zamie-
ranie ruchu unijnego w Polsce. W spos6b zde-
cydowany zostang zlikwidowane wszelkie za-
kusy rosnacego w sile arianizmu. Kontakt ideo-
wy miedzy protestantyzmem a prawostawiem
zaniknie zupelnie. Roztam miedzy protestantyz-
mem a prawoslawiem, glebszy bodaj niz mie-



dzy zborami polskimi a Koéciolem katolickim,
jeszcze bardziej poglebiony politycznie, dokonal
sie ostatecznie nie tyle w 1648 r., ile raczej z
chwilag wygnania arian. W tych warunkach
sprawa 1laczno$ci ideologicznej miedzy obu
glownymi odlamami polskiego protestantyzmu
schodzila na plan dalszy. Wspéldzialanie poli-
tyczne cierpialo na tym wiele. Do§¢ wyrazne
odgraniczenie terytorialne, w znacznej mierze
za$ spoleczne i narodowo$ciowe, zapewnilo moz-
nosé¢ utrzymania niezalezno$ci organizacyjnej i
ideowej przy Scistym i stalym wspéldzialaniu.
Jedynie na terenie Prus Krélewskich, a miano-
wicie w Toruniu i w Gdansku, mozemy obser-
wowa¢ pewne tarcia miedzy luteranskim pleb-
sem a propolskim, cigzacym do moznowladzt-
wa, kalwinizujagcym patrycjatem miejskim,
Tendencje separatystyczne zwyciezajg. W r.
1676 dochodzi ao ostatecznego zerwania fikcji
Konsensu Sandomierskiego. Malopolanie prze-
stajg sie ludzié. Na synodzie generalnym w
Chmielniku, 21—24 stycznia, zapada uchwala
zwolania specjalnej konferencji juz nie dla
utrzymania lgcznosci ideowej i organizacyjnej,
lecz po prostu dla wspolpracy politycznej. ,,Lu-
bo zyczylibySmy sobie tego, zeby Ich M$¢ Au-
gustanae Confessionis chcieli sie trzymaé z na-
mi consensum Sandomiriensem, ale ze niekt6-
rzy sie zmajduja, ktorzy sie od nas odlaczajac
odrzucaja, przecie, zebySmy pokazali milo$é
nasza braterska przeciwko nim, zgdamy po Ich
Msciach, aby przynajmniej unionem politicam
z nami skuteczng zawrzeé chcieli, jesliby nie
mozna z Ich Msciami Politikami dla spokojnej
defensjej chwaly Bozej zwlaszcza w tej Ojezyz-
nie naszej...”.

Nasuwa mi sie silag faktu poréwnanie Ugody
Sandomierskiej z powstaniem Ko$ciola Ewan-
gelickiego Braci Czeskich. Jak wiadomo, po-
wstal on w grudniu 1918 r. z polgczenia dwaoch
glownych wyznan ewangelickich w Czechach i
na Morawach (ale nie na Stowacji, gdzie warun-
ki historyczne byly inne). Polaczenie nastgpilo
tak Sciste, ze zamiast dwoch odrebnych Koscio-
16w powstal jeden jedyny. Wprawdzie w jego
lonie istnieja zbory, ktére po dzis utrzymuja lu-
terski rytual liturgiczny, podobnie jak obok
nich sa inne, ktére przestrzegaja surowego re-
formowanego porzadku nabozenstwa, ale i jed-
ne i drugie uznaja za swoje trzy konfesje —
Augsburska, Helwecka oraz Czeska z 1575 r.
Jakze to jest mozliwe?

Dzieje obu gléownych wyznan ewangelickich w
Czechach byly inne niz w Polsce (a nawet na
Stowacji). W dziejach czeskich zapisala sie zlo-
tymi, niezatartymi zgloskami Jednota Braci
Czeskich. Zalosny koniec zgotowala jej obca,
katolicka dynastia Habsburgéw w krwawej,
cho¢ kroétkiej, bitwie na Bialej Goérze kolo Pragi
8 listopada 1620 r, W ujarzmionych przez Hab-
sburgéw, a opanowanych przez jezuitéw, Cze-
chach nie bylo miejsca dla ludzi innej, nierzym-
skiej wiary. Dopiero edykt tolerancyjny cesa-
rza Jézefa II, z 13 pazdziernika 1781 r., przyno-
si czeskim utajonym ewangelikom jaka taka
wolnoé¢. Stawia ich jednak przed niezwykle
trudnym wyborem: albo luteranizm, albo kalwi-

nizm, cho¢ oni woleliby byé¢ Braé¢mi Czeskimi.
Takie warunki postawil juz w 1638 r. pokodj
westfalski, konczacy nieszczesng wojne trzy-
dziestoletnig; gwarantowal wolnosé religijng lu-
teranom i reformowanym, ale nie Braciom Cze-
skim. A wiec czescy ewangelicy stali sie z ko-
nieczno$ci luteranami i reformowanymi, ale ani
jednymi, ani drugimi by¢ nie chcieli. I ten stan
rzeczy trwal az do upadku habsburskiej monar-
chii austro-wegierskiej w 1918 r. Wtedy to cze-
scy luteranie i reformowani natychmiast podali
sobie rece do zgody i od tej chwili juz nic ich
nie dzieli. Inaczej bylo w Polsce. Luteranizm,
jako prad weczesniejszy, znalazl zrazu niemal
powszechne przyjecie u polskiej szlachty, zad-
nej ,nowinek religijnych”, uchodzacych w
owych czasach za przejaw otwartej glowy i po-
stepu. Luteranizm byl tez znakomitym $rod-
kiem do walki z klerem o wladze i rzady w Rze-
czypospolitej. Kiedy po6zniej pojawil sie kieru-
nek szwajcarski, szlachta, rozmilowana w wol-
nosci politycznej, w znacznej wiekszosci przy-
jela wyznanie helweckie, ktére bardziej odpo-
wiadalo jej ze wzgledu na demokratyzm, lai-
cyzm 1 prezbiterianizm. Polacy z wlasnej woli
i przekonania wybierali luteranizm badz kalwi-
nizm i mocno obstawali przy swoich upodoba-
niach. Tylko wspé6lne niebezpieczenstwo zmu-
szalo ich do zawierania ,,ugody”. Zgody nigdy
miedzy nimi nie bylo.

Ten stan ugody trwa w Polsce bodaj po dzien
dzisiejszy. Wspominam, jak podczas okupacji
hitlerowskiej rodzit sie¢ z inicjatywy ks. Zyg-
munta Michelisa w tajnych, konspiracyjnych
posiedzeniach na ul. Krolewskiej 19 polski ruch
ekumeniczny. Bralem w tym czynny udzial z
ramienia Kosciola Ew.-Ref. wraz z $§p. ks. Lud-
wikiem Zaunarem, péZniej tragicznie zmarlym
w obozie koncentracyjnym w Dachau. Wspélnie
z ks. Zaunarem przygotowalismy projekt Sta-
tutu Polskiego Kosciola Ewangelickiego, maja-
cego sklada¢ sie z dwdch bratnich, réwnorzed-
nych Jednot — luterskiej i reformowanej, pod
zwierzchnictwem jednego synodu, jednego kon-
systorza i jednego biskupa (czy raczej arcybi-
skupa, bo tytul biskupéw byl rezerwowany dla
senioro6w obu Jednot). Byla to zgoda rado$nie
witana po obu stronach. Ale kiedy ming! ucisk
polityczny i narodowy okupacji hitlerowskiej,
przepadla tez i ,,zgoda”, a pozostala tylko ,,ugo-
da”. ,,Choé kazdy przy swoim zostal, w milo-
Sci sie z sobg rozjachali i milo§¢ wspdlng i zna-
szanie sie z soba rzekli sobie”. Pieknie, tylko ze
po 400 latach brzmi to juz nie jak anachronizm,
ale jak ironia.

Drodzy Czytelnicy i Przyjaciele,

.Niechaj sie nie trwozy serce wasze;
wierzcie w Boga i we mnie wierzciel —
méwi Jezus (Jan 14:1).

Wiara, pokdj i radoéé¢ niech towarzyszq
nam wszystkim w Swieta Zmartwychwstania

Panskiego.
REDAKCJA



Ankieta o modlitwie

Kontynuujemy rozpoczety przed miesiacem druk wypowiedzi, jakie na-
plynely do nas w zwiazku z rozpisaniem ankiety o modlitwie,

W tym numerze odpowiadaja nastepne trzy osoby. Glos ,,0 istocie” (nr 2)
jest fragmentem odpowiedzi, kiérej dalszy ciag zamiescimy w nastepnym
numerze., Czekamy na refleksje i uwagi Czytelnikéw.

A oto pytania, jakie zostaly posfawione ankietowanym:

® Istota modlitwy

Czym wedlug Ciebie i czym dla Ciebie jest modlitwa? Jak sie modlisz?
Co Ci w modlitwie pomaga, a co przeszkadza (wymien)? Co sadzisz o in-
dywidualnej, spontanicznej, glosnej modlitwie podczas nabozenistwa (zgro-
madzenia)? Jak rozumiesz apostolskie slowo: ,Bez przestanku sie médlcie...”

(I Tes., 5:17)?
®® Kryzys modlitwy

Czy i w jaki sposéb przeszedles kryzys (ew. przelom lub mutacje) modli-
twy? Co bylo jego przyczyna? Jaki byl rezultat przelomu? Kiedy i dla-
czego modlitwa staje si¢ ,,pacierzem” (stereotypem)?

®0® Wjhipliwosci

Ozy moina wierzyé a nie modli¢ si¢? Jezeli Bég wie wszystko, to po co
si¢ modli¢? Co robisz, gdy nie czujesz potrzeby modlitwy?

0000 Rezultat

Podaj przyklady wysluchania Twoich modlitw.

Nr 2 O istocie

@ Wedlug mnie modlitwa jest sta-
nigciem wobec Boga w wierze, ze
Bég spotyka sie z czlowiekiem —
jest otworzeniem sie na Boga Obec-
nego, otworzeniem sie w wierze i W
intencji spotkania, ktére nie pocho-
dzi od czlowieka, lecz od Boga. La-
twiej przy tym powiedzieé, czym mo-
dlitwa dla mnie nie jest, niz czym
jest. Ot6z nie jest ona wyobrazo-
nym rajem, w ktérym spodziewala-
bym sie jakiego§ przezycia, ktére
zastgpiloby mi to wszystko, czego
nie doznaje w spotkaniu z ludZmi,
a do czego tesknie; nie jest rozmo-
w3, nie jest spotkaniem odczuwal-
nyrn, nie daje poczucia, ze pomodle
sie¢ a trudnosci i tragedie wusta-
ng i zmienig si¢ ma osiggniecia. A
jednak jest w jaki§ spos6b domem
ucieczki i w jaki§ sposéb daje po-
czucie, ze wszystko, czego nie mo-
ge osiagnaé, jest darowane w per-
spektywie eschatologicznej — i to
darowane juz dzi§ — choé to, Go
jest darowane, nie jest dzi§ odczu-
walne, ani pelne, ale raczej w za-
lazku.

2) Jak sie modle — czasami slo-
wami: ‘Ojcze nasz i Zdrowas$ Ma-
rio, czasami wlasnymi, czasami tyl-
ko sobie uswiadamiam, ze B6g mnie
zna. Np. zamiast bawié si¢ w szcze-
gbélowy rachunek sumienia i zamiast
slownego przepraszania Boga za to,
co jest Zle, nieraz sobie u$wiada-
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miam po prostu, ze On mnie widzi
jaka jestem, tak jak ja sama sie-
bie nie widze — a jest Tym, Kt6-
ry zbawia, a nie Tym, Ktéry sa-
dzi. Wydaje mi sie, ze uSwiadomie-
nie sobie tego, ze On zna moje nie
tylko grzechy, ale najtajniejsze in-
tencje, wraz z ich dobrem, ale tak-
ze z ich egoistyczng nieczystoscia,
skuteczniej broni przed wewnetrz-
nym zaklamaniem, niz gadanie Mu
o sobie. Kiedy indziej bardziej prze-
zywam to, ze On kazdego z nas
przyjal zanim stworzyl — dlatego
mozemy kochaé¢ caly swiat i wszy-
stkich ludzi nawet bez wzajemnosci,
poniewaz jeste§my przyjeci w peini
przez Boga.

To bywa — a bywa nic, précz cza-
su staniecia przed Bogiem,

3) Przeszkadzaja mi w modlitwie
stowa — raczej ich nadmiar. Mysle
ze to, co w modlitwie najwazniejsze,
jest w milezeniu, a stowa powinny
by¢ bardzo oszczedne i tyle sg war-
te, ile prowadza do milczenia.
Przeszkadza mi tez mdéj wlasny nie-
pokéj — wszystkie strachy przed
ludZmi, wszystkie troski o to, czy
co$ zrobilam dobrze czy Zle, roz-
sadnie czy glupio, wszystkie uczu-
ciowe glody. W modlitwie wspélnej
przeszkadza anonimowoéé zgroma-
dzet liturgicznych mojego Koscio-
la — to, ze jesteSmy jak widzowie
w kinie, realnie biorgc, obojetni dla

siebie, a przeciez mamy stangé
przed Bogiem razem. W modlitwie
samotnej pomaga cisza, kazde wiel-
kie piekno — noc, las, morze, gé6-
ry, muzyka, pomaga (a raczej wie-
cej niz pomaga) czytanie Pisma Sw.,,
czasami pomaga spotkanie z czlo-
wiekiem, je$li dociera do glebi spot-
kania wobec Boga. W modlitwie li-
turgicznej bardzo pomaga gdy sie
znajduje w malej grupie, bedacej
takze socjologicznie spolecznoécia,
gdzie to ,razem” jest bardzo realne;
pomaga jasno$é gestéw liturgicznych
i wspélnie przezywanych tekstéw
liturgicznych.

4) Sadze, ze podczas zgromadzenia
liturgicznego modlitwa spontaniczna
powinna mieé miejsce, ale w jakis$
spos6b uporzadkowana i ograniczo-
na w czasie. W moim Kosciele wpro-
wadza sie czasem w malych grup-
kach modlitwe spontaniczng w dwu
momentach. Pierwszy, to modlitwa
wstawiennicza — wtedy kazdy moze
podaé intencje ,modlmy sie za..”
To daje wielkie poczucie wspélnoty.
Drugi moment to homilia. Udzial
wiernych w homilii, to realizacja da-
ru proroczego calego ludu Bozego.
Mysle, ze dar ten powinien byé
wlasnie podporzadkowany §cifle Slo-
wu Bozemu i stluzyé zrozumieniu te-
go, co dzi§ na danym zgromadze-
niu przeczytaliSmy wspdlnie. Jest to
bardziej gloszenie Stowa Bozego i
dawanie $wiadectwa, niz modlitwa
w sensie zwrocenia sie do Boga,
choé jest modlitwg o tyle, ze jest
stanieciem w obliczu Boga — gdyz
jest stanieciem w obliczu Slowa
Bozego. Obie formy wydaja mi sie
mozliwe w zgromadzeniu malym.
Nalezaloby tez dazyé do tego, by
wypowiedzi byly krétkie, bo wielo-
méwstwo nie jest z Ducha Swigte-
go, a raczej z checi zaprezentowa-
nia nas samych — a obecnych ra-
czej meczy niz zywi. Sadze, ze do
prowadzgcego zebranie liturgiczne —
ktéry ma przecie dar rozpoznawa-
nia duchéw, skoro Bdg go postawil
w sytuacji prowadzacego liturgie —
nalezy kierowaé rytmem wypowie-
dzi, czasem zadaé¢ skrécenia lub z
géry oznaczaé czas, korygowa¢é i na
koficu wyciagnaé wspélny wniosek.
Modlitwa dziekczynna chyba po-
winna byé raczej wspélna, chéral-
na — a wige z ustalonym tekstem
— gdyz mniej wazne sg tu slowa
niz wspélnota dziekczynienia,

5) Zdanie z I Tes. 5: 17 rozumiem
tak, ze zawsze trzeba byé w Obli-
czu Boga. Jezeli sercem modlitwy
nie s3 slcwa, ale coraz glebsza §wia-
domos$é Obecnoéci Boga w nas —



to modlitwa ,,zawsze” jest jaka$ ta-
ka lgcznoscia z Bogiem, jak np. lgcz-
no$¢ dwojga milujacych sie ludzi.
Jezeli dwoje ludzi si¢ kocha — a
ten kogo kocham jest np. w sgsied-
nim pokoju, to nie musze Wwcigz
my$leé ,on tam jest, on tam jest” —
jezeli jest nawet o 100 km, to nie
musze tez wcigz mySleé ,,a, co on
tam robi” — w milosci istnieje ja-
ka$ §wiadomos$¢ lgcznoécei, ktéra rzu-
tuje ma wszystko co robie. Podob-
nie wszystko, co robimy, powinno
wynika¢ z sytuacji zbawienia, z
poczucia, ze jesteSmy wszyscy przy-
jeci, umilowani i ze jesteSmy do-
mownikami Boga — Ze nie jeste$-
my sami, nawet gdy jesteSmy mnaj-
bole$niej osamotnieni w plaszczyz-
nie ludzkiej. Tego nie mozna nor-
malizowaé. Kazdy z nas ma to da-
ne inaczej, kazdy inaczej troche
przezywa — i rzecz w tym, by ta
jedno$é z Bogiem stawala sie co-
raz mocniejsza, by trwal proces
przemiany calego zycia w 2zycie sy-
néw Bozych, coraz bardziej zako-
rzenionych w tym darowanym mam
synostwie, by nasze dzialania byly
coraz mniej rachubg z duchem te-
go Swiata. Czesto§é zas§ chwil $wia-
domego stawania przed Bogiem, z
wykluczeniem innych zajeé, powin-
na byé regulowana indywidualnie,
tak by to, co niosa owe stawania
przed Bogiem, obejmowalo coraz
bardziej cale zycie.

Nr 3 Duchowny

@® O modlitwie powiedziano i na-
pisano juz tyle, ze dalsze pytania
na ten temat brzmig banalnie. Nie
przecze Jjednak, ze to 2zagadnienie
stale aktualne.

Wedlug zapewnienia Redakcji an-
kieta jest anonimowa. Uchyle jed-
nak rabka tajemnicy. Jestem du-
chownym, a wiec modle sie syste-
matycznie, regularnie i prawidlowo
od bliskc 40 lat co majmniej dwa
razy przy kazdym mabozenstwie. Ale
sg to modlitwy nieosobiste i niespon-
taniczne, modle sie, bo modli¢ sie
musze bez wzgledu na to, ¢czy mi sie
chce modlié, czy nie. Modle sie¢ nie-
jako w zastepstwie uczestnikéw na-
bezenstwa. Mam oczywiScie czesto
watpliwosci, czy uczestnicy tych na-
bozenistw modliliby sie tak, jak to
wilasnie ja czynie. Sg to modlitwy
7 goéry przygotowane (najcze$ciej na-
pisane), sg do§é dlugie, a <o gor-
sza oschle i zimne. S to monologi
bez odpowiedzi. Sam nie uwazam

ich za modlitwy, ale raczej za for-
muly liturgiczne.

Co innego moje prywatne, osobiste,
intymne modlitwy. Mam nawet pew-
ne watpliwo$ci, czy sa to w ogéle
modlitwy, Przy nich nie stoje i nie
klekam. Czesto modle sie lezac, a
nawet idge lub pracujac. Nie sg to
monologi. Po prostu ,,rozmawiam so-
bie” z Bogiem. S na wskros§ spon-
taniczne, mie sa przygotowane, nie
formuluje zdan, a my$li nie przyo-
blekam w slowa, bo ,,Panie, Ty prze-
ciez wszystko wiesz”, W tym sen-
sie modle sie bez przestanku. Tak
przynajmniej rozumiem stowo apo-
stola (1 Tes. 5: 17).

Nie mam nic przeciwko temu, jeze-
li inni czuja potrzebe modlié¢ sie
glo$no podczas wspodlnego nabozen-
stwa. Ja nigdy takiej potrzeby nie
odczuwalem. Dla mnie modlitwa to
$cifle intymna sprawa miedzy mna
a Bogiem. ,,A ty kiedy sie modlisz
— rzekl Jezus — wnijdZz do komér-
ki swojej”. Czesto korzystam z tej
komoérki...

®® Nigdy nie przeszedlem Kkryzysu
modlitwy a modlitwa nigdy nie sta-
ta sie dla mnie obowigzkiem, po-
winno$cia, stereotypem albo pacie-
rzem. Modle sie po swojemu, ale mo-
dle sie i bez modlitwy Zyé nie po-
trafie. MyS$le, ze mozna sie modlié¢
nie wierzgc. Podczas ostatniej woj-
ny widzialem znajomych ateistéw
modlacych sie na ulicy podczas
bombardowania. Pewna moja s3-
siadka w pewnej takiej chwili przy-
szla do mnie, jak gdyby szukala o-
pieki u duchownego. Ale kiedy nie
widziala na .$cianach mego pokoju
zadnych symboli religijnych, we-
zwala mnie do swego pokoju, na
scianie ktérego Wwisial duzy obraz
Matki Boskiej Czestochowskiej. W
czasach pokoju zacna sgsiadka nigdy
ze mng nie rozmawiala na tematy
religijne, a do kosSciola — jak =za-
uwazylem — nie chodzila. Widzac
jednak mojg bierng postawe, =za-
pewne wyrobila sobie niezbyt po-
chlebne zdanie o mojej religijnosci.

©00® () robig, gdy nie czuje potrze-
by modlitwy? Nic nie robig, a co
najwazniejsza, nigdy nie mam wy-
rzutéw sumienia. Uznaje, ze pewien
porzadek, regularnosé i systematycz-
no$é winna byé w zyciu religijnym,
a trening jest dobry nie tylko w
sporcie, ale nawet i w modlitwie,
ale ja modle sie po swojemu tylko
woéwezas, kiedy czuje potrzebe po-
rozmawiaé z Ojcem, pozalié¢ sie, po-
plakaé, poskarzyé. Modle sie nie dia-

tego, zeby Panu Bogu zakomuniko-
waé, co mnie trapi, a co przypad-
kiem nie jest Mu wiadomym, ale
po prostu musze z Panem Bogiem
porozmawia¢, Czasem ide do Niego
z ,prosikiem”, ale zdarza sie to
dos¢ rzadko, bo wiem, ze mi da, co
Sam uwaza dla mnie za dobre. Ba,
kiedy jestem w trudnej sytuacji,
moéwie Mu wprost: ,,Ciekaw jestem,
dobry Panie Boze, jak mnie tym
razem z tej bryndzy wyciagniesz”.

Jak na teologa brzmi to wszystko
niepowaznie. Ale przy modlitwie
jestem tylko dzieckiem, i to dziec-
kiem do$§é naiwnym, niesfornym,
lekkomy$lnym i glupim.

0®0® A jaki jest Tezultat moich
modlitw? Bajeczny! Jestem gleboko
przekonany, ze Pan Bé6g zupelnie
niekrytycznie slucha moich modlitw,
ale na szcze$cie nie wysluchuje
wszystkich moich présb i zyczen.
Nieraz sobie mysle, jak to dobrze,
ze nie jestem krdlem Salomonem,
ktéremu Bogl rzekt we $nie: ,,23-
daj czego chcesz, a dam tobie”. Mi-
ly Boze, Ty dobrze wiesz, ze ja Zy-
czylbym sobie tylu rzeczy, ze bym
ich nawet mnie udZwignal. Z moimi
»modlitwami” robisz tak, jak matka
z nareczem ziela, ktére przynidst
jej synek w dzienn urodzin z przy-
droza. Sg tam i kwiatki, ale wie-
cej ostu i innego chwastu. Kwiatki
matka wybierze dla siebie, a oset i
chwast rzuci kozie, zeby i ona mia-
la niejaki pozytek.

Nr 6 Byly duchowny

@® Modlitwa wedlug mnie i dla
mnie jest $rodkiem utrzymywania
kontaktu z Bogiem. Modle sie przy
wielu okazjach, najchetniej wilasny-
mi slowami, ale takze czesto slo-
wami ‘Modlitwy Paniskiej. W modlit-
wie pomaga mi... cierpienie, §wiado-
mos$é opuszczenia, doznanej krzyw-
dy, choroba, niepokdj. Modlitwie
sprzyja, oczywiscie, cisza i muzyka
organowa. Przeszkadza natomiast
wszelki halas, nawet $piewy ché-
ralne.

Wspélna modlitwa w czasie nabo-
zeisiwa (zgromadzenia) jest moim
zdaniem stuszna i wskazana, gdyz
jednoczy ona bardzo serca w stuz-
bie Bogu i daje najlepszg $wiado-
mos$¢é, iz jesteSmy czastka chwaljcej
Boga spoteczno$ci. Jest tez forma
manifestacji swoich przekonarn reli-
gijnych.



Apostolskie slowo ,Bez przestanku
sie moédleie..” rozumiem jako cig-
gle, nieustanne pozostawanie w lacz-
noéci z Bogiem, jak z kim§ bliskim,
z ktérym w kazdej chwili moge dzie-
lié sie swoimi troskami, prosi¢ o
pomoc i opieke,

®0 jJedny z czestych przyczyn kry-
zysOw modlitwy jest, niestety, ra-
zgca sprzeczno$¢ miedzy wznioslg
naukg Ewangelii, a prywatnym zy-
ciem duchownych wszystkich wy-
znan chrzescijafiskich — oczywiscie
z wielu wyjatkami. Szczegélnie cho-
dzi tu o egoizin, wygodnictwo i za-
milowanie do zycia dostatniego, Ta
rozbiezno$é wywoluje zwatpienie W
sens chrzescijanstwa w ogéle, a
przy tym w warto$§é modlitwy, Sam
réwniez przezylem podobny kryzys.
Bylem duchownym i mialem mozli-
wos$¢ zrobienia latwej kariery czy
to jako zamozny ksigdz, czy tez..
po drugiej stronie.. Zrezygnowalem
z jednego i z drugiego, by méc wie-
rzyé, gdyz jedno i drugie wierzyé
nie pozwala. Jest mi nieraz bardzo
ciezko, zyje w trudnych warunkach,
ale staram sie by¢ sobg, a to W
zmaterializowanym $wiecie wywolu-
je u$miech politowania... Odrodzenie
chrze$cijaniistwa i odzyskanie jego
wplywu na spoleczeristwo widze je-
dynie w powrocie do bezinteresow-
nej stuzby Bogu.. przeciez i Apo-
stolowie zarabiali na 2zycie pracg
wlasnych rak.. Pacierzem staje sie
modlitwa, gdy odmawia sie ja bez-
my$lnie, powtarzajac wyuczone for-
muly i wersety.

®0® Uwazam, ze nie mozna Wie-
rzy¢é bez modlitwy., Wiara taka be-
dzie zupelnie martwa, bedzie raczej
wyznawaniem ideologii, a przeciez
logiczng konsekwencja wiary musi
byé modlitwa. Bég wie wszystko —
a jednak w Ewangelii na wielu
miejscach znajdujemy zachegte do
modlitwy., Znaczy to, ze Bdg prze-
widzial je i pragnie ich ma pewmo,
uwzglednil je w planach wobec
Swiata i kazdego z ludzi.

Jesli nie czuje potrzeby modlitwy,
wznosze swojg mysl ku Bogu, ale
w formie moze tak krotkiej, ze
trudno byloby to nazwaé modlitwg
— ale chyba Bé6g jg przyjmie?!

8980 W czasie wojny bylem w
obozie pracy przymusowej w Niem-
czech. W swej beznadziejnej, wy-
jatkowo trudnej sytuacji modlilem
sie gorgco i diugo i Bég wysluchal
mnie — w sposéb po prostu cu-
downy zostalem zwolniony z obozu
i wrécilem do domu.
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DLA NIETEOLOGOW

Zmartwychwstaty

Wiara w Zmartwychwstalego daje uczestnictwo w skutkach
calego dziela zbawienia. Do takiej wiary uczniowie doszli w
czterech etapach, przez wezwanie, odpowiedz, objawienie, wyz-
nanie. Boga nikt nigdy nie widzial, poznaé Go mozna tylko przez
Syna. Droga wiary prowadzi od czlowieka do Boga. Wyznanie
jest przyjeciem pojednania, poddaniem sie Bogu i wejSciem do

zycia.

W tydzien po znanej rozmowie
pod Cezareg Filipa (Mat. 16)
nastapilo niezwykle wydarze-
nie. ,Bierze z sobg Jezus Pio-
tra, i Jakuba, i Jana, brata je-
go, i prowadzi ich na wysoka
gore na osobnosé. 1 zostal prze-
mieniony przed nimi i zajas-
nialo oblicze Jego jak slonce,
a szaty Jego staly sie biale jak
Swiatto” (Mt. 17: 1—2). Ewan-
gelista, podkreslajac tygodnio-
wy termin, wskazal na zwigzek
pomiedzy wydarzeniami; pierw-
sze — wyznanie Piotra — bylo
przygotowaniem do drugiego.
Uczniowie, zetkngwszy sie z
Jezusem-czlowiekiem, poznawa-
li Go coraz lepiej i zaczeli do-
strzegaé, ze dostali sie w orbite
wydarzen niezwyklych, z kto-
rych juz nie ma odwrotu.
Zwigzali sie z kim§, kto jest
wiecej niz czlowiekiem. Pierw-
sze odkrycie — Ty$ jest Chry-
stus, Syn Boga zywego — pro-
wadzilo do nastepnych i do
stopniowe] przemiany zazylosci
i przyjazni w trwoge i czesé
oddawang Bogu — ,,upadli na
twarz swoja i zatrwozyli sie
bardzo”. Gest czci niezwykly u
ludzi wychowanych w suro-
wym  monoteizmie Zakonu.
Scena konczy sie nakazem:
»Nikomu nie moéwcie o tym
wydarzeniu, az Syn Czlowieczy
zostanie wskrzeszony z mart-
wych” (Mt. 17: 9). Zdaniem
tym powigzal Jezus wydarzenie
z ,,wysokiej géry” i Wielksg
Niedziele.

Nadchodzi w koncu ten ranek
po sabacie, gdy dwie Marie
przynosza wiadomosé, ze STA-
10O SIE. Zmartwychwstat,
Zaskoczenie, niedowierzanie,
stowa jak basnie. Zjawia sie
On, ten sam, a inny, ze sto-
wami: , Pokéj wam” i z pole-
ceniem pozostania w Jerozoli-

mie az do dnia, gdy przyjdzie
Pocieszyciel.

Okres wspoélnych wedrowek w
Galilei, Samarii, Judei, w oko-
licach Tyru i Sydonu, stal sie
dla uczniéw przygotowaniem
do rozpoznania i uznania Boga
w czlowieku. Grono otaczajace
Jezusa przeszto przez ostatni
etap doswiadczen w przezyciu
Jego zmartwychwstania, aby
dojrzeé¢ do zasadniczego prze-
lomu, jakim byt dar Ducha
Swietego. Na drodze tej moz-
na wyznaczy¢ cztery etapy,
punkty przelomowe: 1. spot-
kanie, ktoremu towarzyszy-
o wezwanie ,pojdz za
mng”, 2. odkrycie, ktéremu
towarzyszylo wyznanie — | Ty$
jest Chrystus, Syn Boga zywe-
go”’, 3. przemienienie ze slo-
wami objawienia — , Ten jest
Syn méj umitowany”, 4. zmart-
wychwstanie z wyznaniem —
,,Pan moj i Bog moj”.

Przez zmartwychwstanie Je-
zusa wypelnilo sie proroctwo,
nadzieja Starego Zakonu, wy-
razona przez Psalmiste: ,Nie
zostawisz duszy mojej w ot-
chlani, nie dopuscisz, by Twoéj
wierny ogladal grob” (Ps. 16:
10). Odtad uczniowie wystepuja
jako swiadkowie tego wydarze-
nia i apostolowie wiary, ze Je-
zusa ukrzyzowanego Bog uczy-
nit Panem i Chrystusem (Dz.
Ap. 2: 36).

Wiara w Zmartwychwstatego
nie ogranicza sie do wierzenia,
ze taki fakt mial kiedy$s miej-
sce. Uczniowie przezyli Wda—
rzenia od Wielkiej Niedzieli w
sposéb nie podlegajacy dla nich
watpliwosciom i dlategp wyste—
powali jako maoczni swila d-
kowie Jego wielkosci (por.
Dz. Ap. 2: 31; 4: 15; 5: 32;
I Kor. 15: 5—8; II Ptr, 1: 16).



Wiara w Zmartwychwstatego
zawiera uznanie Jezusa za
Chrystusa, Pana i Zbawiciela,
i daje uczestnictwo w skutkach
catego dzieta zbawienia, obej-
mujacego wecielenie, S$mier¢ i
zmartwychwstanie, tak jak to
sformutowano w drugim arty-
kule Apostolskiego Wyznania
Wiary. Droga uczniow do ta-
kiej wiary prowadzita przez
kolejne, wspomniane wyzej
etapy. llustrujg one stopniowe
pogtebianie i rozszerzanie sie za-
kresu wiary, obe%muja,cego ca-
fa  osobe Chrystusa-Boga,
ktory dokonat cudu wecielenia,
aby wyjs¢ ludziom naprzeciw
i daé im sie pozna¢ w postaci
Syna.

W ten sposob zostat nam wska-
zany sposob poznania Boga.
Nikt nigdy Go nie widziat. Nie
ma innej mozliwosci poznania
prawdziwego Boga, poza ta,
kiedy On sam daje nam sie
pozna¢. Dla zrealizowania tego
celu postat swego Syna. ,,Jam
jest droga... nikt nie przycho-
dzi do Ojca, tylko przeze mnie”

S. GRAVENHAGE

Yves Congar

Wytyczanie  granic
gwiazdozbiorow to dzi$ przedsie-
wziecie ryzykowne. Takze w Kos-
ciele rzymskokatolickim nastat
obecnie czas poszukiwan tak in-
tensywnych i zasadniczych, ze ludzie,
ktorzy przez wiele lat zdawali sie
by¢ sobie bliscy, niespodziewanie
znajdujg sie na przeciwlegtych bie-
gunach.

Niemniej obok nazwiska M. D.
Chenu (patrz nr 8—9/69) niezwykle
czesto pojawia sie nazwisko drugie-
go wielkiego teologa francuskiego,
zresztg cztonka tego samego zakonu
Dominikanéw: Ojciec Chenu plus

teologicznych

(Jn 14: 6; por. Mt. 11: 27). ,,Kto
wierzy we mnie, nie we mnie
wierzy, ale w tego, ktory mnie
postat. Kto mnie widzi, widzi
tego, ktdry mnie postat” (Jn 12:
44—45).

Prawdziwa wiara w Boga pole-
ga ha wyzhaniu, ze Jezus jest
Synem Bozym. ,Kto tedy wy-
zna, ze Jezus jest Synem Bo-
zym, w tym mieszka Bog, a on
w Bogu” (I Jn 4: 15); ,,Kto wy-
znialje Syna, ma i Ojca” (I Jn 2
23).

Cztery wspomniane wyzej eta-
py ukazuja mechanizm powsta-
wania wiary: wezwanie — od-
powiedZz — objawienie — wy-
znanie. Wyznanie wiary jest
potwierdzeniem poddania sie
pod dziatanie zbawczej mocy,
oznacza wejscie do uczestnic-
twa w skutkach calego dzieta
zbawienia. Bo6g przychodzi
nam na ratunek w osobie Sy-
na, ktory przyjmuje na siebie
caty gniew sprawiedliwego Bo-
ga, przez narodzenie i Smierc
meczenska niszczy grzech, jed-
na cztowieka z Bogiem, daje

Ojciec Yves Congar to jakby gwiaz-

da podwdjna — tak przynajmniej
wydaje sie na pierwszy rzut oka.
Poglady ich istotnie az po dzi$

dzien sa wyraznie zbiezne, cho¢ od
samego poczatku w tworczosci Con-
gara wystepowatly odmienne moty-
wy i akcenty. Inny jest tez tempe-
rament Congara, spokojniejszy, na-
cechowany umitowaniem rozsgdku
i umiaru. Mtodszy od Chenu prawie
0 10 lat (ur. 1904) ibyt na wpét jego
uczniem a na wpo6t kolega. Podob-
nie jak Chenu, Congar wcze$nie —
jak na stosunki koScielne przed-
wcze$nie — uznat warto$¢ reali-

zycie, potwierdza swoja boska
whadze wstajac z martwych i
niszczy $mier¢. Daje zycie, bo
,»ma zywot sam w sobie” (Jn 5:
26). Tak wiec wiara w Zmart-
wychwstatego jest srodkiem po-
jednania z Bogiem, daje ucze-
stnictwo w zyciu wiecznym.
»Zywot wieczny dat nam Bog,
a zywot ten jest w Synu Jego.
Kto ma Syna, ma zywot (I Jn
5. 11—12).

Zmartwychwstanie Syna Czio-
wieczego jest rekojmig zmart-
wychwstania tych, ktorzy u-
wierzyli (por. I Kor. 15 12—
58; | Tes. 4: 13—18).

W dziele zbawienia (wcielenie,
ukrzyzowanie i zmartwych-
wstanie)  zostal  zniszczony
grzech oraz $mier¢. Ta Swiado-
moSC podyktowata Ap. Pawio-
wi radosny okrzyk: ,,Gdzie
jest, o Smierci, zwyciestwo
twoje? Gdziez jest, o $mierci,
zadto twoje?... Bogu niech be-
da dzidki, ktory nam dat zwy-
ciestwo przez Pana nhaszego,
Jezusa Chrystusa” (I Kor. 15:
55. 57).

stycznego dialogu. Doceniat tez zna-
czenie studidw historycznych dla
uprawiania teologii. Swiadczg o tym
jego prace na temat tradycji kos-

cielnej. 1 Podobnie jak katolicy z
Tybingi (von Drey, Méhler) przyj-
muje Congar, ze tradycja to nie

tylko sama czynno$¢ przekazywania
depozytu wiary, lecz cate dziedzic-
two Chrystusa; wszystko co sie w
nim zawiera — Pismo Swiete, litur-
gia, formy zycia Kosciota, jego po-
rzadek i obyczaje. Pojecie to trzeba
zdecydowanie odr6zni¢ od polemicz-
nie uksztaltowanej koncepcji ,trady-
cji niepisanej”. Dla Congara trady-
cja to Boze wezwanie do zbawienia
w Chrystusie, ktére z pokolenia na
pokolenie przyjmuje konkretne for-
my w ,ludzie Bozym w drodze”.
Tradycja jest ciggta nie ,pomimo”,
lecz przez swe wcielanie sie w to,
co historyczne. Gwarancjg jej jest
Swiatto wiary dane w Duchu $w.
catej wspolnocie koscielnej. Dzieki
temu Swiattu lud Bozy Kkieruje sie
w swej wierze ku autentycznemu
objawieniu, a hierarchia to objawie-)

i) La tradition et les traditions (Tra-

ycja i tradycje), Paris 1960—1963.
Ttum. niem. Die Tradition und die
Traditionen, 1965; La tradition et la

vie de I’Eglise (Tradycja i zycie Kos-
ciota), Paris 1963 oraz fragmenty gtos-
nego tomu 20 serii Unam Sanctam Vraie
et fausse reforme dans I’Eglise, Paris
1950.
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nie glosi i interpretuje. Te idee
Congara znalazly silne echo w uch-
walonej przez Sobér Watykanski
II Konstytucji Dogmatycznej o Ob-
jawieniu Bozym,

Ale wroémy do specyfiki teologicz-
nych zainteresowan Congara. Zasad-
niczym jej elementem jest jego po-
wolanie ekumeniczne, datujgce sie
od najwcze$niejszej mlodosci. Uro-
dzony w Sedanie, w okolicach Fran-
cji gdzie przetrwaly stare zbory re-
formowane, Congar juz z dziecii-
stwa wyni6ést do$wiadczenie pozy-
tywnych kontaktéw z duchownymi
i wiernymi innego wyznania. W je-
go rodzinnej parafii przez 6 lat li-
turgia katolicka odprawiana byla w
§wigtyni reformowanej, poniewaz
katolicka splonela w czasie wojny.
Tam modlil sie Congar w krytycz-
nych latach dorastania. Gdy juz w
zakonie wybral specjalizacje ekume-
niczng, jego mistrz i przyjaciel, me-
diewista Chenu, byl poczatkowo
zawiedziony, wkrétce przekonal sie
jednak, ze ekumeniczne prace W
zakresie doktryny stwarzajg nowe
perspektywy rozwoju teologii na-
prawde podejmujgcej istotne pyta-
nia wspélczesnosci. Takg miala sie
staé teologia Congara. Ale najpierw
postanowil on nie rezonowaé, lecz
sluchaé. Nie zadowalal sie w tym
informacjg z drugiej reki, jak to
jeszcze az mazbyt czesto ma miej-
sce w naszych ekumenicznych przed-
siewzieciach. W tamtych czasach
fakt, ze mlody dominikanin slucha
wykladéw na wydziale teologii pro-
testanckiej, byt naprawde rewolu-
cyjny. Congar nigdy jednak nie co-
fal sie przed trudnosciami. Gdy wy-
kazywal umiar, plynal on z jego
wlasnego przekonania, a nie z na-
rzuconej okolicznosciami zewnetrz-
nej ostroznosci. Dzieki wielu wysil-
kom nawigzal liczne osobiste kon-
takty z teologami innych wyznan.
Z prawostawnymi spotykal sie w
Paryzu i w ofrodkach ekumenicz-
nych Amay i Chevetogne, Anglika-
now odwiedzal w Anglii, Jednym
z pierwszych zwyciestw byla dlan
pielgrzymka do luteranskich woérod-
kéw w Niemczech. Dzialajge glow-
nie na plaszczyznie kontaktéw mie-
dzy teologami, by! jednak inicjato-
rem i spiritus movens wielu grup
ekumenicznych, gdzie miedzy inny-
mi przedstawial Karola Bartha jako
przyszlo§é teologii reformowanej.
Odwiedzal tez czesto Oskara Cull-
manna ku ustawicznemu zgorszeniu
jego ultraprotestanckiej gospodyni,
nieprzywyklej do zakonnych habi-
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té6w. W miare rozwoju i poglebiania
sie tych kontaktéw Congar coraz
jasniej widzial stojace przed nim
zadania: szukaé przyczyn braku jed-
nos$ci w historii — mawracaé sie co-
raz bardziej ku ewangelii. A wiec
troska o jedno$é musi wyrazaé sie
przede wszystkim w wysilku refor-
my wlasnego Kosciola. Przyjmujac
taki program, niewatpliwie wybral
droge, na ktérej pietrzyly sie trud-
noéci,

W roku 1937 ukazalo sie pierwsze
wydanie przelomowej pracy Congara
,,Chrétiens Désunis” ?), jako pierw-
szy tom serii wydawniczej Unam
Sanctam. W dwa lata p6zniej Con-
gar wraz z Chenu przyjat odpowie-
dzialno§¢ za redagowanie tej reno-
mowanej obecnie i bardzo slawnej
serii. W tym momencie trudnosci ze
strony Rzymu przybraly na sile.

Niektére tomy Unam Sanctam spot-
kaly sie z bardzo zlym przyjeciem
teologéw rzymskich, az do zakazu
rozpowszechniania wlgcznie. Ponad-
to dotknely Congara sankcje, skie-
rowane przeciwko duchownym
sprzyjajacym akeji ksiezy-robotni-
ké6w. Wszystko to przetrwalt z god-
nym podziwu spokojem. Sam okres-
lal postawe, jaka jego zdaniem na-
lezy zajmowaé w takich okolicznos-
ciach, jako ,aktywng cierpliwo$¢”,
zgodng z maksymg Lacordaire’a, iz
,»€2asy sprzeciwu i niepokoju majbar-
dziej nadaja sie, by sia¢ i sadzié”.
W okresie powojennym =zaintereso-
wania Congara coraz bardziej prze-
suwajg sie ku eklezjologii. Nie ozna-
cza to zdrady ekumenicznego powo-
lania — eklezjologia to gléwny te-
ren doktrynalnego dialogu. W wiel-
kiej mierze pod wplywem Cullman-
na i jego teologii historii zbawienia
Congar bedzie widzieé reforme i
zjednoczenie Koscioléw jako ich na-
wrécenie do Chrystusa i sluzbe
s§wiatu, Ta tendencja dojdzie do
glosu w latach II Soboru Watykarn-
skiego. Congar od poczatku byl jed-
nym z jego oficjalnych ekspertéw.
Fundamentalna idea tego Soboru —
ku jednoéei chrzedcijan przez od-
nowe Kosciola — idea, ktérg zyl
papiez Jan XXIII ogromnie jest
bliska temu co uznaliSmy za Zycio-
we haslo Congara. Nic wiec dziw-
nego, ze byt on jednym 2z najbar-
dziej czynnych teologéw soboro-
wych i ze tak wiele z jego mysli
weszlo do oficjalnych dokumentéw.
Wierny swym zainteresowaniom ek-

2) Chrétiens désunis, Principes d’un
Oecumeénisme catholique (Chrze$cijanie
rozdzieleni),

lezjologicznym, przeprowadzit on
takze gleboka refleksje nad soborem
jako takim, nad jego prerogatywa-
mi w KoSciele. Nie trzeba tu pod-
kresla¢, jak owocna byla wspoéipra-
ca z obserwatorami uczestniczacymi
w Soborze z ramienia innych wyz-
nafl i jak podnosily na duchu orga-
nizowane w Rzymie wspélne nabo-
zefistwa, niekiedy z udzialem pa-
pieza.

W okresie posoborowym rosng na-
piecia w Kosciele i w teologii kato-
lickiej. Congar nadal pozostaje jed-
nym z powaznych autorytetéw, za-
wdzieczajac to 2z jednej strony
umiarowi, z drugiej — otwartosci
czulej reakcji na nowe prady i
przemiany rzeczywistosci. Jak przed-
tem, lecz w nowym poniekad kon-
tekScie i z nowg argumentacjg, wy-
stepuje Congar jako propagator te-
ologii blizszej ewangelii, a zarazem
blizszej czlowieka dzisiejszego, czy
tez czlowieka w ogéle, teologii, ktéra
bylaby ,o czlowieku w perspekty-
wie Bozej”. Congar podkre§la, ze
»BYy¢é moze najwiekszym nieszczes-
ciem nowoczesnego katolicyzmu by-
lo, Ze w teorii i w katechezie zwrocil
sie ku l’en soi Boga (Boga samego
w sobie) i religii, bez nieustannego
przypominania, iz wszystko jest dla
nas, dla ludzi. Czlowiek i §wiat bez
Boga, z kiérym mamy do czynie-
nia, narodzil sie, czeSciowo w wy-
niku reakcji przeciw Bogu, bez
Swiata i bez czlowieka. Odpowiedz
na trudnosci powstrzymujace wielu
naszych  wspélczesnych na drodze
ku wierze wymaga miedzy innymi
wykazywania, na ¢zym polega ludz-
ki aspekt oddzialywania rzeczy Bo-
zych. Nie znaczy to bynajmniej, zZe
wylgczne zaprzgtniecie 'en soi Boga
chcemy dzi§ zastgpi¢é programem
czysto humanistycznym czy glosze-
niem antropocentryzmu. To oznacza-
loby popelnienie jeszcze raz tego
samego bledu, tyle ze w odwrot-
nym kierunku. Trzeba raczej mé-
wi¢ o tajemnicach Boga w taki
sposéb, aby do glebokiego wgladu
w to czym sg one same w Sobie,
dolgczalo sie pelne zycia nawigzanie
i uwydatnienie czym sa one dla
nas (..) Na tym polega ekonomicz-
ny charakter Objawienia, a szcze-
gblnie jego ukoronowanie w Jezusie
Chrystusie: bo w Nim sama Madro§é
Boza stala si¢ czlowiekiem...” 3),

3) ,,Le «théologiser» du Concile” w zblo-
rze jego artykulow ,Situation et taches
présentes de la théologie” (Sytuacja
1 obecne zadania teologii), Paris 1967.



KS. EDWARD CZAJKO

Chrzescijanstwo entuzjastyczne

W  okresie 60 lat istnienia
ruch zielonoéwiatkowy (ang. Pen-
tecostal Movement, niem. Die Pfing-
stbewegung) doswiadczyl zadziwia-
jacej ekspansji. Powstal on W
skromnym zborze murzynskim w
Los Angeles, skad rozprzestrzenit
sie po calym Swiecie. W wielu kra-
jach Afryki i Ameryki Lacinskiej
juz od dluzszego czasu przewyzsza
pod wzgledem liczbowym protestan-
tyzm tradycyjny. We  Wloszech,
Zwigzku Radzieckim, Rumunii,
Francji oraz w krajach skandynaw-
skich zielono$wigtkowcy stanowig
spoleczno$¢ chrzescijanskg odznacza-
jacg sie najwyzszym wskaZnikiem
wzrostu liczbowego.

Co jest powodem tego szybkiego
wzrostu? Sami zielonoswigtkowcy
przypisuja to Duchowi Swietemu,
ktéry umozliwia ewangelistom zie-
lono$wigtkowym gloszenie Ewan-
gelii ,,ze znakami towarzyszacymi”
polegajgcymi, zgodnie z Ewangelig
Marka (16: 17-18), na nadprzyrodzo-
nym uzdrawianiu chorych, méwie-
niu jezykami i dokonywaniu in-
nych cudéw. Socjologowie za$, choé
nie czuja sie¢ kompetentni, by oba-
lié czy tez potwierdzié powyizsze
przekonanie, wskazuja na fakt, ze
ruch zielonoswigtkowy tam sie szcze-
goélnie rozwija, gdzie potrafit na-
wigzaé kontakt z warstwg wydzie-
dziczonych i nieuprzywilejowanych.
W spoleczenstwie poludniowo-ame-
rykaniskim sa nimi ludzie biedni,
za§ w krajach afrykanskich — lu-
dzie bez zawodu, emigrujgcy ze wsi
do miast W poszukiwaniu pracy. W
Ameryce i Europie tych ,nieuprzy-
wilejowanych” mozna znaleZé wsrod
profesor6w uniwersytetow i dyrek-
toréw towarzystw, ktorzy poszukujg
spontanicznej osobistej orientacji w
religii, zmeczeni tego typu religia,
ktéra do ich wiasnych probleméw
zawodowych dodaje jeszcze proble-
my teologéw.

Przez prawie pét wieku o zie-
lono$wigtkowcach pisano niewiele.
Uwazano, ze ten fenomen kosciel-
ny ma charakter czasowy i przemi-
jajacy. Dlatego do lat pieédziesig-
tych naszego stulecia trudno bylo
znalezé jaka$ obiektywna prace po-
$wiecong ruchowi zielono$wigtkowe-

mu, a ktérej autorem bylby niezie-
lono§wigtkowiec. Dzisiaj na brak ta-
kich prac nie mozemy narzekaé. W
tym  sprawozdaniu chcielibysmy
zwrécié uwage na dwie z nich.

Autorem pierwszej jest Nils Bloch-
Hoell, luteranin z Norwegii, pro-
fesor Uniwersytetu w Oslo, redaktor
»Tidsskrift for Teologi og Kirke”.1
To gruntowmie opracowane dzielo
ukazalo sie w jezyku norweskim
(norweski tytul: PINSEBEVEGEL-
SENL) w 1956 roku, a jego angiel-
ski przekiad sporzadzony przez auto-
ra w 1964 roku.

W rozdziale wstepnym autor podaje
m. in, mastepujaca definicje ruchu:
»Ruch zielono§wigtkowy jest bibli-
styczno-ekstatycznym ruchem prze-
budzeniowym, ktéry powstal w Sta-
nach Zjednoczonych Am. Pin. pod
koniec ubieglego stulecia, Najwaz-
niejsza cecha charakterystyczng ru-
chu jest jego nauka o chrzcie Ducha
jako o przezyciu nie utozsamiajacym
sie z nawrdceniem, a uzewnetrznia-
jacym sie w méwieniu innymi jezy-
kami. Ruch zglasza roszczenie do re-
prezentowania ozywienia charaktery-
stycznego dla pierwotnego chrzesci-
janstwa oraz kladzie szczeg6lny na-
cisk na dary charyzmatyczne takie,
jak glossolalia i nadprzyrodzone u-
zdrowienie. Jego nauka o uswigceniu
jest identyczna jak w pierwotym
metodyzmie, a jesli chodzi o chrzest,
to jego mauka i praktyka jest bap-
tystyczna” (s. 2).

W rozdziale pierwszym, zatytulowa-
nym: ,,Historical Background of the
Rise of the Movement in the
US.A.” zajal sie autor opisem sy-
tuacji religijno-spolecznej w Sta-
nach Zjednoczonych Am. Pin., ktora
stworzyla odpowiedni klimat dla po-
wstania ruchu zielonoswigtkowego w
tym kraju. A wiegc jest tutaj mowa
o skostnieniu oficjalnego chrzesci-
janstwa amerykanskiego, o ruchu
us§wieceniowym (ang. Holiness Mo-
vement), o wyobcowaniu ubogich
warstw spolecznych i tym podob-
nych zjawiskach religijno-spotecz-
nych, ktére stworzyly podatny grunt
dla przebudzenia zielono§wigtkowe-
go.

Za date powstania ruchu przyjmuje
Nils Bloch-Hoell poczatek 1901 ro-
ku i laczy jg z przeziyciami chrztu
Duchem studentéw Bethel College
w Topeka, Kansas, ktérych du-
chowym przywoédca byl Charles
F. Parham. Obszernie méwi tez o
przezyciach charyzmatycznych w
zborze przy Azusa Street w Los
Angeles w 1906 roku, ktére wielu
autor6w uwaza za date narodzin
wspdélczesnego ruchu zielonoswigtko-
WeEgo.

Najobszerniejszy rozdzial po$wieco-
no w pracy szczegélowemu przed-
stawieniu doktryny, ustroju i litur-
gii spolecznos$ci zielono§wigtkoweow,
Druga pozycja wydawnicza poswie-
cona ruchowi zielono§wigtkowemu
wyszla spod piéra Waltera J. Hol-
lenwegera 2, Autor jest Szwajcarem.
Urodzil sie w 1927 roku. Przez
10 lat pelni! wurzgd kaznodziej-
ski w zborze zielonoswigtkowym, a
nastepnie zostal ordynowanym du-
chownym Koéciola reformowanego.
W ciggu trzech lat byl asystentem
na wydziale teologicznym Uniwersy-
tetu w Zurychu. Od 1965 roku jest
sekretarzem Referatu do Spraw Stu-
diéw Zagadniefi Ewangelizacji Swia-
towej Rady Kosciolow. Jego praca
doktorska, ktérej omawiana w tym
sprawozdaniu ksigzka jest jedynie
streszczeniem, nosi tytut ,,Handbuch
der Pfingstbewegung” i sklada sie
z 10 toméw.

Na wstepie nalezy zwréeié uwage
na inng definicje ruchu zielono-
Swigtkowego niz ta, ktérg podaje
Nils Bloch-Hoell. Hollenweger zda-
je sobie sprawe z tego, ze nie wszy-
stkie  kierunki zielono$wigtkowe
trzymajag sie baptystycznej nauki o
chrzcie oraz ze nie dla wszystkich
zielono§wiagtkowcé$w dar moéwienia
innymi jezykami jest jedynym i
wylgcznym znamieniem chrztu Du-
chem. I dlatego proponuje nastepu-
jaca definicje ruchu zielono§wigtko-
wego: ,,ZielonoS§wigtkowcami sa ci,
ktérzy nauczajg co mnajmniej o
dwéch nastepujacych po sobie i od-
rebnych do§wiadczeniach przetomo-
wych w zyciu chrzeécijanina (1. od-
rodzenie, 2. chrzest Duchem). Drugie
przezycie jest zwykle, choé nie
zawsze, laczone z méwieniem inny-
mi jezykami” (s. XXII).
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Swoja prezentacje ruchu zielono-
§wigtkowego rozpoczyna autor ®d
przedstawienia tego ruchu na tere-
nie Ameryki. Podobnie jak Nils
Bloch-Hoell, takze Walter Hollenwe-
ger gléwnego, bezpoSredniego pre-
kursora ruchu zielono$wigtkowego
widzi w dziewietnastowiecznym ru-
chu przebudzeniowym (ang. Revival
Movement, niem. Erweckungsbewe-
gung), a przede wszystkim w jego
kolejnej fazie rozwojowej, ktéra sta-
nowil ruch uswieceniowy (ang. Ho-
liness Movement, niem. Heiligungs-
bewegung). Nastepnie opisuje prze-
zycia charyzmatyczne w Topeka
(1901) i Los Angeles (1906), by na-
stepnie swojg charakterystyke ruchu
na terenie Stanéw Zjednoczonych
Am. Pin. ograniczy¢ do szczegblowe-
go przedstawienia dwéch najwiek-
szych wspdlnot zielono§wigtkowych
w tym kraju, a mianowicie Assem-
blies of God (Zbory Boze) i Church
of God-Cleveland (Kosciél Bozy).

Chrzescijanstwo typu =zielono$wiat-
kowego zajmuje absolutnie dominu-
jaca pozycje wsréd Koscioléw pro-
testanckich w Ameryce Poludnio-
wej i zdaniem wielu obserwatoréw,
do tego typu chrze$cijaristwa nale-
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ODPOWIEDZ
KS. H. WERYNSKIEMU

Szanowny Ksieze i Drogi Bracie!

Pozwalam sobie odpowiedzieé
Ksiedzu na list Jego w sprawie
felietonu o naduzywaniu krzyza
jako elementu dekoracyjnego. Zga-
dzam sie z Ksiedzem, ale nie we
wszystkim i nie calkowicie. Moge
przyklasnaé stwierdzeniu Ksiedza,
ze zycie ludzkie trzeba ,nasycié
krzyzem”. Ale nie moge sie zgodzié
z tym, ze drogg do tego mialoby
byé wykorzystywanie krzyza jako
clementu dekoracyjnego. To moze
prowadzié tylko do splycenia i do

utwierdzenia powierzchowno$ci u-
czué religijnych. Sadze, ze nie
chodzi o nasycenie krzyzem oka

ludzkiego, lecz raczej o wewnetrzne
przejecie sie tym, co dla nas, wia$-
nie na krzyzu, uczynil Chrystus.
Przyozdabianie krzyzami wszelkich
mozliwych sprzetéw, malowidel,
parkanéw w Kkosciolach czy przy
kosciolach wcale nie oznacza ,nasy-
cenia krzyzem Chrystusa”, jak w
do§¢é dawnych czasach przybranie
stroju krzyzakow wielkim czar-
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ze¢ bedzie przyszlo$é, jesli nie we
wszystkich rejonach Trzeciego Swia-
ta, to w kazdym razie na terenie
Ameryki Lacinskiej. Te teze znaj-
dujemy réwniez w ksigzce Hollen-
wegera. Na przykladzie dziejéw ru-
chu w Brazylii autor przedstawia
fenomenalny rozwéj ruchu, jego
przyczyny i skutki na %kontynencie
poludniowo-amerykanskim, Nalezy
przy tym zaznaczyé, ze w 1969 roku
na posiedzeniu Komitetu Centralne-
go W Canterbury, jako trzeci Kos-
ci6l zielono§wigtkowy na $§wiecie, na
czionka Swiatowej Rady KoSciol6w
przyjety zostal Igreja Evangelica
Pentecostal ,Brasil para Cristo”, li-
czacy ponad milion czlonkéw.
Jest to jedna z wielu wspélnot zie-
lono$wigtkowych w tym kraju.
Nastepne cztery rozdzialy pracy W.
Hollenwegera po$wiecone s3 rucho-
wi na terenie Afryki.

Réwniez w tej pierwszej czesci pra-
cy, dotyczacej historii ruchu zie-
lono§wigtkowego, autor po§wiecil
ponad sto stron dziejom ruchu w
Europie. Nie sposéb bylo, oczywis-
cie, przekazaé¢ w tym i tak juz ob-
szernym tomie, opisu wspélnot zie-
lono$wigtkowych we  wszystkich
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nym krzyZzem nie oznaczalo chrze§-
cijanskiej postawy przedstawicieli
tego rycerskiego zakonu.

Chcialbym dla dopelnienia mej od-
powiedzi przytoczy¢é stowa Ojca
Malachiasza z ,,Tygodnika Pow-
szechnego” (Nr 4 z 25.1.1970 — ko-
respondencja zatytulowana ,Krzyze
pod stopami”). ,.. Obowigzujace
aktualnie przepisy liturgiczno-ko§-
cielne bardzo akcentuja koniecznosé
naleznego szacunku i czei dla zna-
ku krzyza. Nawet w ewentualnych
dekoracjach $ciennych — polichro-
micznych czy mozaikowych, a takze
przy opracowywaniu sprzetow ko§-

cielnych — zaleca sie, aby znaku
krzyza nie uzywaé jako elementu
wylacznie dekoracyjnego. A to

wtiaénie z uwagi na nalezng mu cze§é
i szacunek, ktore to zalozenia nie
sg zbiezne z funkcjg wylacznie tyl-
ko dekoracyjng...”

Ciesze sie, ze w katolickim pi$mie
znalaztem poparcie dla mojego sta-
nowiska.

Lacze braterskie pozdrowienia

WESS

krajach europejskich i dlatego autor

dokonal wyboru krajéw Europy, w

ktérych powstanie, rozwdj i cechy

charakterystyczne omawianego ru-
chu wzigl na warsztat. W tym wy-
borze znalazly sie nastepujace kra-
je: Wielka Brytania, Niemcy, Szwaj-
caria, Wilochy i Zwigzek Radziecki.

Lektura tej ciekawej pracy pozwa-

la stwierdzié, ze jej autor, Walter

J. Hollenweger, jest chyba najwiek-

szym znawcg ruchu zielono$§wigtko-

wego i1 najpowazniejszym autoryte-
tem, je§li chodzi o jego ocene. Je-
go obiektywna, bez uprzedzenia na-

pisana, choé odslaniajgca blaski 1

cienie, prezentacja ruchu jest pré-

ba przerzucenia mostu miedzy

Swiatowa Radg Koscioléw a rodzi-

na chrzescijan zielonoswigtkowceéw,

tym ,trzecim nurtem tradycji chrze-

§cijaniskiej”, ze posluzymy sig znang

teza Lesslie Newbigina3,

1 Nils Bloch-Hoell, The Pentecostal Mo-
vement, Its origin, development, and
distinctive charakter. Universitetsfor-
iaget, Oslo 1964, ss. 256.

2 Walter J. Hollenweger, Enthusiasti-
sches Christentum. Die Pfingstbewe-
gung in Geschichte und Gegenwart,
Theologischer Verlag Rolf Brockhaus
Wuppertal (und) Zwingli Verlag Zu-
rich 1969, s. XXIII, 640, 15.

3 Lesslie Newbigin, The Household of
God, SCM Press, London 1964, s. 87.

(skrét red.)
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W dwunastym numerze Waszego
pisma zamiegciliScie wiadomo$é o
konferencji teologicznej, ktéra od-
byla sie ,,w centralnym domu ewan-
gelickim w Warszawie”,

Chodzi mi o ten ,centralny dom
ewangelicki”. O ile mi wiadomo,
dom przy ul, Miodowej 21 jest
centralnym osrodkiem  Koéciola
Ewangelicko- Augsburskiego, gdzie
majg swoja siedzibe wiladze tego
Kosciola. Jako taki nie moze chyba
pretendowaé¢ do mazwy ,centralnego
domu ewangelickiego”. MieSci sig
tam (tymczasowo) Chrzescijanska
Akademia Teologiczna, ktora obok
sekeji ewangelickiej obejmuje tez
sekcje prawostawng i starokatolicka.
Wiec i to nie jest chyba powodem
do uzywania takiej nazwy. Wige co?

WALDEMAR BASZ

Oczywis$cie, ma Pan racje, bijemy
sie w pier§. Przy ul. Miodowej 21
w Warszawie mie$ci sie piekny,
nowoczesnie urzqdzony, oS$rodek
Koéciota Ewangelicko- Augsburskie-
go. Pomijajqc szczegdt zatarlismy
sprawe do$§é wazng. Przepraszamy.

redakcja
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8 Po dwuletniej pracy, grupa teo-
logéw ze Swiatowej Rady KoSciolow
i KoSciola rzymskokatolickiego za-
konczyla studia nad zagadnieniem
prozelityzmu. Rezultat pracy mie-
szanej grupy teologicznej zostanie
podany do publicznej wiadomo$ci w
maju br.

Praca Komisji polegala m.in. na po-
réwnaniu dwéch dokumentow:
oSwiadczenia SRK przyjetego na III
Zgromadzeniu w New Delhi (1961 r.)
-, Chrze§cijanskie $wiadectwo,
prozelityzm i wolno§¢ religijna” (p.
artykul na ten temat w ,Jednocie”
4/68) oraz of$wiadczenia Kofciola
rzymskokatolickiego (z r. 1965) pre-
cyzujgcego jego stanowisko wobec
zagadnienia wolnos$ci religijnej. Ko-
munikat o zakoficzeniu prac nad
prozelityzmem zostal opublikowany
podczas obrad Komisji, w dniach
29.I1X.—3.X, ub. r. w Zagorsku.

B W dniach 16 — 20 lutego br. w
siedzibie SRK w Genewie odbyly
sie obrady 19-osobowego Komitetu
Wykonawczego, Konferencja tamia-
ia si¢ odbyé pierwotnie w Pradze.
Program skladal sie z 26 punktéw,
co w najlepszym stopniu odzwier-
ciedla wielo§¢ probleméw, stojg-
cych przed gléwnym gremium za-
rzgdzajacym Rady. Do najpilniej-
szych obowigzkéw egzekutywy na-
lezalo rozpatrzenie =zalecern komisji
do spraw rozwoju SRK, obradujg-
cej w koncu stycznia br. Réwniez
do obowigzké6w KW nalezalo roz-
patrzenie wnioskow o przystgpienie
do SRK mowych Koscioléw, amia-
nowicie: 1) Noworeformowanego
Kosciota w Holandii, 2) Kosciola
Braci z wysp Karaibskich, 3) Kos-
ciola unijnego z wysp Papua, No-
wej Gwinei i Salomona, 4) Kon-
wentu baptystycznego w Nigerii, 5)
Koéciola metodystycznego na Ma-
lajach. Komitet Wykonawczy przy-
jat réwmiez sprawozdanie o pola-
czeniu sie dwéch Kosciol6w euro-
pejskich — Zjednoczonego Koéciola
metodystycznego i [Kosciola ewan-
gelickiego w Belgii. Po polaczeniu
nosi on nazwe Protestanckiego Ko$-
ciola Belgii,

Wsréd innych probleméw, ktére by-
ly przedmiotem obrad, znalazla sie
dyskusja nad sprawozdaniami o roz-
mowach miedzy przedstawicielami
Rady i Kos$ciola rzymskokatolickie-
go — gléwnie pod katem mozliwosci
przystapienia rzymskokatolikéw do
SRK. Obradom przewodniczyl M.
M. Thomas, czlonek Syryjskiego

Kosciola §w. Tomasza w Malaba-
rze (Indie).

B Po zakonczeniu wojny domowej
w Nigerii (jak wiadomo, zwycigs-
two odniosly oddzialy federacyjne),
sekretarz generalny, past. Blake,
wystosowal telegram do gléwnego
dowédcy wojskowego Nigerii, gen.
Yakuku Gowona, dajac wyraz prze-
konaniu, ze wladze federalne nie
dopuszczg do stosowania gwaltu na
terenach pokonanej Biafry. Szef
wojsk mnigeryjskich, Gowon, zlozyl
oSwiadczenie stwierdzajace, ze wy-
dal rozkaz niestosowania przemocy
wobec ludnos$ci plemienia Ibo.
Jednocze$nie przedstawiciel SRK
udat sie na konsultacje z rzadem
nigeryjskim w celu skoordynowania
akcji pomocy chrzeScijan dla tego
kraju, zwlaszcza terenéw, ktére naj-
dotkliwiej ucierpialy w wojnie do-
mowej. SRK koordynuje akcje po-
mocy 33 réznych Koscioléw protes-
tanckich i rzymskokatolickiego z 21
krajéw. Od szeregu miesigcy SRK
spieszyla z pomocg tiransportujgc
zywno$é, odziez, medykamenty, ma-
terialy budowlane,

M Biuletyn SRK (nr 1 ze stycznia)
informuje, ze przedstawiciel Sekre-
tariatu do Spraw Jednosci Chrzes-
cijan, w odpowiedzi na doniesienia
prasowe mna temat interkomunii
miedzy protestantami i rzymskoka-
tolikami w krajach zachodnich, wy-
powiedzial si¢ negatywnie o
tych przedwczesnych praktykach.

B Nowym przedstawicielem pat-
riarchatu moskiewskiego Rosyjskie-
go Koéciola Prawostawnego zostat
lostatnio mianowany bp Hermogen
(41). Jest on nastepcg bpa Wilo-
dzimierza, ktéry przez dluiszy czas
przebywal w centrali genewskiej.
Nowy przedstawiciel patriarchatu
moskiewskiego byl delegatem w
Upsali i na II Ogdlnoafrykanskiej
Konferencji Koscioléw w Abidjanie.

BW dniach 18—25 stycznia trwa-
la Oktawa Modlitw o Jedno$é
Chrzeécijan, Na terenie stolicy na-
bozenstwa odbywaly sie przy pra-
wie w calo$ci wypelnionych §wig-
tyniach i Kkaplicach, kazania wy-
glaszali duchowni innych Koscio-
l6w. Jedno 2z majokazalszych mna-
Lozenstw odbylo sie w koSciele
polskokatolickim na  inauguracje
Tygodnia. Msze celebrowal bp Ma-
jewski, a kazanie wyglosit bp Jan
Niewieczerzal z Kosciola reformo-
wanego. Na zakonczenie Tygodnia

odbyl sie ,,ekumeniczny dzien mlo-
dziezy”, o ktorym informujemy ni-
zej.

Nabozenstwa w ramach Oktawy od-
bywaly sie takze w czterech rzym-
skokatolickich  éwigtyniach  war-
szawskich, m. in. u §w. Anny i u
$w. Marcina.

Niestety, w chwili oddawania nu-
meru do drukarni, mie mamy zad-
nych informacji o przebiegu Okta-
wy w innych o$rodkach PRE. Otrzy-
maliSmy za to doniesienia z zagra-
nicy, z ktérych dowiedzieliSmy sie,
ze np. abp Ramsay, zwierzchnik
wspolnoty anglikanskiej, po raz
pierwszy wyglosil kazanie w grec-
kiej, prawostawnej $wigtyni w Lon-
dynie, a kard. Heenan w dniu 25
stycznia mial kazanie w zborze
kongregacjonalnym ,City Temple”
w Londynie. Nabozenstwa o jed-
no$é chrzescijan w Holandii nie-
rzadko konczyly sie¢ wspélng ko-
munig, w ktérej uczestniczyli pro-
testanci i katolicy. ‘W nabozen-
stwach na terenie Hiszpanii brali
udzial tamtejsi protestanci i kato-
licy. Przemawiajac w wigilie Ok-
tawy, abp Morcillo wypowiedzial
sie krytycznie o postawie hiszpan-
skich katolikéw, wséréd ktorych do-
strzegt ,tendencje do traktowania
ekumenizmu jako elementu dekora-
cyjnego w procesie odnowy Koscio-
la...” Wypowiedz abpa Morcillo, trze-
ba przyznaé, znajduje zastosowanie
nie tylko do rzymskokatolikéw i,
rzecz jasna, nie tylko w slonecznej
Hiszpanii.

[l Dnia 14 stycznia br. odbylo si¢
posiedzenie Ekumenicznego War-
szawskiego Komitetu  Mlodziezy,
ktéremu przewodniczyl! ks. Jan
Walter z Poznania, Kierownik Sek-
cji Miodziezy PRE. Zebrani przed-
stawiciele wszystkich parafii war-
szawskich zapozmnali sie z projekbami
ekumenicznej wspllpracy mlodzie-
zy. Przyjeto program, obejmujacy
organizowanie w odstepach kilku-
tygodniowych ,,ekumenicznego dnia
mlodziezy”. Pierwszy odbyl sig
26 stycznia br. Postanowiono réw-
niez zorgamizowaé zespoly muzycz-
ny i recytatorski, ktére bedg wy-
jezdzaé do innych osrodkow.

W styczniu br. Synod Biskupow
Autokefalicznego Kosciola Prawo-
stawnego w Polsce na stanowisko
metropolity wybral biskupa diecezji
wroclawsko-szczecinskiej, Bazylego
(Doroszkiewicza). Ingres nowego me-
tropolity prawostawnego odbedzie
sie W poZniejszym czasie. Bp Bazyli
jest nastepca zmarlego w ubieglym
roku metropolity Stefana.
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W naszym kolejnym przegladzie,
ktéry czytelnicy otrzymaja na $wie-
ta wielkanocne, ,ozywimy” kilka
pozycji ze stycznia br., zwlaszcza
za$ artykuly majgce zwigzelkk z Ok-
tawa Modlitw o Jedno$é Chrzesci-
jan.

Sposrod dziennikéw tylko — co jest
do$é zrozumiale — SLOWO POW-
SZECHNE przynosilo biezgce infor-
macje podczas Oktawy Modlitw.
Cykl tych artykuléw zostal poprze-
dzony obszernym artykulem wpro-
wadzajgcym, pidéra red. J. Wagnera.
Nabozenstwa, jak wiadomo, odby-
Wwaly sie w Swiatyniach poszczegdl-
nych KoSciotow czlonkowskich PRE
oraz (przynajmniej w stolicy) w
czterech $wiatyniach rzymskokato-
lickich. W zwiazku z programem
Oktawy niejasne jest dla redakcji:
dlaczego ,Slowo Powszechne”, kt6-
re Wwzorowo anonsowalo intencje
poszczegélnych dni, w nrze 15 (z
19.I br) w rubryce ,Z Zzycia reli-
gijnego” nie podalo do wiadomosci,
ze nabozenstwo niedzielne (18 I) od-
bylo sie w XKosciele polskokatolic-
kim przy ul. Szwolezer6w. Wszyst-
kie pozostale miejsca nabozenstw
oraz KoScioly zostaly wymienione.
A zatem: przeoczenie, czy nieprzeo-
czenie. Druga sprawa dotyczy z ko-
lei TYGODNIKA POWSZECHNE-
GO (nr 4 z 251br). W doéé obszer-
nym serwisie ekumenicznym (arty-
kul na temat ekumenizmu w Jugo-
stawii), na ktory zloiyly sie poza
tradycyjng ,;Kronikg religijng” dwa
artykuly: o ekumenizmie w Jugo-
slawii oraz recenzja nr 363 ,Ate-
neum Kaplaiskiego” (lipiec-sierpien
1969 r.), przy omawianiu malo obiek-
tywnie napisanego artykulu bpa
Miziotka: ,Ruch ekumeniczny w
Polsce”, autor recenzji, albo korek-
tor, wymieniajgc Kos$cioly czlon-
kowskie Polskiej Rady Ekumenicz-
nej pomingt z kolei jeden z wol-
nych Koscioléw: Zjednoczony Kos-
ciél Ewangeliczny. Znowu nie wia-
domo, czy to przeoczenie czy nie-
przeoczenie. Szkoda. Tym bardziej,
ze sie to przytrafilo podczas tego-
rocznej Oktawy Modlitw o jednosé

(wszystkich przecie?) chrzescijan.
Tenze numer ,,Ateneum” po$wieco-
ny jest w calosci problemom eku-
menizmu, zawiera artykuly czolowki
rzymskokatolickich ekumenistéw w
naszym kraju (niestety poziom
poszczegblnych artykuléw jest nie-
réwny, a zamieszczone komentarze
oraz towarzyszgcy im ,wydiwiek
eklezjastyczny” zupelnie nie ciesza
czytelnika mnierzymskokatolickiego).
Najlepszy, jak mna gust recenzenta,
jest artykul ks. Zuberbiera: ,Ro6z-
ne formy ekumenizmu” (s. 39—46).
Oczywi§cie, z kilku wierszy wydru-
kowanych powyzej, nie nalezy wy-
snuwaé wniosku, Ze te pospiesznie
zauwazone usterki upowazniajg do
nieczytania ekumenicznego zeszytu

»Ateneum”. Przeciwnie — kazdy
znajdzie tam <wiele nawet bardzo
interesujacej lektury. Obowigzuje

co najwyzej stare zawotlanie: ,,czuj
duch”. Z kolei styczniowa WIEZ
(nr 141) sprawila przyjemny prezent
wszystkim — bez przeoczenia —
»chrzescijanom odlgczonym”, dajac
wewnatrz artykulu red. Turnaua
wkladke fotograficzng, przedstawia-
jacg Swiatynie i kaplice wszystkich
Koscioléw czlonkowskich Polskiej
Rady Ekumenicznej. Interesujgcy
za$ artykul red. Turnaua nosi tytul,
streszczajgcy jednocze$nie gléwng
teze autora: ,Ekumenizm znaczy
cierpliwo$é”’. Publikujagc ten arty-
kul na wstepie, Wiez inauguruje
pierwszy rok siédmej dekady nasze-
go ekumenicznego wieku., Quod bo-
num felix faustum.. (Acha, juz
by§my zapomnieli: red. Turnau ko-
mentuje glosy prasy nierzymsko-
katolickiej w Polsce na temat ,Lis-
tu episkopatu polskiego”, opubliko-
wanego w czasie zeszlorocznej Ok-
tawy Modlitw o Jedno$§é Chrzesci-
jan).

W zwigzku z Oktawag nie mozemy
pomingé artykuléw, drukowanych
przez polskokatolicky RODZINE (nr
32z 181 br.).

W styczniowych numerach CHRZE-
SCIJANINA i SEOWA PRAW-
DY opublikowany zostal jedno-
brzmigcy tekst odezwy, skierowa-
nej do Zboréw obydwu tych Kos-
cioléw. Odezwa, ustalajgca ,,zasady
wspélzycia i wspoélpracy” miedzy

obydwoma Koéciolami, sklada sie
z kroétkiej czeSci wstepnej i w 8
punktach precyzuje ,,Zasady wspol-
zycia i wspdlpracy”. Czytamy w niej
m. in.: ,Znane jest historyczne i
samodzielne powstanie naszych Kos-
ciolow. Oba Koscioly swiadome sa
tego, ze otrzymaly od Pana zadanie
niesienia Ewangelii Narodowi Pol-
skiemu i ze chcg wspélpracowaé ze
sobg dla realizacji tego celu. Obie
strony postanawiajg do dawniej-
szych konfliktéw lub nieporozu-
mienn mie wracaé, obecnie istniejg-
ce zalatwié, na przyszlo§é -— uni-
kaé, i zawsze dziala¢ w duchu do-
brosgsiedzkich stosunkow”.

POSEANNICTWO, wydawane przez
Ko$ciét polskokatolicki, nadrabiajg-
ce ostatnio w imponujacym tempie
opbZnienia ubieglego roku, w swoim
potréjnym numerze (7—9/69), poza
ciekawym dzialem ekumenicznym i
»zestawieniem bibliograficznym” pu-
blikacji na temat Zgromadzenia up-
salskiego (aut. K. Karski), drukuje
bardzo ciekawy artykut ks. doc.
W. Benedyktowicza: ,,Sekularyzacja
wezoraj i dzi$”. Lektura jest bardzo
ciekawa i nader pouczajgca, zwlasz-
cza rozdz. 2, w ktorym mowa o se-
kularyzacji jako procesie wyzwala-
jacym i rozdz.3 po$wiecony sekula-
ryzacji w dobie obecnej. Autor pi-
sze: ,.Skoro sekularyzacja ma rodo-
wod chrze$cijanski, czyz ma to oz-
naczaé, iz jest ona czastky chrzesci-
janskiego programu wobec S$wiata?
Nie. Swiat sekularyzuje sie sam i
nie potrzebuje, by mu Kosciél w tym
pomagal. Jest jednak réznica mie-
dzy sekularyzacja, ktéra ma swe
oparcie w wierze biblijnej, a seku-
laryzacja czasow dzisiejszych. Kie-
dy$§ sekularyzacja oznaczala wol-
no§¢ od $wiata, ale nie wolno§é
od Boga. Kiedy§ uwolnienie od
kosmosu bylo rzeczywiscie uwol-
nieniem od Boga. Dzi§ sekularyza-
cja oznacza uwolnienie od Boga...
Jefli pierwotna sekularyzacja by-
la rzeczywifcie  odbostwieniem
S§wiata, to w sekularyzacji nowo-
czesnej mamy do czynienia wilasnie
z ubéstwianiem $wiata, W wielu
zjawiskach z dziedziny techniki,
ekonomiki i polityki odkrywamy
cechy religijne...”
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