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NASZYM ZDANIEM

Dziwne materii pomieszanie

Zyjemy w kraju, ktorego mieszkancy w ogromnej wiekszosci naleza do
Kosciola rzymskokatolickiego, Stad zapewne wynika, ze w niewyznanio-
wej prasie ukazuja si¢ informacje na temat wydarzen w lonie tego Ko-
Sciola oraz artykuly na tematy zwiazane z jego zyciem, problemami i prze-
mianami. ,,Zycie Warszawy”, na przykiad, stosunkowo obficie inforthowalo
swoich czytelnikow, ktorych gros jest wyznania rzymskokatolickiego,
o przebiegu II Soboru Watykanskiego, Korespondencje z Rzymu, pisane
przez Ignacego Krasickiego, byly w tamtym okresie bardzo interesujace,
nie tylko ze wzgledu na zawarte w nich informacje, nie tylko z powodu
kulturalnego ich podania, ale i z uwagi na to, Zie opinie w nich zawarte
formulowane byly z laickiego, ale nie niekompetentnego w swoim zakre-
sie, stanowiska.

Trudno sie dziwié, ze prasa malo interesuje sie zjawiskami, zachodzacymi
w lonie innych Koscioléw chrzescijanskich czy nawet w lonie Swiato-
wej Rady KosSciolow, Procent innowiercow jest tak znikomy, ze nie warto
tym problemom poswigecaé uwagi w powszechnie dostepnej prasie. Jest to
zjawisko zupelnie zrozumiale. Innowiercy sa zreszta informowani, i to
calkiem niezle, za pomoca wlasnych czasopism.

Sytuacja zmienila sie od pewnego czasu. Slowo ,,ekumenia” trafia na la-
my czasopism, a nawet dziennikéw i coraz rzadziej zdarza si¢ mylenie
go ze slowem ,ekonomia”, Stalo sie to dlatego, ze Ko$ciol rzymskokato-
licki zerwat tame milczenia i zainteresowal sie ruchem ekumenicznym.
Wskutek tego w umyslach wielu os6b powstalo dziwne materii pomie-
szanie, Nie ustrzegl si¢ tego pomieszania i Andrzej Tokarczyk, ktéory na
lamach ,Zycia Warszawy” publikuje artykut , Genewska podrézi Pawla
VI” (ZW, Nr 122 2 23 maja 1969). W artykule tym Andrzej Tokarczyk
nie interesuje sie glownym celem podrézy papieza — jego wizyta w Mie-
dzynarodowej Organizacji Pracy, lecz zapowiedziang wizyta w siedzibie
Swiatowej Rady KoSciolow. Stusznie, bo ta wizyta bedzie chyba miala
wicksze praktyczne znaczenie, cho¢ dochodzi do skutku tylke ,przy
okazji”. Rowniez z okazji korzysta Andrzej Tokarczyk i dokonuje prze-
gladu stosunkéw pomiedzy SRK i Watykanem. Szereg przytoczonych
przez niego przykladéow Swiadczy o interesujacych i pozytecznych rezul-
tatach wspolpracy. Wspélna grupa robocza dziala, wedlug niego, z powo-
dzeniem, Wyczuwa si¢ sympati¢, gdy wzmiankuje o zacieSnienin wiezéw
z papieskya komisja ,lustitia et Pax”, o postepujacej wspolpracy pomiedzy
organizacjami charytatywnymi Rzymu i Genewy, czy o wspéolnie wyda-
nym apelu o pokojowe uregulowanie konfliktu nigeryjskiego.

Alisci w paru sprawach co§ sie A. Tokarczykowi pomieszalo. Prawdo-
podobnie Autor artykulu nie rozumie ruchu ekumcnicznego i zlozone spra-
Wy w sposéb niedopuszczalny upraszeza. Wyraia na przyklad opinie, e
przystapienie Rzymu do SRK ,w przyszloSci deprowadziloby do polacze-
nia calego chrzescijanistwa w jeden organizm”, W zakonczeniu artykulu
pisze, ze ograniczenie liczby Swig¢tych rzymskokatolickich swiadczy ,,wy-
raznie o postepujacej «protestantyzacji» katolicyzmu, co przy jednoczesnej
«katolicyzacji» protestantyzmu doprowadzié¢ moze do dalszego wzajemnego
zblizenia”, A moze zachodzi tu proces, ktory nie ma nic wspélnego z zad-
na ,,zacja’? Ostroznie, pozory myla!

Prawdopodobnie autor jest Zle poinformowany, skoro pisze, zc ,Papiez
jest dzis (bowiem) tym, ktory dyktuje warunki ekumenicznego zblizenia”,
albo ze ,,0d Watykanu (tez) w glownej mierze zalezy dzi$, czy dojdzie do
zjednoczenia chrzeScijanstwa”. Skad wzial wiadomosé o tym, 7e ,spodzie-
wano si¢ powszechnie przyjazdu papieza na obrady 1V Zgromadzenia
Ogélnego SRK do Uppsali w lipcu 1968”? Spieszymy poinformowaé A. To-
karczyka, ze stanowisko sekretarza w watykanskim Sekretariacie do Spraw
Jednosci Chrzescijan juz doS¢ dawno zostalo obsadzone. Nastepca Wille-
brandsa zostal o. Jerome Hamer. Informujemy tez o sprawie bardziej sub-
telnej, mianowicie ze E. C. Blake nie jest luteraninem, lecz prezbiteria-
ninem (reformowanym) i mégiby o pewnych sformulowaniach Lutra za-
pomnieé, ale nie zapomnial na pewno, ze od czaséw Lutra i Kalwina
istotnie bardzo wiele si¢ zmienilo i chyba nie trzeba sie tym zbytnio
martwié,

Zmienilo si¢ takze co$ niecos od czaséow Piusa XII, o czym z kolei nie
pamigta A. Tokarczyk, skoro sadzi, ze Kosciét rzymski jest instytucja
»wystepujaca na zewnatrz solidarnie, jak jeden maz”. Dawno minely te
czasy. Pora juz skonczyé z legenda, ie rzymski katolicyzm to poteiny
monolit! Czy A. Tokarczyk nie slyszal nic o polemikach na Soborze?
O Holandii, o Francji, o Ameryce Eacinskiej? O ksiezach robotnikach,
o celibacie, o Isoletto, o reakcji na encyklike ,Humanae vitae’?

W artykule czytamy m.in. takie zdanie: ,,ZloZonos¢ ruchu ekumenicznego,
jego przyczyn i tendencji rozwojowych utrudnia sformulowanie jedno-
znacznej opinii 0 wszystkich tych skadinad fascynujacych wydarzeniach”.
Uproszczenia, pomylki i chybione interpretacje (ktérych juz dla braku

miejsca nie prostujemy) wskazuja, Ze istotnie utrudnia.
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GO W NUMERZE?

W miesigcach wakacyjnych przed-
stawiamy Czytelnikom podwdjny
numer ,Jednoty”, za lipiec i sier-
pien. Dzieki temu mogliSmy, zgro-
madziwszy w nim duzo wiecej ma-
terialu i nadawszy mu charakter ju-
bileuszowy, bo pod tym wzgledem
rok biezgcy jest niezwykle bogaty,
udaé sie na dlugo oczekiwany urlop.
Najpierw wspomnijmy o 25-leciu
PRL, ktdre pragniemy podkresli¢ ar-
tykulem wspomnieniowym pt. ,,Spo-
tkanie c¢wieré wieku temu”. Eku-
meniczne obchody odbyly sie w Po-
znaniu 22 czerwca, ale cykl produk-
cyjny ,Jednoty” uniemozliwia za-
mieszczenie sprawozdania wczesniej,
niz we wrzesniu. Tymczasem zapo-
znajemy Czytelnikéw 2z tekstem
przemoéwienia, ktére wyglosil w
Poznaniu ks. bp A. Wantula w
imieniu 5 Koscioléw protestanckich.
Cyryl, Jan Laski, Mikolaj Rej, Jo-
zef Elsner, Stanislaw Moniuszko,
Stanistaw Wyspianski — to nastep-
ne jubileusze, omoéwione pod wspél-
nym tytulem .Sylwetki roku”.

W zwigzku z 460 rocznicg urodzin
Jana Kalwina (10 VII 1509) zamiesz-
czamy z pism Kalwina ,,Wstep do
Ksiegi Dziejéw Apostolskich” oraz
reportaz z miejsca jego urodzenia

i artykul problemowy opt. ,Kalwi-
nizm”.
Kontynuujac cykl, zajmujemy s3ie

tym razem zagadnieniem wiary —
., Wiara, ryzyko, wybranie” (s. 3) i
oprac. pt. ,Wiara”, wedlug bazy-
lejskiego teologa H. Otta (s. 18).
Tym razem, z racji podwdjnego
numeru, zamieszczamy dwie syl-
wetki teologéw: R. Bultmanna i M.
D. Chenu. Z dziedziny teologii pre-
zentujemy jeszcze sprawozdanie z
sesji barthowskiej (s. 23—25).
Mamy mnadzieje, ze Czytelnicy po-
witaja z zadowoleniem powrét
WESSA na lamy ,Jednoty” w fe-
lietonie o ,,Zapeszaniu”.

Nasz felieton redakcyjny (w sasied-
niej szpalcie) wojuje tym razem z
~dziwnym materii pomieszaniem”
co do ruchu ekumenicznego.
Podejrzane jest to zainteresowanie
,»Trzynastki” diablem i sprawami
jego. Piekielnie dlugo siedzg mlo-
dzi ludzie na niebezpiecznym tema-
cie. Przeczytajmy, co maja nam do
zakomunikowania na temat ,0s0-
bowosci diabla”.

NASZA OKLADKA:

Rok biezacy obfituje w jubi-
leusze i rocznice. Na jesieni
przypada 400 rocznica $mierci
ojca piSmiennictwa polskiego —
Mikolaja Reja z Naglowic, ktd-
rego malo znany portret repro-
dukujemy na okladce.



KS. BOGDAN TRANDA

Wiara, ryzyko, wybranie

»0d tej chwili wielu uczniéw Jego zawrécilo i juz z Nim nie chodzilo.
Wtedy Jezus rzekl do dwunastu: Czy i wy chcecie odejsé? Odpowiedzial
Mu Szymon Piotr: Panie! Do kogo péjdziemy? Ty masz Slowa Zywota
wiecznego. A mySmy uwierzyli i poznali, ze§ Ty jest Chrystus, Syn Boga
zywego. Jezus odpowiedzial im: Czy nie dwunastu was wybralem?”

Bez wiekszego trudu mozemy sobie wyobrazié¢
stan psychiczny dwunastu uczniéw Jezusa w
chwili, o ktérej mowa w cytowanym fragmen-
cie Ewangelii $w. Jana. Sluchacze, a nawet ucz-
niowie, rozczarowani tym, co widzieli i styszeli,
odchodzg. Pozostali tylko ci najblizsi, wybrani
przez Jezusa. Dotychczas w swym uwielbieniu
dla Mistrza byli otoczeni przez wielu innych,
podobnie mys$lacych, wiazacych z osobg Jezusa
podobne nadzieje. I oni sami, jako wyroéznieni
i dopuszczeni do blizszej komitywy, zapewne
odczuwali zrozumiala dume z powodu pow-
szechnego szacunku i slawy otaczajacej Naza-
retanczyka — co§ z tego blasku padalo i na
nich. Nagle zostali opuszczeni, poczuli si¢ w
mniejszosci. Jako czlonkowie mniejszosci wy-
znaniowej w naszym kraju znamy gorycze te-
go stanu. Wiemy, ze wtedy ludzie stabego du-
cha ulegajg presji otoczenia, chetnie podporzad-
kowuja sie zwyczajom i praktykom powszech-
nie panujacym, nie cheg dziwigaé ciezaru ,,in-
nosci”; dobrowolnie, choé nie z przekonania,
niektérzy z nich kaza swoim dzieciom wzra-
sta¢ w wierzeniach wiekszosci.

Dosy¢ oczywiste jest wiec w tym kontekscie py-
tanie skierowane przez Jezusa do uczniow: czy
i wy chcecie odejs¢? Towarzyszenie Jezusowi,
cho¢ jest wynikiem powolania, wybrania (nie
wys$cie mnie wybrali, alem ja was wybral), opie-
ra sie na pelnej dobrowolnosci. Nikogo nie moz-
na zmusi¢ do zapalu, poswiecenia, zaangaZowa-
nia. Sprawie Kroélestwa nie da sie¢ pozytecznie
shuzyé pod przymusem. Przeszlosé — zapoczat-
kowana edyktem mediolanskim cesarza Kon-
stantyna, znaczona takimi wydarzeniami, jak
panstwo koscielne, ,misje” nawracajgce -cale
narody (m.in. tak zwany chrzest Polski w 966
roku), dzialalno§é zakonow rycerskich, z krzy-
zackim zakonem Naj$wietszej Marii Panny na
czele, partie chrzescijansko-demokratyczne,
skandynawskie Koscioly panstwowe i wiele in-
nych — byla domeng raczej polityki, niz dzia-
lalnoéci misyjnej w duchu Ewangelii.

Czy uczniowie przezywali watpliwosci? I zna-
jomo$¢ duszy ludzkiej, i teksty biblijne kaza
nam przypuszczaé, ze tak. Pytania, watpliwosci,
wahania sg warunkiem pewnosci i trwalosci
przekonania, naprawde glebokiej i wytrwalej
wiary, zdolnej oprze¢ sie zatamaniu i niewierze.

Jan 6:66—70

Silna wiara musi umie¢ wytlumaczyé¢ sie. Apo-
stol Piotr w przyszlosci bedzie o tym pouczal
chrzescijan w Malej Azji, aby byli zawsze go-
towi do obrony przed kazdym, domagajacym sie
od nich wytlumaczenia sie z ich nadziei (I Ptr
3:15). Czy slowa Jezusa, zapisane przez §w. Ja-
na, o chlebie zstepujacym z nieba, o ciele i krwi
Syna Czlowieczego, byly twarde tylko dla tych
uczniéw, ktorzy odeszli? Pytanie Jezusa mialo
na celu zapewne i roztadowanie napiecia w du-
szy tych, ktérzy mieli przy nim pozostaé. Istot-
nie to napiecie zostalo rozladowane wyznaniem
Piotra — ,,do kogo pojdziemy? Ty masz Slowa
zywota wiecznego, a mysmy poznali i uwierzy-
li, ze§ Ty jest Chrystus, Syn Boga zywego”.
Wiadomo jednak, ze ta sprawa na tym sie nie
zakonczyla. Watpliwosci tkwily wsrod uczniow
— przynaimniej w osobie Judasza, co do ktore-
go, jak pisze ewangelista, Jezus od poczatku
wiedzial, ze ten Go wyda. A Piotr, napomina-
jacy Jezusa — ,,Miej lito§¢ nad sobg, nie przyj-
dzie to na Ciebie”” (Mat. 16:22), a poptoch wsréd
uczniow, ktory nastapil po aresztowaniu Nau-
czyciela, poploch, ktory nie ustapil nawet pod
wrazeniem zmartwychwstania? Zachowanie sie
najblizszych uczniéw wskazuje na to, ze wiara
w Jezusa jako Chrystusa, Syna Bozego, nie
chroni przed watpliwosciami i uczuciem za-
wodu.

Wiara jest ryzykiem. Nie umial pod-
ja¢ tego ryzyka na przyklad Nikodem, bogaty
faryzeusz, wieloma mocnymi wezlami zlaczony
ze swym srodowiskiem, niezdolny do tego, by ze
wszystkim zerwaé i p6js¢ za Jezusem, ktérego
wielko§¢ przeczuwal. Nie umial tego podjac
i bogaty mlodzieniec, szukajacy zywota wiecz-
nego — odszed! zasmucony, bo mial wiele ma-
jetnosci. Wsrdéd uczniow zbudzila sie wtedy
watpliwo$é — ktéz moze byé zbawiony? Potem
nieSmiala uwaga Piotra, jakby usprawiedliwie-
nie — oto my opusciliSmy wszystko i poszlis-
my za Toba (Mk 10:28). .
Kiedy Jezus ich wzywal, reagowali natych-
miast, bez dluzszej refleksji, bez rozwazania
»Za 1 przeciw”. Popelniali czyn nierozwazny,
podeimowali ryzyko, ktérego stusznosé miala sie
sprawdzi¢ dopiero pozniej. Pierwszy krok wia-
ry odbywa sie bez poczucia pewnosci. Ma on
niewiele wspélnego z refleksja, umotywowang
decyzja. Wiara, jak twierdza wybitni teolodzy-
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-reformatorzy XVI w., a ze wspdtczesnych np.
Karol Barth — jest darem od Boga, bez jakiej-
kolwiek zastugi ze strony cztowieka. Przychodzi
z gbry. Jesli jest nawet poprzedzona poszuki-
waniem, to w niczym nie zmienia sie istota rze-
czy. Wida¢ tylko, jak réznymi drogami prowa-
dzi nas Bog do siebie. Czy nie w tym lezy przy-
czyna malej skutecznosci dyskusji i argumen-
tacji dla nawrocenia? Rezultatem diugiego wy-
wodu Jezusa, zawartego w 6 rozdziale Ewan-
gelii S$w. Jana bylo odejscie wielu uczniow, a
nie przekonanie ich i zatrzymanie przy sobie.
W podobnej sytuacji, zanotowanej przez ewan-
geliste Mateusza (r. 16), gdy Szymon Piotr wy-
razit przekonanie ucznidw, ze Jezus jest Chry-
stusem, Synem Boga zywego, Jezus odpowie-
dziat: ,,Blogostawiony jeste$ Szymonie, synu
Jonasza, bo nie ciato i krew objawity ci to, lecz
Ojciec moj, ktory jest w niebiesiech”.

Wiara wiec jest skutkiem wybra-
nia: czy nie dwunastu was wybralem? — mo-
wi Jezus. W wybraniu ujawnia sie taska Boza,
0 czym pisze apostot Pawetl, gdy wyklada, ze
zbawienie zalezy od wzywania Boga, a wzywaé
Go mozna tylko w wierze (Rzym. 10:13.14).
Wskutek tego narod — dotagd wybrany — zna-
lazt sie na rozdrozu, pobudzany do zawisci
1 gniewu przez nowy nardéd wybrany (Rzym.
10:19—21). Dotychczas, w Starym Przymierzu,
zwigzki Krwi i przestrzeganie Prawa byto kry-
terium przynaleznoSci do ludu Bozego. Teraz,
w Nowym Przymierzu, takim kryterium stala
sie wiara. Warto zauwazyC, ze apostot Pawet
nie przyjmuje mysli o odrzuceniu ludu Stare-
go Przymierza (Rzym. 11:1.2). Sytuacja tego lu-
du jest podobna do zatrzymania sie na rozdro-
Zu — jeszcze pod wptywem starego, a juz wobec

mozliwosci przyjscia nowego, potkniecie sie na
tym rozdrozu jest, wg Pawla, szansg dla po-
gan (Rzym. 11:11). Odtad decyduje wybér fa-
ski: jesli z taski, to juz nie z uczynkéw, bo ina-
czej taska nie bylaby taskg (Rzym. 11:5.6). Wia-
ra jest wiec odpowiedzig dang przez cziowieka
na wiadomos¢, ze Bog okazat mu swojg taske,
mitos¢ i wybrat go.

Wybranie dokonato sie przez Je-
zusa. ,Panie, do kogo pojdziemy? Ty masz
Stowa zywota wiecznego. Mysmy uwierzyli
i poznali, ze$ Ty jest Chrystus, Syn Boga zy-
wego”. Dla Piotra nie ma juz innej drogi, jak
tylko droga z Jezusem. Droga z Jezusem mimo
wszystko.  Mimo wahan i watpliwosci, ktdre
powstaly teraz lub powstang pozniej. Mimo za-
wodow, zniechecenia, poczucia opuszczenia, wy-
obcowania ze srodowiska. To sa konsekwencje
tego, co Piotr sformutowat kiedyS — oto my
opuscilismy wszystko (Mk 10:28), cho¢ prawdo-
podobnie jeszcze nie zdawat sobie sprawy z pet-
nego znaczenia swych stow, ze pojscie za Jezu-
sem oznacza takze zerwanie z dawnymi nadzie-
jami, z tradycja, ze sposobem myslenia, z mier-
nikami wartosci. Pdjscie za Jezusem oznacza to-
talng przemiang, radykalny zwrot w catym zy-
ciu — opuscilismy wszystko! Wybranie
dokonato sie przez Jezusa. ,,Ojciec jasno nam
oznajmit w Chrystusie swoje odwieczne posta-
nowienie o przeznaczeniu. Trzeba wiec nauczaé
i rozwaza¢ przede wszystkim, jakiego rodzaju
i jak wielka jest ta mitos¢, ktorg nam Ojciec
objawit w Chrystusie. Przystoi nam réwniez
uwaznie stucha¢ tego, co Pan nam codziennie
gtosi w Ewangelii i jak nas wzywa mowigc:
»P0Ojdzcie do mnie wszyscy, Kktorzy jestescie

W wierze...

Wystawiamy Cie, Panie nieba i ziemi,
ktdry od wiecznosci wybrate$ nas

w Jezusie Chrystusie, Synu Twoim,
abysSmy w wierze byli Tobie postuszni.

Btogostawiony badz, Boze

i Ojcze Pana naszego, Jezusa Chrystusa,

ktory przez Jego zmartwychwstanie

odrodzites nas ku zywej nadziei

ku dziedzictwu zachowanemu dla nas
w hiebie.

Dzieki Tobie skiadamy, Boze, |

za moc Twoja, ktdrg nas strzezesz

przez wiare w zbawienie i powolanie,

nie na c!)odstawie uczynkow naszych,

lecz wedtug postanowienia Twojego_ aski
i faski,

danej nam w Chrystusie Jezusie

przed dawnymi wiekami,

objawionej przez przyjscie
Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa,
ktory SmiercC zniszczyt,

a zywot i nieSmiertelnosc

na jasnie wywiodt. Amen.



spracowani i obcigZeni, a ja wam sprawie od-
pocznienie« (Mat. 11:28). Item: »Boég tak umi-
lowat $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dal,
aby kazdy, kto wen wierzy, nie zginal, ale mial
zywot wieczny« (Jan 3:16). Item: »Nie jest wo-
la Ojca, aby zginal jeden z tych malych« (Mat.
18:14). Niech wiec Chrystus bedzie nam czy-
stym zwierciadlem, w ktérym bedziemy ogladaé
nasze przeznaczenie, Albowiem mamy $wiadec-
two dostatecznie oczywiste i pewne, ze jestes-
my wpisani do ksiegi zywota, jesli mamy spo-
leczno$¢ z Chrystusem, jesli przez prawdziwg
wiare stal sie naszg wlasnoscia, a my takze na-
lezymy do Niego” (Confessio Helvetica Po-
sterior).

Zwr6éémy uwage na ostatnie zdanie sformulo-
wane przez Henryka Bullingera, autora Drugiej
Konfesji Helweckiej: ,,... jesli przez prawdziwg
wiare stal sie (Chrystus) nasza wlasnoscia, a my
takze nalezymy do Niego”. Wyraznie zarysowu-

je sie tu roéznica pomiedzy popularnie rozumia-
ng wiara jako uznawaniem za fakty rzeczy
dziwnych, watpliwych, klécacych sie ze zdro-
wym rozsadkiem, a wiarg prawdziwa, kto-
ra oznacza posiadanie Jezusa Chrystusa na wla-
snosé¢ oraz przynaleznosé¢ do Niego. Tylko taka
wiara jest wiarg prawdziwa, mnie zabobonem.
Tak wierzac nie jestem zdany na urojenia, na
,wiare” w toto-lotki, w ,,szczeScie” przynoszone
przez brode, czy jakie§ tam koszulki sportowe,
albo w ,,zapeszanie” (por. felieton Wessa w ni-
niejszym numerze Jednoty) czy inne podobne
dobre i zte duchy, ktére sg niczym innym, jak
tylko atawistycznymi sklonnosciami naszej po-
ganskiej duszy. Dlatego warto przypomnieé:
»otuchaj, Izraelu! Pan, Bog nasz, Pan jeden jest.
Bedziesz tedy milowal Pana, Boga swego, z ca-
lego serca swego i z calej duszy swojej, i z ca-
lej mysli swojej, i z calej sily swojej (Mk
12:29—30).

KS. BOGDAN TRANDA

Spotkanie éwieré wieku temu

DwadziesScia pieé lat temu, w piekny, slonecz-
ny dzienn pod koniec lipca, jechalem wiejskq
bryczkq, w towarzystwie moich kuzynéw i wu-
ja, szosq spod Rawy Mazowieckiej do Skiernie-
wic. Byla to ta sama szosa, ktérq przemierza-
lem w odwrotnym kierunku, z rodzicami i braé-
mi, saniami przez zaspy $niegu, w mroing zime
1939/40. Jaka réinica w okolicznosciach i na-
stroju! Wowczas mrozna, $niezna noc, ciezkie
mysli o minionych kilku miesigcach — wybuch
wojny, wyjazd w nieznane starszych braci, har-
cerzy, ich szcze§liwy powrét do Poznania, o
potem nagly dzwonek do drzwi w pamietny
wieczdér 13 grudnia (in zwanzig Minuten raus!),
wysiedlenie, w rekach tobolki z tym, co mozna
napredce spakowaé, obéz w Gléwnej, trzydzie-
stosze$ciogodzinna podréz bydlecym wagonem,
na stomie, w trzaskajqcy mréz, w okolice Li-
manowy, potem ta droga bez przyszlosci — na
laskawy chleb u krewnych. Teraz po obu stro-
nach szosy dojrzewaly jabtonie, stonce catym
swoim blaskiem oswietlalo niezapomniang sce-
nerie. Wzdluz szosy ciggngl ponury waqz kolo-
Tru feldgrau. Bestia pospieszenie i w poptochu
Sciggala swoje macki, ktérymi od bezmata pie-
ciu lat wysysala krew z tej ziemi. Wuj, wy-
prostowany na siedzeniu bryczki, z roziskrzo-
nym wzrokiem i u$miechem na ustach méwit
do mas: patrzcie, dzieci, i zapamietajcie sobie
ten widok. Zapamietalismy.

Pociggi ze Skierniewic do Warszawy juz nie
jeédzity. Do domu trzeba byto dostaé sie inng
drogg. Juz tutaj, w Radomiu, o 100 km odle-
glym od Warszawy, dotarta do nas wiadomosé,
2e w Warszawie wybuchlo powstanie. Od diuz-

szego czasu jasne bylo, ze koniec jest coraz
blizszy. Zotnierze, ktérych sporo bylo w tym
miescie, OJwczesnej siedzibie dystryktu i ge-
stapo, chodzili po ulicach grupaemi, w hel-
mach i z karabinami gotowymi do strzalu.
Nam, kilkunastoletnim chlopcom 2z Szarych
Szeregéw, wyznaczono specjalne zadanie na
sierpniowy wieczér. Lekko ubrani, w teniséw-
kach, z kredq w kieszeniach, uzywang przez
lesnikéw do oznaczania drzew, stawiliémy sie
na zbiérke. Mielismy ma plotach i murach pisaé
hasta: ,,Warszawa walczy”, ,,Warszawa zwycie-
2y”. Nasza grupa otrzymala rejon déwczesnej
ulicy Mlecznej. Zadanie trzeba bylo wykonaé
starannie a zarazem szybko, aby zdazyé do do-
mu przed godzing policyjng.

Codziennie docieraly nowe wiadomoéci z plo-
ngcej i walczqeej stolicy. Ponure wesze koloru
feldgrau zatrzymaly sie, ofensywa wojsk pol-
skich i radzieckich staneta na linii Wisty. Na
koniec trzeba bylo jeszcze czekaé kilka nie-
koticzacych sie miesiecy. Tymczasem ogien
powstania wygast. Z Warszawy zaczeli napty-
waé wygnancy. I nasz zbér ewangelicki po-
wiekszyt sie o szereg rodzin, przybylych ze
zniszczonego miasta.

Byt to jeden z bardzo nielicznych zboréw ewan-
gelicko-augsburskich, ktérym wolno bylo dzia-
taé, Zresztq w warunkach do$é oryginalnych.
Na drzwiach naszego Koéciola wisiala tablica
z napisem ,Deutsche Evangelische Kirche”.
Trzeba byto co niedziela przetamywaé sie, aby
przej$¢ przez te drzwi do §rodka, gdy juz wy-
szli po swoim nabozenstwie tymczasowi wlasci-
ciele. Wbrew tablicy, uwazaliémy ten koscidl,
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luteranie i reformowani, za swdéj. Moze juz
wtedy, dzieki tej tablicy, powstawala mysl, ze
w tym wnetrzu, pod kazalnicq, wokdél Stolu
Pariskiego idzie o co$ wiecej, o co$, czego prze-
kresli¢ nie jest w stanie ani jaka$ tablica, ani
nienawis$é, ani przeSladowanie. Mimo to mapis
ktul w oczy i bolem Sciskat serce,

Kiedy styczniowej nocy, wsréd huku armat
i katiusz nawata przeszla przez miasto, gdy w
blasku budzgcego sie dnia ujrzelismy ma ro-
gach ulic posterunki w dlugich szarobrunat-
nych plaszczach, w futrzanych czapkach i nie-
znanych nam filcowych butach na nogach, jed-
ng z pierwszych mysli bylo — kosciél, Miesz-
kalismy niedaleko, na tej samej ulicy. Z naj-
starszym bratem chwyciliémy narzedzia — pra-
cowalisémy obaj jako elektromonterzy — i bie-
giem puscilismy sie do tej fatalnej tablicy.
Kilka ruchéw $rubokretem i juz... Za pare dni
ta sama tablica l$nila bielq Swiezej farby i na-
pisem ,,Polski Kosci6l Ewangelicki”’. W najbliz-
szq niedziele, chyba bardzo sloneczng, za-
brzmial pelnym gtosem, dotqd $piewany tylko
w sercu, hymn ,,Boze, co§ Polske”. W oczach
byly lzy, glos sie lamal, ale na ustach byt
usmiech, a w duszy wdziecznosé dla Boga, ze
oto sie stalo.

Co sie stalo? Wiedzieliémy na pewno, ze skon-
czyla sie noc, z pomrukiem odeszla na zachéd,
aby zapasé sie pod ziemie tam, gdzie sie wy-
legla. Jaka miata byé przysztosé? Tego jeszcze
nie wiedzieliémy. Za mundurami radzieckimi,
po kilku dniach ukazaly sie te wytesknione,
polskie. Zorganizowal sie Zarzqd Miejski z pre-
zydentem miasta. Zaczely sie ukazywaé pierw-
sze wiadomosci, juz nie za poSrednictwem
»szmattawca”’, ale tymczasowego ,,Biuletynu
Informacyjnego”, do ktérego redagowania
przystqpit nasz ojciec, dziennikarz. Skonczyla

si¢ takze konspiracja w zdobywaniu wiedzy.
Organizowala sie szkola. Z tajnych kompletéw
przeszlismy do klas. Kazdy musial przynie$é
sobie stolik i krzeslo. Krzesto jako$ sie znala-
zlo, ale co zrobié ze stotem, gdy sie jest wy-
siedlericem i mie ma sie swoich mebli? Kolega
wspaniatomyslnie przyjqt do swego, wiekszego
stolika. Szkota startowata bez funduszéw, bez
dotacji, za nauke trzeba bylo placié. Czym?
Przydat sie fach zdobyty w czasie okupaciji.
W zamian za wykonanie instalacji elektrycznej
w szkole, otrzymalisémy prawo do dalszej nauki.
To, co sie stalo, zaczelo przybieraé ksztatt. By-
lo nowe, inne, niz to, za czym sie¢ tesknito. Nie
teskni sie za nieznanym. Ksztalt jednak byl
realny. Stara Ojczyzna przybierala nowgq po-
staé. Chlop otrzymywat ziemige z rozparcelo-
wanych majqtkéw, robotnicy uruchamiali zna-
cjonalizowane fabryki, wladze w panstwie ob-
jeli komunisci. Zaczql si¢ okres odbudowy zni-
szczent i budowy mowego bytu panstwowego.
Tak odbylo si¢ jedno z wielu spotkan cwieré
wieku temu. Jedno z wielu, bo kazdy je prze-
zywat po swojemu, osobiscie. Kazdy tez wzra-
stal w nowgq rzeczywisto§é panstwowq i ustro-
jowa, znajdowatl swoje miejsce, pracowat z my-
§lg o pomyslnosci narodu, srodowiska i wtasnej
rodziny, $cisle od siebie wzajemnie uzaleznio-
nych. Dzisiejszy obraz Polski to suma wykona-
nej pracy, suma naszych postaw i dziatan, kté-
re okresSla milosé do ziemi ojczystej; pragnie-
nie szczefliwego rozwoju narodu, jego doébr
materialnych i duchowych. Dzisiejszy obraz
Polski to jej miejsce posrod marodéw Swiata,
na globie, gdzie ciggle jeszcze nienawi$é, lek
i pycha zbierajq swoje krwawe zniwo. Bogaci
w doswiadczenia strat, cierpien i walk wnosi-
my dobro materialne i duchowe naszej ojczyz-
ny do skarbnicy, =z ktérej czerpie ludzko$§é w
budowaniu pokoju miedzy narodami.

Upsala 68 —

i co dalej?

Zgromadzenie upsalskie bylo, jak zadna chyba
konferencja swiatowego ruchu ekumenicznego,
licznie obsadzone przez uczestnikéw polskich.
Mozna sie bylo doliczy¢ dwudziestu lub wiece]
0s6b, gléownie delegatow i obserwatoréw oraz
przedstawicieli prasy. W katolickiej i ewange-
lickiej prasie, w dziennikach $wieckich, w au-
dycjach Polskiego Radia, uczestnicy Upsali sta-
rali sie przekazaé swoje, czy niezupelnie swoje,
zdanie o punkcie widzenia ekumenizmu, jaki sie
tam uwidocznil. Wysilek prasy zyskal dodatko-
we wsparcie dzieki odczytom 1 prelekcjom
»Swiadkow Upsali” — delegatéow i dziennikarzy.
Wreszcie, Polska Rada Ekumeniczna zorganizo-
wala specjalng sesje sprawozdawczg w Warsza-
wie, odezyty o IV Zgromadzeniu w swoich te-
renowych oddzialach, wydala takze najwazniej-
sze dokumenty.

— A czy to malo? — pomysli lub powie wielu
Czytelnikéw. Z pewnoscia — wiele! Ale choc¢-
bysmy nawet zbiorowym wysilkiem przedruko-
wali stowo w slowo wszystkie teksty upsalskie
o lacznej wadze 10 ton papieru (tak zlosliwie
oceniono produkcje ,upsalskiego milyna”), to



i tak bedzie to jeszcze za malo. Nikogo nie trze-
ba chyba przekonywaé¢, ze jesli najswietsze
sprawy — a najlepszy przyklad samo Pismo
Swigte — sg tylko stowami, i jesli trwaja tylko
»ha papierze”, to gorzej niz malo. Dopiero gdy
slowa i sprawy zaczynajq inspirowac¢ poszcze-
golnych ludzi i srodowiska do dzialania, a wiec,
gdy ozywaja w ludziach, gdy slowa sta-
ja sie dzielami, dopiero wéwczas mo-
zemy powiedzie¢, ze sie istotnie ,,co$” zaczelo.
A czy po roku dzielacym nas od Upsali mozna
powiedzieé, ze na naszym polskim terenie uwi-
docznila sie ona w akcji, w dzialaniu, w zyciu?
Z tego powodu — tytulowe ,,i co dalej?”

W roku minionym ,,Jednota” wytrwale zazna-
jamiala Czytelnikéw z zagadnieniami, ktore
mialy byé przedmiotem obrad Zgromadzenia.
W przededniu rozpoczecia konferencji, w krét-
kim, refleksyjnym — powiedzialbym prawie
»pastoralnym” — artykule pt. ,,Moja Upsala”
autorka, L. S., pisala, ze jest to ,,wydarzenie,
ktére powinno wstrzasngé¢ sumieniem kazdego
chrzesdcijanina(...) Upsala wola do wszystkich.
Wola o aktualng odnowe kazdego ludzkiego zy-
cia”. I chociaz nie jest ani moja rola, ani na-
wet zamiarem, wydawanie sadu, o tym, czy od-
nowa nastapila, to jednak mozna chyba po pro-
stu stwierdzié, ze nie nastapila. Mimo ze Zgro-
madzenie upsalskie odbylo sie, mimo wysilku
informacyjnego wielu autentycznie zaangazowa-
nych ludzi w sprawy ekumenii w ogdle, a tym
samym i Upsali, nie obserwuje si¢ wlasciwie
zadnych nowych impulséw w zyciu jednostek
i grup. Brak $§ladéw inspiracji Upsali w naszym
zyciu, OczywiScie jest to stwierdzenie wylacz-
nie osobiste i nie poparte ani specjalnymi ba-
daniami statystycznymi, ani wypowiedziami an-
kietowymi, lecz po prostu wrazenie ugruntowa-
ne na obserwacji i rozmowach z ludzmi. Cale
zagadnienie polega chyba od samego poczatku
na tym, zeby istotna tresé¢ Upsali, odnowa
(por. apokaliptyczne ,,Oto wszystko nowym czy-
nie”) odniesiona zostala do jednostek, do zycia
osobistego i zeby odnowie mogli ulec réwno-
cze$nie i poszezegdlni ludzie, i cale struktury
spoleczne, z ktorymi ci ludzie obcujg codzien-
nie. O taki ,,osobisty odbior” Upsali chodzilo tez
autorce wspomnianego artykulu.

IdZmy dalej, problematyka upsalska powinna
byla trafi¢é na prowincje, pod przyslowiowe juz
strzechy — do parafii i zboré6w w powiatach.
I gdyby sie udalo, jeszcze dalej i szerzej —
do polskich rodzin i jednostek. Wysilek powi-
nien byl wiec byé skierowany na prawidlowa
cyrkulacje, tak, zeby wszystkie wazne tresci
Upsali nie zatrzymywaly sie gdzie§ po drodze,
zwlaszeza w rejonach wyzszych i $rednich, lecz
zeby docieraly na peryferie. Je$li wiec Upsala
68 jest w dalszym ciagu nieznana w terenie,
np. w powiecie, czyli tam, gdzie ,,diabel méwi
dobranoc”, i gdzie ksigdz proboszcz katolicki nie
moéwi jeszeze ,,dzien dobry” ksiedzu proboszezo-
wi ewangelickiemu, prawoslawnemu lub inne-
mu, i na odwrét, to trzeba zdaé sobie raz spra-
we z tego, ze wina lezy w Zle funkcjonujgcej
u nas komunikacji miedzyludzkiej. Zbyt diugo
i powolnie filtruje sie informacje, ktore zgod-

nie z prawem fizyki musza przeplywac¢ z gory
na dol. Jesli proces zaznajomienia szerokich kot
z tematyka i wynikami Upsali skonczy sie na
tym, co dotad wykonali ,s$wiadkowie Upsali”
(w czym swéj udzial miala i ,,Jednota”), jesli
ten wysilek nie bedzie trwal dalej i nie otrzy-
ma nowych impulséw, bedzie mozna spokojnie
zamkna¢ kolejny rozdzial interesujacej historii
rzeczywiscie interesujacego ruchu ekumenicz-
nego. Bedzie mozna zaczgé pisa¢ nowe artyku-
Iy i ksigzki na ten temat, a przy okazji réznych
»okraglych” rocznic ekumenicznych organizo-
wacé okoliczno$ciowe akademie z udzialem zyja-
cych jeszcze ,$wiadkéw Upsali”. 1 tak dalej,
i tak dalej. Trzeba bedzie jednak kiedy$ powie-
dzie¢, ze Upsala nie doczekala sie u nas wtlas-
nego zycia. Dlatego kilka spraw pod roz-
wage:

—- Co dalej, i co nowego, powinni robié
chrzescijanie pracujacy w prasie kosciel-
nej, aby Upsala 68 nie ,,zakonserwowala
si¢” w goérnych i $rednich rejonach?

— Co jeszcze, i co nowego, powinni po-
wiedzie¢ o Upsali chrzescijanie, ktérzy
w niedziele i w ciggu tygodnia staja na
kazalnicach w tysiacach koscioléw, glo-
szagc Slowo o odnowie czlowieka i
Swiata?

— Co powinni zrobi¢ chrzescijanie nalezg-
cy do hierarchii w Ko$ciolach tego kra-
ju, aby $wiat mogl zobaczy¢ i uwierzyé,
ze pracuja razem z wiernymi swoich
spolecznosci, jako swiadkowie realizu-
jacej sie w nich samych i w S$wiecie
obietnicy Bozej — ,,0Oto wszystko no-
we’’?

— Co w ogole powinni zrobi¢ teologowie
w poszczegblnych Kosciolach polskich,
aby ich praca (m.in. nad Upsala 68) mo-
gla stuzyé wszystkim, ktérzy chcieliby
wiedzieé, co znaczy wierzy¢, co znaczy
dzisiaj ,,nowy czlowiek w Jezusie Chry-
stusie?”, co znaczy modli¢ sie w odno-
wionym duchu?

— Co starego czy nowego, maja zrobié¢
chrzescijanie, aby istniejace zgorszenie
z powodu podzialu Kosciola moglo byé¢
— dzieki odnowie w Duchu jednoé$ci i

milosci — przezwyciezone, aby Swiat
uwierzy! Bogu i postanemu Jezusowi
Chrystusowi?

Obok wielu innych pytan, réwniez tych kilka
domaga sie od nas odpowiedzi, je§li mamy
wiernie za$wiadczyé, ze Upsala byla dla nas
wielkim memento, ze uswiadomila nam na no-
wo spoleczno$é Kosciola — w jej szerokosci
i wysokos$ci, dlugosci i glebokosci, ze wezwala
nas do pokuty i stuzby, ze naklonila do nowej
modlitwy. .

Tytutowe ,,i co dalej?” jest dzi§ wazne, bo od
Upsali uplynal juz diugi rok, a wielki upsal-
czyk, Dag Hammarskjéld ostrzega nas w jed-
nym ze swych , Drogowskazéw”: ,,Czas uply-
wa, powazanie rosnie, wydolno$¢ spada”.

M. Kw.
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JAN KALWIN

10 lipca biezacego roku mija 460 lat od urodzin Jana Kalwina. Chcieli-
bysmy nie tylko przypomnie¢ te date, ale uczci¢ pamieé tego reformatora
Kosciota. Dlatego 10 numer Jednoty poswiecimy gtéwnie Kalwinowi,
a obecnie przedstawiamy ,,Argument du livre des Actes”. Poniewaz nie-
jednokrotnie wyrazano zyczenie, aby udostepniaé oryginalne teksty Kal-
wina, sadzimy, ze ten fragment spotka sie z zainteresowaniem Czytelnikéw.
Tekst nizej podany nie jest typu naukowego, w sensie dzisiejszego rozu-
mienia tego stowa, lecz raczej typu duszpasterskiego. Kalwinowi chodzi
tu o przedstawienie tego, w jaki sposob wydarzenia czasow apostolskich
moga nas w aktualnych warunkach poucza¢ i budowaé, w jaki sposob
lektura Dziejéw Apostolskich przyczynia sie do pobudzania i poglebiania
wiary. W ten sposob Kalwin rzuca Swiatto na organiczny zwiazek, ktory
dzieki Duchowi Swietemu istnieje pomiedzy tym, co dziato sie niegdys,
w czasach Objawienia, a tym, co jest dzisiaj.

Redakcja

Wstep do Ksiegi Dziejow Apostolskich

Aby kazdy wierny mogt uwaz-
niej i starannej czyta¢ te histo-
rie, bedzie rzeczg pozyteczng
krétko wskaza¢, jakg mozna z
tego odnie$¢ korzys¢. Swieccy
autorzy zwykli na czes$¢ historii
mowic, ze jest ona nauczycielkg
zycia. Jezeli w ten sposéb na-
zywa sie opowiadanie o0 wyda-
rzeniach, gdzie przedstawione
przyktady beda tylko wskazéw-
ka, czego nalezy unika¢, a co
nasladowaé, to c6z powiemy o
Swietej historii, ktora nie tylko
ksztatci i prowadzi zycie czio-
wieka w taki sposéb, aby dzie-
ki cnotom nabyto zacnosci, ale
takze (i to trzeba o wiele wy-
zej ceni¢) ukazuje nam, ze Bog
od. najdawniejszych czaséw miat
staranie o swdj Kosciot i ze
zawsze by¢ obroncg i opieku-
nem tych, ktérzy do Niego tsie
uciekali, na Nim polegali, ze byt
zawsze przychylny i taskawy
dla biednych grzesznikéw, kté-
ra uczac wiary, podnosi nas az
do nieba? Powiem nawet, ze w
ogéble oddaje czes¢ i uwielbienie
Bozej opatrznosci czuwajacej
nad catym Swiatem, ze uczy nas
rozpoznawaé prawdziwg stuzbe
Boza posrod fatszywych wymy-
stow ludzkich, ze nieomylnie
rozréznia wystepek od cnoty.

Chciatbym na razie oderwac sie
od moéwienia na temat wspa-
niatych cech, wiasciwych wszy-
stkim Swietym historiom i za-
trzyma¢ sie tylko nad tym, co
ta ksiega zawiera szczegolnego.
Swiety tukasz przedstawia nam
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tutaj sprawy wielkie i niezwyk-
le przydatne. Po pierwsze, gdy
opowiada, ze Duch Swiety zo-
stat zestany na Apostotow, to
nie tylko wskazuje na to, ze
obietnice Chrystusa byty wia-
rogodne, ale takze nas naucza,
ze Chrystus otacza swoich wiel-
ka troskg i ze zawsze bedzie
wihadat i opiekowat sie swoim
Kosciotem.  Albowiem wiasnie
dlatego zstapit Duch Swiety.
Poucza nas to réwniez o tym,
ze mimo wielkiej odlegtosci
Chrystus wcale nie przestat by¢
zawsze ze swoimi i pomagaé im,
tak jak obiecat. Nastepnie
przedstawiony zostat poczatek
panowania Chrystusa i odnowa
Swiata przez stowo. Chociaz
Syn Bozy przed odejsciem z te-
go Swiata zgromadzit juz przy
pomocy swego zwiastowania
zalazek Kosciota, to jednak wca-
le nie bylo wida¢, aby Kosciot
juz byt w sposob wiasciwy u-
formowany, dopdki Apostoto-
wie, uzbrojeni nowa sitg z go-
ry, nie zaczeli glosi¢, ze ten
wielki Pasterz, Jezus Chrystus,
umart i zmartwychwstat, zeby
tych, ktorzy niegdys byli zbla-
kani i zagubieni, zgromadzi¢
pod Jego przewodnictwem w
Jednej owczarni. Pokazano nam
wiec tutaj, jakie byly poczatki
Kosciota od chwili wstapienia
Chrystusa na niebiosa i w jaki
sposob Kosciot sie powiekszat i
rozwijat.

Ot6z poznajemy zar6éwno wspa-
niata potege Chrystusa, jak

i sitg oraz skuteczno$é¢ Jego
Ewangelii. Chrystus dostarczyt
szczegb6lnego dowodu swej bo-
skiej mocy, gdy jedynie za po-
mocg gtosu Ewangelii oraz przez
ludzi niskiego rodu i bez powa-
gi tak tatwo podbit wszystkich
I przywiodt do postuszenstwa,
chociaz Szatan starat sie sprze-
ciwia¢ ze wszystkich stron. Do-
strzegamy rowniez niewiary-
godng site Ewangelii, Kktora
whbrew wszystkim nie tylko po-
czynita postepy, ale takze z
wielka wspaniatoscia ponizyta
i poddata Chrystusowi wszyst-
ko, co wydawato sie niezwycie-
zone. Tak wiasnie proste stowo,
ktore wyszto z ust tych ubo-
gich, nielicznych i bez zadnego
znaczenia ludzi, dokonato wie-
cej, niz gdyby Bbdg wobec wszy-
stkich grzmiat i razit pioruna-
mi z wysokosci. )

Z drugiej strony Duch Swiety
ostrzega nas, ze panowanie
Chrystusa nigdy nie przychodzi
bez szalenczego sprzeciwu Sza-
tana, ktory uzywa wszystkich
swych sit, aby je obali¢ lub nim
wstrzasngé. Dowiadujemy sie,
ze nie tylko Szatan walczy prze-
ciwko Chrystusowi jako wrog
$miertelny, ale ze prawie wszy-
scy, zapaleni podobng wsciekto-
§cig, nie szczedza niczego, aby
przeszkodzi¢ panowaniu Chry-
stusa. Co wiecej, trzeba uznac
za pewne, ze ci niegodziwcy,
gdy tak szumig i burza sie prze-
ciw Ewangelii, walcza pod
sztandarem Szatana i sg przez



niego do tego szalenstwa popy-
chani. Oto przyczyna i zrédlo
tak fatalnego wzburzenia, nie-
szczesnych spiskéw, niegodzi-
wych  praktyk, zmowy zla
dla przeszkodzenia postepowi
Ewangelii, o czym w wielu
miejscach moéwi $w. Lukasz.
Krétko mowiae, jak Apostolo-
wie przez doswiadczenie poz-
nali, ze Ewangelia jest ogniem
1 mieczem, tak i my powinnis-
my nauczy¢ sie z ich praktyki,
ze nigdy nie zdarza sig, aby
Ewangelia nie byla atakowana
w wielkim i groZnym niepoko-
ju tak przez uparta zlo$¢ Szata-
na, jak przez naturalny bunt
czlowieka; stad pochodzg zadzi-
wiajgce zmiany i straszny za-
met. Z drugiej jednak strony
$w. Lukasz opowiada, ze mimo
to Apostolowie wspaniale i z
wielkg wytrwalo$cia wypel-
niali zadanie, o ktérym wiedzie-
li, ze zostalo im powierzone
przez Boga. Ukazuje nam tak-
Ze, jak odwaznie przebijali sie
przez nieskonczone gniewy,
przykrosci, okropne koleje losu,
jak cierpliwie i wytrwale zno-
sili mnéstwo okrutnych prze-
§ladowan, slowem, jak byli
przygotowani do  zniesienia
krzywd, calej biedy i niedoli.
Otoz te przyklady maja nas
uksztaltowaé i przyzwyczai¢ do
cierpliwosci. Skoro bowiem Syn
Bozy powiedzial kiedys, ze
Ewangelii zawsze bedzie towa-
rzyszy! krzyz, byloby z naszej
strony glupota, gdybySmy usi-
lowali wierzyé, ze Kosciél po-
winien kwitna¢ w tym S$wiecie
1 pedzié zycie latwe i spokojne.
Przygotujmy sie wiec do zno-
szenia tego samego. A przeciez

mamy rownocze$nie nie byle ja-
ka pocieche: — jak niegdy$
Bég cudownie strzegl swego
Kosciola posrod tylu strapien,
skandali i przeszkdd, tak réw-
niez dzisiaj bedzie nas podtrzy-
mywal i pomagal nam. Rzeczy-
wiscie, zwazywszy, ze cala ta
ksiega pokazuje nam, jak Ko-
8ciél, =zawsze otoczony ty-
sigcznymi niebezpieczenstwami
Smierci, jest zachowywany i
podtrzymywany jedynie reka
Boga, nie mozna watpic, ze Bog
chcial tu polozyé przed nasze
oczy te wyjatkowsa opatrznosé,
ktora On roztacza dla zbawie-
nia Kosciola. Co wigcej, mamy
tam zapisane kilka kazan, wy-
gloszonych przez Apostolow,
ktére mowig o milosierdziu Bo-
zym, o lasce Chrystusa, o na-
dziei na szczeSliwg niesmiertel-
no$é¢, o wzywaniu Boga, o po-
kucie, o bojazni Bozej i o in-
nych gléwnych zasadach nie-
bianskiej nauki, a méwig o tym
w spos6b zupelnie wystarczaja-
cy do tego, zeby nie trzeba bylo
szukaé¢ gdzie indziej wlasciwego
podsumowania poboznosci i re-
ligii chrzescijanskiej. Skoro jest
rzeczg godng i pozyteczng wie-
dzie¢, jakie byly poczatki Ko-
Sciola chrzescijanskiego, w ja-
ki sposob Apostolowie doszli do
gloszenia Ewangelii, jaki uzy-
skali skutek i postep, a jedno-
cze$nie jaka musieli prowadzié
walke, jak radoénie i odwaznie
posrod tylu przeszkéd zmierzali
do celu, jak pod hanbigcym
znakiem krzyza wspaniale try-
umfowali nad calym samo-
chwalstwem i pychg §wiata, jak
Bég pomagal im cudownymi
Srodkami — to powinniSmy

mie¢ nalezny szacunek dla tej
ksiegi, bez ktérej znajomosé
tych wielkich spraw bylaby cal-
kowicie pogrzebana i stracona
lub zagmatwana i ciemna, albo
tez watpliwa i niepewna.
Gdyby ta ksiega s$w. Lukasza
nie zachowala sie, aby nam stu-
zy¢ jako rejestr wydarzen, mo-
globy sie zdawaé, ze Chrystus,
wstepujac do nieba, nie pozosta-
wil nam na tym $wiecie zadne-
go owocu swej Smierci i zmar-
twychwstania. Albowiem cala
pamieé¢ o tym bylaby zaginela,
tak jak znikla Jego cielesna
obecnos¢. Nie wiedzielibySmy
nic o tym, ze zostal przyjety do
chwaly niebieskiej, aby odtad
niepodzielnie panowa¢ nad ca-
tym $wiatem. Nie wiedzielibys-
my nic o tym, Zze nauka Ewan-
gelii zostala ogloszona przez
Apostolow, aby — przechodzac
z rgk do rgk — dotrze¢ az do
nas. Nie wiedzielibySmy nic o
tym, ze otrzymali oni Ducha
Swietego, aby mie nauczaé ni-
czego, co nie byloby z Boga,
azeby nasza wiara gruntowala
sie¢ na mocnej i pewnej praw-
dzie. Na zakonczenie wreszcie
— nie wiedzielibySmy nic o
tym, ze spelnilo sie to proroc-
two Izajasza, w ktérym przepo-
wiada, ze z Syjonu wyjdzie za-
kon, a Stowo Panskie z Jeruza-
lemu. Ot6z skoro ksiega, ktora
pochodzi niewatpliwie z Ducha
Swietego, daje nam o tym
wszystkim pewne $wiadectwo,
to nie bez powodu wyzej méwi-
lem o tym i nadal podtrzymuje,
Ze powinniSmy ja uwaza¢ za
szczeg6lny skarb.

Tium. ks. B. Tranda

..wszystko biegnie do swojego celu wedlug praw ustanowionych przez
Jahwe. Pan, ustanowiwszy w najdrobniejszych szczegolach bieg Swiata,
ustalil nawet to wszystko, co ten bieg hamuje, co mu sie przeciwsta-

wia, co mu zaprzecza, i

te wszystkie zahamowania,
i zaprzeczenia wraz z przynagleniami, poréwnaniami i

przeciwstawienia
przes§wiadcze-

niami pozostawil czlowiekowi do wolnego wyboru, a kazdy ow wybor
znajduje sie w granicach planu Bozego nawet wéwczas, gdy czlowiek
swojego wyboru nie dokonuje wedlug woli Pana. Plan Bozy jest bardzo
zawilym i zagadkowym labiryntem zbudowanym z bardzo prostych

drog.

ROMAN BRANDSTAETTER



Dom Kalwina

Pociag zatrzymuje sie na stacji
matego miasteczka Noyon, poto-
zonego w samym sercu Pikar-
dii. Dzisiaj niewiele osob wie-
dzialoby o jego istnieniu, gdyby
nie fakt, ze 460 lat temu urodzit
sie tutaj Jan Kalwin.

Gléwna ulica prowadzi nas na
plac i do pieknego pietnasto-
wiecznego ratusza. Do innych
osobliwosci tego miasteczka na-
lezy ksiegarnia Chanoines, gdzie
znajduje sie jeden z najcenniej-
szych manuskryptéw francu-
skich, ,,Evangeliaire de Morien-
val”, nastepnie Katedra Marii
Panny oraz posagi $w. Medarda
i Sw. Eloi, stawnego ziotnika
kréla Dagoberta.

Ale w tym uroczym miastecz-
ku, gdzie koronowany byt Ka-
rol Wielki, a Hugo Kapet wy-
brany krolem Francji, najstyn-
niejszym zabytkiem jest Dom
Kalwina, jednego z tych, kté-
rzy zrewolucjonizowali historie;
atakujac ,,przesady papiestwa”
i chwalgc prace fizyczna, przy-
gotowat on nadejscie nowej ery
ekonomicznej.

— Dzisiaj jesteSmy sami —
moéwi Pani Matthieu, bardzo
mita przewodniczka w Domu
Kalwina — ale z nastaniem se-
zonu turystycznego dom jest
zawsze peten zwiedzajgcych.
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Przyjezdzajg tu ludzie z calego
Swiata, wielu ksiezy.

Dom ten zachowat sie do dzi-
siaj tylko dzieki poparciu licz-
nych instytucji. W czasie | woj-
ny Swiatowej Noyon przecho-
dzito kilkakrotnie z ragk do rak
i w 1918 roku, posréd widnie-
jacych wszedzie zgliszcz i ruin,
rozrézni¢ mozna byto tylko fun-
damenty Domu Kalwina, kawa-
fek Sciany, fragment witraza,
kamienne schody i drewniang
balustrade.

Dzieki rysunkom wykonanym
na poczatku biezgcego stulecia,
obrazujacym wyglad zewnetrz-
ny i wnetrze budynku, udato
sie doktadnie odtworzy¢ ten hi-
storyczny dom i zatozy¢ w nim
muzeum — objasnia Pani Mat-
thieu, podnoszac z trudem ciez-
kie, zasuwane okno, zdobione
réznobarwnymi szybkami.

W tych stronach, przeniknietych
gteboko duchem katolickim, nie
zapomniano jednakze o otocze-
niu pamiecig miejsca urodzenia
wielkiego Reformatora.

Oto wysoki kominek w jego po-
koju, sufit o belkach poczernia-
tych od ognia i czasu, ocalaly ze
zniszczen wojennych, skrzynia
zdobiona medalionami, gabloty,
w ktérych leza rzadko spotyka-
ne dzieta, a wéréd nich — wy-
danie ,,Institutio” — ,,Nauka re-

Pieczotowicie zrekonstruowany
dom rodziny Kalwina

ligii chrzescijanskiej”, ze styn-
nym ,Listem do Kréla”, gdzie
Kalwin dyplomatycznie broni
podejrzanych, ktérzy ptoneli na
stosach w marcu 1536 roku.

Odnajdujemy w tym domu, w
centrum Pikardii, $lady Kalwi-
na, jego przodkéw-marynarzy,
jego ojca, pasjonujacego  sie
nauka, obserwujemy pierwsze
kroki Jana na drodze stuzby ka-
ptanskiej, potem jego wyjazd do
Orleanu, gdzie zapisuje sie na
wydziat prawa; i jego wew-
netrzng przemiane:

»Im blizszy czutem sie prawdy,
tym wiecej budzito sie we mnie
watpliwosci, do tego stopnia, ze
nie znajdowatem innego wyj-
Scia, jak oszukiwanie samego
siebie, przez pograzenie sie w
zapomnieniu” — pisat.

— Kalwin miat bardzo trudne
zycie — opowiada Mme Mat-
thieu — wygnany, prze$ladowa-
ny, dopiero w Genewie znalazt
wzgledny spokoj. Zbedne doda-
wacé, ze pierwszego dnia, Kiedy
pojawit sie w Noyon, uciekiszy
jak ziodziej w 1534 r., zostat
uwieziony za kilka nieostroz-
nych wypowiedzi.

Odnajdziemy z tatwoscig wyso-
ka budowlg, o surowych i na-
gich murach, z matymi okien-
kami, gdzie zostat zamkniety



Izba, w ktérej urodzit sie Kai
win

Kalwin, i skad udato mu sie
uciec. Powracat jeszcze kilka-
krotnie do Noyon, ale zawsze w
ukryciu, pod przebraniem, aby
odwiedzi¢ swoich bliskich.

W trakcie zwiedzania Domu
Mme Matthieu zwraca nam u-
wage ha przeno$ng skladang
ambong, ktéra pochodzi z cza-
sow, kiedy hugonoci, przywig-
zujacy tak wielka wage do na-
bozenstwa, a nie mogacy od-
prawia¢c go w miescie, groma-
dzili sie w okolicy, niekiedy na-
wet w dos¢ odlegtych wioskach.
Inng osobliwoscia sg ,,Tablice
Przykazan”, znajdujace sie on-
gi$ w kazdym protestanckim ko-
Sciele — jedyny zachowany do-
tad egzemplarz zostat przekaza-
ny do Noyon.

Ogladamy ksigzki, sztychy, i w
jednej z sal mape Francji ozna-
czong czarnymi punktami.

— To, sg osrodki protestantyz-
mu przed odwotaniem Edyktu
Nantejskiego, wyjasnia Mme
Matthieu. Na calej mapie
krainy petne hugonoto6w.

Tu przypominamy sobie powie-
dzenie pewnego ksiedza katolic-
kiego: — Rozumiem, dlaczego
odwotano Edykt Nantejski...

Zycie Kalwina wypetnione byto
pra:..g, W przewazajgcej mierze
organizacyjng. Mieszkajac i
dziatajagc w Genewie, Kalwin
powoli zdobywa catg Europe.

W Domu Kalwina oglagdamy,
zdziwieni, wielkg ilos¢ dziet, li-
stow i rozpraw, ktore napisat,
pomimo czestych podrézy do

Stanistaw Wyspianski
Dokonczenie ze str. 17

rzyt w misje dziejowa szlachty,
ale tez wySmiewat (,,Wesele”)
proby realizacji romantyczne-
go hasta — ,z szlachtg polska
polski lud”. Wyznawalt, iz ,na-
réd ma jedynie prawo by¢ jako
panstwo”. Szedt w $lady poezji

politycznej  wielkich romanty-
kéw, choé kult romantykéw
zwalczat.

Zgodnie ze swag wizjg teatru i
jego roli jako Swigtyni sztuki,
konsekwentnie uprawiat trage-

die. Losy ludzkie — rozgrywa-
jace sie w klimacie bohaterstwa
— wplatywat w walke z nieu-
btaganym losem, w ktdrej to

walce czitowiek ponosi nhie-
uchronng kleske.
Sprawa niepodlegtosci, szuka-

nia drog odzyskania Polski —
nie tej z wizji romantykow:
wysnionej, idealnej, wyjatko-
wej, lecz Polski realnej, jak sg
inne panstwa — powraca nie-
mal w calej twdrczosci Wy-

Bazylei i Strasburga, nagtych
wyjazdéw i pionierskich prac
we wszystkich krajach Europy.
Rok 1542. Kalwin przezywa
wielkie osobiste nieszczescie.
Jego jedyny syn umiera. Sie-
dem lat pdzniej traci zone, Ide-
lette de Bure. ,,Panie, ciezko
mnie do$wiadczasz, ale wystar-
cza mi, ze to Twoja dion” —
pisze. Kalwin, jak najwieksi mi-
stycy, nawoluje do Stuzby Bo-
zej, i grupuje wokoét siebie tych
wszystkich, ktorzy czuja potrze-
be oddania i poswiecenia sie
Bogu i bliznim. Akademia w
Genewie,jstajac”sie  oSrodkiem
humanizmu, przycigga zewszad
liczne rzesze studentéw i piel-
grzymow.

Wreszcie, 27 maja 1564 r. Kal-
win moze porzuci¢ dotychczaso-
wg walke. Umiera przezywszy
5 lat.

,»S0li Deo gloria” — jedynemu
Bogu chwata — maksyma, kto-
rej ten niestrudzony szermierz
postuszny byt przez cate swoje
zycie, a ktérg my znajdujemy
zapisang na Scianach Domu
Kalwina w matym miasteczku
Noyon.

opraé. I. N.

spianskiego i to w réznych po-
staciach. Prof. Kleiner tak pisat
0 Wyspianskim: ,,Zadat realne-
go, normalnego bytu panstwo-
wego, zadal realnego wytezenia
sit, ktorych tyle czut w naro-
dzie, zwlaszcza w piastowskiej
tezyznie chlopskiej, gdy na jej
modte krdlewskos¢ Bolestawow
stylizowat. On, ktéremu choro-
ba nie pozwolita dozy¢ wskrze-
szenia Polski, byt pierwszym
poeta nadchodzacej panstwowo-

ORI

sci”.
B. ST.
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PETER MEINHOLD

Kalwinizm

Pojeciem ,kalwinizmu” okre§la sie pochodzacg od
szwajcarskiego reformatofa, Jana Kalwina, idee ko-
ScielnoSci, na ktérej wycisngt on swoje niezatarte
pietno. Ten $wiat koscielny odznacza si¢ wysoce cha-
rakterystycznymi cechami, ktére wyznaczajg mu
szczegblng pozycje w chrzeScijanstwie i ktére w wy-
razny sposo6b odrézniajg go od pokrewnego mu $wia-
ta luteranizmu. Dlatego tez, chcac scharakteryzowaé
kalwinizm w jego obecnej postaci, trzeba wyjs¢ od
utrzymujacych si¢ do dzi§ pogladéw Kalwina, ktére
ten koScielny $wiat okreflily i wcigz jeszcze s3 w nim
zywe.

W zwigzku z tym trzeba wiec przede wszystkim po-
wiedzieé pare si6w o samym Janie Kalwinie i o re-
formatorskich celach, ktére mu przy$wiecaly. Sprawg,
ktorej czlowiek ten pos$wiecil sie bez reszty jest bez-
warunkowe oddanie sie w sluzbe Bogu i niczym nie
powstrzymana, najwyzej chwilami ulegajgca zahamo-
waniu, praca dla chwaly Boga, chwatly, ktéra ma zo-
staé uznana w §wiecie i wbrew Swiatu.
Kalwin wiedzial, ze jest do tej, pozbawionej wszelkich
osobistych motywoéw, pracy powolany. Dzialalno$é¢ jego
miala objgé rowniez odnowe KoSciola na chwale Bo-
ga: ,Jezeli chodzi o moje powolanie, to sadze, ze
nie ma pan wielu powodoéw, aby je podawaé w wat-
pliwo§é skoro Pan nasz utwierdzit mnie w nim. Po-
wolanie moje moze wydawaé sie panu watpliwe. Mnie
wystarczy, ze ja jestem jego pewny, a — co wig-
cej — ze moge je udowodni¢ wszystkim, ktérzy zechcg
sad nad nim podporzadkowaé prawdzie”. Dlugo moz-
na szukaé w literaturze chrzeScijanskiej podobnego
$wiadectwa przekonania o swoim powolaniu, §wiadec-
twa polaczonego z odwaga i pewno$cia pozwalajacay
na obrone przed wszystkimi ludzkimi i racjonalny-
mi zarzutami. Kalwin pojmowal swoja dzialalnosé
jako dotrzymanie wiary powolaniu, ktoremu caly sie
po$wiecil, ktéremu podporzadkowal prace dnia pow-
szedniego i wszystkie mniejsze i wieksze cele swojej
dzialalncsci. -

Czlowiek ten w okresie Reformacji chrze$cijanstwa
w Szwajcarii rozwingl wlasng idee koscielnosci, ktd-
ra konsekwentnie kontynuowala istniejgce reforma-
torskie ustalenia, réznigc sie zarazem pod wzgledem
koscielnym i teologicznym od urzeczywistnionego w
luteranizmie typu ko§cielnego. Z tej okresSlonej przez
Kalwina koscielnoSci pochodza najsilniej dzialajace
inspiracje, ktéore prawie we wszystkich krajach Eu-
ropy — w Szwajcarii, Holandii, Anglii, Szkocji, Fran-
cji, w zachodnich, péinocnych i poludniowych Niem-
czech, na Wegrzech, a nastepnie w Stanach Zjedno-
czonych Ameryki Pélnocnej — doprowadzily do pow-
stania odrebnej istoty Kosciola, ,Kosciota wedlug
Slowa Bozego reformowanego”. Te powstaly z dzia-
lalno$ci Kalwina koScielno§¢ okresla sie mianem
,kalwinizmu”. Stanowi ona i dzi§ wazny, nie dajacy
sie pomingé czynnik ekumenizmu.

Kalwinizm potepiano czesto w przekonaniu, ze sta-
nowi on uszczuplenie dobra zawartego w chrzesScijan-
skiej wierze i nauce koscielnej i ze wobec tego uwa-
zanie go za jeden z KoSciolow stanowigcych w tym
samym stopniu jedng z galezi Reformacji — jest
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nieuzasadnione. Jednakze takie poglady wynikaja
z nieznajomo$ci prawdziwego znaczenia kalwinizmu
dla chrze$cijanstwa i nieznajomosci stanowiska jakie
kalwinizm zajmuje w ekumenizmie. To ostatnie oka-
zuje sie przede wszystkim w kalwinskim rozumieniu
Kosciota.

Kalwin z najwiekszym naciskiem podkreslatl, ze praw-
dziwy Koéciél, Kosciol Jezusa Chrystusa, powinien
nosi¢ cechy nadane mu przez Boga, cechy wynikajace
z czystej Nauki, zgodnego z Pismem ustroju i kar-
nosci koscielnej. Zapewnito to duza niezalezno§é, wol-
no$é i elastyczno$é wobec panstwa oraz — z powodu
takiego ujecia Koéciola — wniosto istotny wklad
do obudzenia i wzmocnienia ruchu ekumenicznego.
Uznaé wreszcie trzeba, ze w tych pogladach Kal-
wina na Kosci6l lezy Zrédlo uaktywnienia os6b §wiec-
kich, ktére wiadnie kalwinizm zawsze wyrdéznial.
Swieccy, jako prezbiterzy i diakoni, maja do spel-
nienia wyraZnie okre§lone funkcje. Dana jest im przez
to z gory mozliwoéé rozwiniecia aktywnosci i wspél-
odpowiedzialnosci za rozwoj ko$cielnego zycia, co w
innych KoSciolach nie bylo prakiykowane, albo we-
szto w zwyczaj dopiero w nowszych czasach. Z ta-
kiego pojmowania Kosciola wynikl tez tak charakte-
rystyczny dla kalwinizmu porzadek synodalny i prez-
biterialny. Porzadek ten nie jest, jak to sie dzi§ bled-
nie uznaje i nazywa, wyrazem wczesSnie tu powsta-
lej , demokratyzacji” KoSciola. Stanowi on raczej po-
rzadek zywego wspoélzycia wszystkich czlonkéw Ko-
$ciola, ktorzy roznig sie mie szczeblami hierarchii, ale
odmienno$cia wykonywanej w obrebie KoSciola
stuzby.

Dzieki tym porzadkom zbory kalwinskie mogly roz-
wingé o wiele zywsza wewnetrzna i zewnetrzng dzia-
lalno$é, niz bylo to w przeszlosci mozliwe w Koécio-
tach luteranskich czy w KoSciele rzymskokatolickim.
Zbory te popieraly i umozliwialy wspoéldzialanie
wszystkich czlonké4w KosSciola w ksztaltowaniu ko-
Scielnego i publicznego zycia wszystkich wierzacych
chrzescijan. Dzieki tej wlasénie aktywnos$ci ludzi §wiec-
kich kalwinizm tak bardzo rozwing! swojg dziatal-
no§¢ przede wszystkim w $wiecie anglosaskim. Ta
jego cecha jeszcze i dzi§ ma ogdlnochrzescijanskie
zhaczenie.

Jezeli chodzi o nauki Kalwina, to sa one czesto przed-
stawiane bardzo jednostronnie. Wiskazuje si¢ na po-
szczegllne charakterystyczne formanty, jak nauka
o predestynacji czy poglady na komunie. Ale wla$nie
te dwa punkty nauki wymagajg starannego omoéwie-
nia, poniewaz s3 wprawdzie napietnowane refleksja,
bedaca odbiciem wiary i zrozumialy ze szczegdélnego
punktu widzenia zajmowanego przez Kalwina, ale
uzasadnienie ich powinno byé uznane i przyjete row-
niez przez tych, ktoérzy zajmujg inne teologiczne sta-
nowisko.

Chodzi tu wiec, po pierwsze, o tak czesto ze zgorsze-
niem przyjmowang nauke o predestynacji. Zarzuca si¢
jej, ze w sformulowaniu Kalwina doprowadza ludzi
do wrecz fatalistycznego nastawienia, poniewaz uza-
leznia wszystko od boskiego przeznaczenia, .nie zo-
stawiajgc miejsca na dzialanie samego czlowieka. W
rzeczywistoSci za$§ nauka ta moéwi wladnie o bez-
wzglednej wolnosci i suwerenno$ci Boga wobec wszy-
stkich ludzi i wszystkich sit dziatajacych w $§wiecie,
ustanawiajac, ze zbawienie nasze zalezy calkowicie
od woli Boga i nie wolno go budowaé¢ na czlowieku,
ktéry nie ma do tego wystarczajacych sil. Poddajac



sle boskiej predestynacji, czlowiek podejmuje de-
cyzje, ktorag Bég dla jego zbawienia podjal ponad
nim, w Chrystusie.

Nauka Kalwina o predestynacji pragnie dalej daé
odpowiedZ na pytanie, dlaczego nie wszyscy ludzie
wierzg albo znajdujg wiare. Przyczyny tego Kalwin
szukal w woli samego Boga: nie od czlowieka zale-
zy to, ze Laska Boga na jednych dziala, a na innych
nie. Bog ofiarowuje swojg Laske, a czlowiek nie jest
w stanie zrozumieé¢ woli Boga, ani wznie$§é sie po-
nad nia: ,,Wielokrotnie glupi ludzie wadzy sie z Bo-
giem, jak gdyby podlegal On ich oskairzeniom. Prze-
de wszystkim pytaja, jakim prawem Pan gniewa
sie na swoje stworzenie, przez ktére nie zostal wszak
przedtem ani obrazony, ani wyzwany..”. Takie my-
§li powinny przydaé¢ sie przy badaniu Pisma Swie-
tego. Takie wlaSciwoséci widzial Kalwin w opartych
na podstawie Biblii naukach ko$cielnych, w' zgod-
nym z Pismem Sw. ustroju Kosciola, jak i w ko$ciel-
nej karnoSci. Cechy prawdziwego Kosciola, ktérymi
legitymuje sie on jako taki, to: nauka, prawo i dy-
scyplina. Kalwin w taki spos6b rozwinal wla$nie
ustr6j koScielny i ko$cielna karno$é, ze maja one
znaczenie i dla innych wyznan chrze$cijanskich, a w
kazdym razie nie moga byé przez nie pominiete, gdyz
chodzi tu, wedlug Kalwina, o niezaprzeczalne cechy
Kosciola, majgce swoje uzasadnienie w samym Pis-
mie Swietym.

Do cech tych naleza ustanowione przez Chrystusa
urzedy, przez kt6ére manifestuje On swoje panowanie
nad chrzeScijanami i $wiatem. Spelniajg te urzedy:
pastorzy, ktérzy przyszli na miejsce apostoléw, dokto-
rzy zastepujacy prachrzescijanskich prorokéw i nau-
czycieli, starsi stanowiacy rodzaj Swieckich dorad-
cOw poszczeglélnych pastoréw, i diakoni, ktérych za-
daniem jest S$wiadczenie miloSci chrzeScijanskiej
wszystkim czitonkom zboru. Starsi s3 wobec poszcze-
golnych zboréw przedstawicielami Koéciola jako ca-
1oSci, a przede wszystkim przedstawicielami jego jed-
noéci. Wedlug Kalwina Ko$ci6l jest zborem, spotecz-
no$cig ludu Bozego, ktéry jako taki wyraza sie réw-
niez poprzez istnienie takich samych urzedéw we
wszystkich zborach.

Nastepnie do cech prawdziwego Koéciola zalicza Kal-
win ko$cielng karno$é. Nakazana jest ona wedlug
Kalwina u Mat. 18:15 ns. Jest tam mowa o popra-
wie grzesznik6w przez zbér, ktéra nastgpita dopie-
ro wtedy, gdy zbér ten, widzac ze wszystkie jego
wysilki sa daremne, zastosowal wobec brata-grzesz-
nika sankcje zawarte w karnoSci koscielnej, az do
wykluczenia ze zboru wilacznie.

Pilnowanie karno$ci ko$cielnej nalezalo pierwotnie
do obowigzkéw pastoréw, pdiniej jednak zostalo po-
wierzone ,Konsystorzowi” — utworzonej w Genewie
instytucji kierowniczej Koéciola, zlozonej z duchow-
nych i $wieckich. Nastepnie powierzono te funkcje
starszym, ktérzy pelnig ja do dzi§ w wielu przez
historyczny kalwinizm okre$lonych Kosciolach. Sank-
cje koScielnej karnosci nalezy stosowaé w wypad-
kach odchylenia od nauki i wypadku prowadzenia
przez czlonkéw zboru Chrystusa Zycia, jakie im nie
przystoi. Zawsze jednak nalezy traktowaé kazdy wy-
padek indywidualnie, w sposéb elastyczny, aby bro-
nié czci Boga, utrzymywaé czysto§é zboru i wycho-
wywaé jego czlonkéw. W ten sposéb karno$é¢ koSciel-
na bedzie wlasciwie respektowana.

Jezeli nawet ten poglad na Kosci6l, rozwijajac oba

powyzsze punkty, rézni sie zasadniczo od rzymsko-
katolickiego i luterahskiego rozumienia Koéciola, to
jednak nie ma watpliwo$ci, ze kalwinska nauka o
Kosciele wniosla pewne wazne — 2z ekumenicznego
punktu widzenia — momenty rozwoju. Kalwin — wy-
chodzgc ze zgodnego z Pismem §w. ustroju Ko§ciola
i podnoszac ten ustr6j do rangi cech prawdziwego
KoSciola, ktérymi musza odznaczaé sie wszystkie zbo-
ry pragnace do niego naleze¢ — utrzymal $wiado-
mo$§é ekumenicznego zwigzku, a nawet wiez bra-
terskiej wspolnoty wszystkich Koscioléw podlegajg-
cych tym porzadkom. Luteranizm przez nadanie zna-
czenia krajowym episkopatomm doszed! wpredce w
pewnej fazie swego rozwoju do uksztaltowania ,Ko-
Sciold6w krajowych”, ktére stale znajdowaly sie w
niebezpieczenstwie popadniecia w zaSciankowo$é i
utraty szerokiego ekumenicznego spojrzenia — co
zreszta z czasem stawalo sie faktem. Kalwinizm nato-
miast otworzyl sie dla §wiata, poniewaz dat wszyst-
kim Kosciolom §wiadomo$¢, Ze sg ze soba zlaczone
jako czlonkowie prawdziwego Kos$ciola Jezusa Chry-
stusa i Zze tworzg jedno$é mimo zewnetrznej wielo-
rako$ci i réznic narodowych. Dlatego Koécioly o tra-
dycji kalwinskiej, nawet zyjac w najbardziej od-
miennych od siebie krajach, nigdy nie zapomnialy
o swojej wspélnej koscielnej odpowiedzialnoéci, na-
lozonej na nie przez przynaleino$¢ do jednego praw-
dziwego KoSciola. Ludzie muszg sie uzbroi¢ w prze-
konanie, e badanie przyczyn woli Boskiej jest wiel-
ka zuchwalo$cia, poniewaz ona jest przyczynag wszyst-
kiego co jest. Wola Boga tak dalece jest normaty-
wem Jego sprawiedliwosci, ze wszystko czego On
chce, wla$nie dlatego, ze On tego chce — musimy
uwazaé za sprawiedliwe. Gdziekolwiek wiec pada py-
tanie, dlaczego Pan tak postapil, odpowiedZ brzmi:
,On tak chcial”. Dazacej do zdobycia pewnoS$ci sile
przekonania, ktéra zawarta jest w tych refleksjach
wiary, nie mozna sie oprzed.

Nauki Kalwina o sakramentach roéwniez nie mozna
rozumieé w sensie czystej symboliki, ktéra tak cze-
sto jej sie zarzuca. Kalwin ujmuje wprawdzie sa-
kramenty jako widome znaki niewidzialnego Bo-
skiego dzialania Laski, ale w zadnym wypadku nie
niweczy tym realno$ci jej dzialania, poniewaz wido-
my znak i niewidzialng Yf.aske zdecydowanie od sie-
bie oddzieli.,. Wlasnie w odniesieniu do eucharystii
wykazal on, ze skuteczno§é tego sakramentu leiy w
pokarmie duchowym, ktory charakteryzuje sie cie-
lesnym przyjmowaniem zewnetrznej postaci tak, ze
zwigzek obu tych cech nie moze ulec zniweczeniu.
W odniesieniu do eucharystii, Kalwin wyznawal nau-
ke, ktéra dzisiejszym rozwazaniom o sensie, znacze-
niu i dzialaniu tego sakramentu powinna byé bar-
dziej dostepna, niz to bylo moiliwe w minionych
dziesiecioleciach.

Kalwinizm ma wiec wysoce aktualne znaczenie dla
2zycia chrze§cijanstwa: wszystkie Ko$cioly moga byé
przez niego inspirowane i moga wzbogacaé sie po-
przez stalg styczno§é z jego porzadkami, z podej-
mowanym wcigz na nowo badaniem wszystkich wy-
powiedzi Pisma Sw. i dzieki przemys$leniom charak-
terystycznych dla niego nauk. Przedstawia si¢ on
nam dzisiaj konkretnie w dwoéch postaciach chrze-
§cijanskiego zboru, ktére znéw okreSlane sg przez
dwa ,izmy” — |, prezbiterianizm” i ,kongregacjona-
lizm"” albo ,,independentyzm?”.

Tium, W. Mlicka
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Cyryl

,— OraliSmy, bracie, jeden za-
gon, a teraz go opuszczam i od-
chodze, albowiem skonczyly sie
moje dni. Ty wiec nie porzucaj
pracy, bo przez nig osiagniesz
zbawienie”. Te stowa miat wy-
powiedzie¢c — wedtug przekazu

tradycji — umierajacy w jed-
nym z klasztorow rzymskich
Cyryl (Konstanty), do brata

swego i wspOtpracownika mi-
syjnego — Metodego.

14 lutego br. mineta 1100 rocz-
nica $mierci Konstantego, jed-
nego z dwu ,apostotdw Sto-
wian”, ktérych legenda polska
chciata widzie¢ jako owych ta-
jemniczych gosci przybytych do
domu Piasta w dniu, w ktérym
odbywata sie uroczysto$¢ po-
strzyzyn Ziemowita. Swiadczy
to niewatpliwie o kulcie, jakim
tradycja i historia ogolnosto-
wianska obdarzyta sylwetki
owych skromnych Grekéw, kt6-
rzy pierwsi zrozumieli, ze
Ewangelia Jezusa, jako Ewan-
gelia pokoju i mitosci, wymaga
takich wiasnie metod u-
powszechniania i gtoszenia. Oni
tez byli pierwszymi rzeczy-
wistymi misjonarzami chrze-

$cijanskimi  na ziemiach sto-
wianskich, cho¢ niewatpliwie
w czasie zostali wyprzedzeni
przez Niemcow, pragnacych

wykorzysta¢ dla celéw politycz-
nych  misje  chrzescijanstwa
wséréd pogan. Orientowat sie w
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tym RosScistaw, panujacy wow-
czas w panstwie wielkomoraw-
skim ksigze, i aby nie dopuscié
do tego, by przez chrystianiza-
cje panstwa wielkomorawskie-
go (Morawy, Panonia, Stowacja,
na potnocy: tuzyce, Slask i kraj
na gorng Wistg) Niemcy podpo-
rzadkowaty sobie te tereny,
zwrdcit sie do cesarza bizantyj-
skiego o przystanie na Morawy
misjonarzy. Warto zwréci¢ uwa-
ge, ze ksigze nalegat, by misjo-
narze ci posiadali znajomos¢ je-
zyka Stowian. W roku 863 przy-
byli do panstwa RoScistawa
dwaj ludzie, ktérzy speniali 6w
warunek. Konstantyn i Metody
pochodzili z Salonik i od dzie-
cinstwa znali  jezyk Stowian.
Konstanty, maz wielce uczony,
od lat pogtebiat studia nad tym
jezykiem i stworzylt alfabet od-
powiednio do wyrazania dzwie-
kow tej mowy przystosowany,
co umozliwito braciom przettu-
maczenie Ewangelii, psatterza
i modlitw liturgicznych. Byio
to, oczywista, niestychanym u-
fatwieniem w nawigzywaniu
kontaktu i nauczaniu ludu sto-
wianskiego oraz dawato prze-
wage nad misjg z Niemiec. Z
drugiej jednak strony, misja
Konstantego i Metodego byta
mata pod wzgledem liczebnym,
a dodatkowg trudno$¢ sprawiat
fakt, ze zaden z braci nie byt
biskupem. Nie mieli wiec prawa
wyswieca¢ sposrdd pozyskanych

uczniow stowianskich — no-
wych  ksiezy. Niesprzyjajgce
okolicznosci  polityczne (prze-
grana RoScistawa w walce

zbrojnej z Niemcami oraz, nie-
co pozniej, konflikt miedzy Fo-
cjuszem — glowg Kosciota bi-
zantyjskiego, a papiezem), spo-
wodowaly, ze przed Niemcami
wytonita sie mozliwos$¢ oskarze-
nia misji prowadzonej przez
braci — o0 herezje. Konstanty
i Metody, w towarzystwie
swych stowianskich uczniow,
przybyli do Rzymu na wezwa-
nie papieza. Gtowne oskarzenie
dotyczyto stosowania przez nich
w Kosciele innego jezyka niz
hebrajski, grecki lub #tacina.
Bracia poddani zostali probie
~prawowiernosci”. Argumenty
wysuniete przez Konstantego
byty na tyle jednak silne, ze
papiez. (Hadrian Il), nie znaj-

dujac  w misjonarzach winy,
przyjat i poswiecit przywiezio-
ne przez nich stowianskie ksie-
gi liturgiczne oraz wydat pole-
cenie biskupom wyswiecenia na
ksiezy tych uczniéw stowian-
skich, ktoérzy z bracmi do Rzy-
mu przybyli. Pobyt w Rzymie
trwat ponad rok. Konstanty,
wyczerpany i chory, nie powro-
cit juz na ziemie stowianskie.
Wstapit do klasztoru w Rzymie,
przyjawszy imie Cyryla. Wkrot-
ce tez zmart. JeSli przekazane
przez legende jego ostatnie sto-
wa sg prawdziwe, to przyznac
trzeba, ze Metody wykonat po-
lecenie brata do ostatka. Wro-
cit i do konca walczyt o stuszng
sprawe — stosowania jezyka
narodowego w Kosciele — zno-
szac wiele upokorzen, trudow.
Narazony na prze$ladowania,
bity, stawat przed sgdem pod
zarzutem herezji; sprawdzano
jego prawowierno$é i czystos¢
gtoszonej nauki. Walczyt, juz
jako arcybiskup, z wptywami
niemiecko-tacinskiej grupy w
chrzescijanskim  Kosciele na
Morawach, ktéra to grupa, osta-
tecznie, po jego $mierci (885 r.)
zwyciezyfa 1 uzyskata nawet od
owczesnego papieza Stefana V
potepienie postepowania Me-
todego i bezwzgledne odrzucenie
liturgii stowianskiej.

B. St.

Jan taski

W zwigzku ze zblizajgcg sie 400
rocznicg Ugody Sandomier-
skiej (kwiecien 1570) warto
przypomnie¢ tego, ktéry przy-
czynit sie do jej zrealizowania,



cho€ juz tych chwil nie dozyt —
Jana ktaskiego.' ,ROwnej jemu
powagi, stanowczosci i pojed-
nawczosci nikt wiecej w prote-
stanckiej Polsce nie posiadat” —
tak ocenia go Aleksander Bri-
ckner.

»0jciec duchowy polskiego Ko-
Sciola ewangelicko-reformowa-
nego” urodzit sie 470 lat temu.
Na podstawie protokotu synodu
pinczowskiego z 29.1.1560 r.,
ktory stwierdza, ze taski zmart
w 6l roku zycia (8.1.1560),
przyjmuje sie rok 1499 za date
Jego urodzin. Bratanek prymasa
Jana taskiego, wyksztatcony w
Krakowie i za granica, duchow-
ny obsypywany dzieki poparciu
stryja godnosciami koscielnymi
i panstwowymi (w r. 1521 zo-
staje sekretarzem krolewskim),
pozno, bo okoto 1542 r., zrywa
z Kosciotem katolickim. Nieste-
ty, lata najowocniejszej dziatal-
nosci  reformatorskiej spedzit
taski za granica, zdolnosci i sity
wktadajgc w prace we Fryzji —
dzieki czemu jej stolice, Emden,
nazywano Genewg poOtnocy — i
w Anglii. Jako Superintendent
zboréw cudzoziemskich w Lon-
dynie, wypracowat zatozenia
ustroju prezbiterialno-synodal-
nego, przyjetego przez wszyst-
kie narodowe Koscioty reformo-
wane. Kiadt nacisk na dyscypli-
ne, skromno$¢ w obrzedach, ka-
techizacje, opieke nad dzieémi i
miodzieza. Jako teolog wywart
wielki wptyw na ustroj i dog-
matyke tworzgcego sie Kosciota
anglikanskiego. Usitowat tez za-
prowadzi¢ rozdziat Kosciota od
panstwa, stosowany dzi§ przez
wszystkie nowoczesne kraje, ale
ani we Fryzji, ani w Anglii tego
nie osiagnat. Nic wiec dziwnego,
Ze zagranica lepiej go zna i pa-
mieta niz Polska. Chyba o zad-
nym Polaku nie napisano tam
tyle prac, co o taskim.

Do Polski wraca po diugiej tu-
faczce pod koniec 1556 roku,
przynaglany listami wspotwyz-
nawcow matopolskich, ktorzy
jedynie w nim widzg cztowieka
zdolnego pogodzi¢ zwasnionych
protestantow. Wraca za pdzno —
mimo znacznej liczby zboréw
dysydenckich  Reformacja w
Polsce chyli sie ku upadkowi.
Nie szczedzac sit pragnie zjed-
noczy¢ rozdrobniony i skibcony
protestantyzm; on, ,kalwinista”
z ducha i przekonania, propagu-

je Augustane jako jedyna kon-
fesje mozliwg do przyjecia przez
reformowanych, luteran i Braci
Czeskich. Porzadkuje wewnetrz-
ne sprawy Jednoty matopol-
skiej, popiera prace nad ttuma-
czeniem Biblii. W toku najgo-
retszej pracy zaczynaja opusz-
cza¢ taskiego sity. Umiera nie
zdotawszy przela¢ w polski pro-
testantyzm swego ducha ireni-
zmu, ekumenizmu i pacyfizmu
— tych tak bardzo dzi$ aktual-

nych idei w chrzescijanskim
Swiecie.
J. S
Mikotaj Rej

Mikotaj Rej, urodzony w 1505 r.,
dziata w latach  1543—1569,
czyli w okresie, kiedy kultura,
a przede wszystkim literatura
polska zaczynajg przezywac
swoj ztoty wiek, w czym nie-
mata zastuga samego Reja, kto-
rego potomni obdarzyli za-
szczytnym mianem ojca pis-
miennictwa polskiego.

Byt samoukiem. Czytat wiele,
by w ten sposéb odrobi¢ czas
stracony w mtodosci wsréd we-
sotej kompanii, ktdérej towarzy-
stwo przektadat nad Zmudne
Sleczenie nad ksigzka. Temu
oczytaniu zawdzieczat bogata,
cho¢ chaotyczng i nieporzadng
wiedze encyklopedyczng. Pisat
duzo, ale tworczosc jego cecho-
wata pewna nonszalancja. Lek-
cewazyt swg prace, stad mno-
stwo jego rzeczy zagineto, a w
wielu wydaniach prac roi sie od
btedéw, ktorych nie poprawiat,
bo z zasady nie czytat korekt.

Pisal wierszem i proza, niejed-
nokrotnie tym samym tematom
dajgc forme wierszowana i nie-
wierszowang. Udato mu sie to,
co wielu tworcom udaje sie do-
piero po $mierci. Zdobyt ogrom-
ng stawe i popularno$c, a takze
sympatie spoteczenstwa juz za
swego zycia.

Byt Rej zjawiskiem niezwykle
interesujgcym, +aczyt bowiem
w sobie zespolenie cech osobi-
stych i typowych dla og6tu 6w-
czesnej szlachty. Reprezentowat
jej energie nie ograniczajgcg sie
jedynie do zycia politycznego
I koscielnego w kraju, lecz sie-
gajaca poza jego granice, inte-
resujaca sie tym, co dziato sie
na szerokim Swiecie. Z talentu
— jak pisat jeden z historykdéw
literatury — byt poetg, z tem-
peramentu — publicystg i mo-
ralist3. Kompilacja tych trzech
czynnikdéw przyniosta w rezul-
tacie bogatg i r6znorodng twor-
czo$¢ pismiennicza o tematyce
polityczno-spotecznej, obycza-
jowej, religijnej. Tworzyt w
okresie ostrych sporéw religij-
nych. Zawotany zwolennik Re-
formacji i czynnie w nig zaan-
gazowany, stuzy swym pidrem
Kosciotowi  ewangelickiemu i
mysli reformacyjnej jak rzadko
kto w jego czasach. Atakuje
przejawy gtupoty, zabobonu, za-
cofania. Walczy o uwolnienie
cztowieka swej epoki z kajdan,
jakie narzucit mu Kosciét rzym-
ski. Nigdy jednak — i to mu
trzeba odda¢ z naleznym sza-
cunkiem — nie gtosi fanatyzmu
religijnego i nienawisci.

Byt oczytany w Biblii nie go-
rzej od zawodowych teologow,
cho¢ ani greki, ani hebrajskie-
go nie znat. Na to oczytanie do-
wodem jest cata tworczos¢ Reja,
zwhaszcza za$ ,,Zywot cziowie-
ka poczciwego” i ,,Wizerunek
wiasny zywota” ogromny
poemat alegoryczny, pierwsza
w Polsce proba wyrazenia po-
gladu na S$wiat, pierwsze usito-
wanie stworzenia ,definicji”
Boga. On tez jest autorem styn-
nej ,Postylli”, czyli zbioru ka-
zan, w ktorej zawart — obok
rozprawy z niektérymi zasada-
mi katolicyzmu — wyk#ad pod-
stawowych prawd i probleméw
wiary chrzescijanskiej w na-
Swietleniu  Kosciota ewange-
lickiego. Roéwniez ,,Kupiec”
jeden z wczedniejszych dialo-
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goéw, wyobrazajacych Sad Osta-
teczny — postuzyt Rejowi do
ukazania roznicy pomiedzy dok-
tryng katolicka zbawienia przez
uczynki, a ewangelicka — z ta-
ski Pana i wiary cziowieka.
Ale ten sam Rej, poswiecajacy
swe pioro Kosciotowi i sprawom
»nie tego $wiata”, réwnie moc-
no tkwi w otaczajgcym go zyciu
i rzeczywistosci. Jest zwigzany
z ruchem egzekucyjnym, po-
stuje do sejmu i mamy prawo
przypuszczac, ze byt politykiem
nie tylko czynnym, ale i wybit-
nym. Reagowat tez w utworach
swoich na wszelkie, drobne na-
wet wydarzenia w Polsce i na
swiecie.

Twérczos¢ jego cechuje, tak
znamienne dla cztowieka Odro-
dzenia, umitowanie zycia, przy-
rody, cztowieka i wszystkich da-
row, ktore Bog stworzyt ludziom
»K uciesze a krotofili”.

W  przewidywaniu  pchlej

$mierci, dotgczyt do ,,Zywota
cztowieka poczciwego” — ,,Ze-
gnanie ze Swiatem” wiersze
0 charakterze elegijnym, w
ktorych zegna sie z towa-
rzyszami, krewnymi i przy-

jaciotmi, ktérych zabawiat swy-
mi uciesznymi figlikami. Na to,
co bedzie dalej, na $mier¢, cze-
ka spokojnie 1 pogodnie, ufny,
ze tak jak Kupiec, i on na Sa-
dzie Bozym ustyszy wezwanie:
»P0jdZciez juz, mili moi, w nie-
bieskie radosci”. Zmart na je-
sieni 1569 roku. B. St

Jozef Elsner

PostaC Jozefa Elsnera kojarzy
enam sie dzisiaj nieuchronnie z
Chopinem. Wiemy o nim na
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ogo6t tyle tylko, ze byt muzy-
kiem, profesorem miodego
Fryderyka i ze przepowiadat
swojemu uczniowi  wielka
przyszto$é. Ale »zawezajac nha-
sze wiadomosci o Elsnerze tyl-
ko do tych faktow rébimy mu
krzywde, bo ten skromny czto-
wiek — oprécz niewatpliwie
wielkiej roli, jaka odegrat w
zyciu Chopina — potozyt tez
ogromne zastugi dla rozwoju
muzyki i 2zycia kulturalnego
Polski tamtych czaséw. Obcho-
dzac w tym roku dwusetng
rocznice urodzin Elsnera spro-
bujmy wiec .zobaczy¢ go w
petniejszym wymiarze.

Jézef Elsner urodzit sie w
1769 r. w Grodkowie, na Sla-
sku Opolskim, zmart w roku
1854. Elsner byt synem zacnego
stolarza, ktérego marzeniem by-
to przysposobienie muzykalnego,
obdarzonego pieknym gtosem
dziecka do stanu duchownego.
W domu i w szkole maty Jozef
postugiwat sie wylgcznie jezy-
kiem niemieckim. Ale — rzecz
ciekawa — w kosciele rodzina
$piewata tylko po -polsku. Els-
ner ksztalcit sie we Wrocta-
wiu. Juz w wieku lat 13 odno-
si pierwsze sukcesy kompozy-
torskie. Zgodnie z wolg ojca
zaczyna studia teologiczne, ale
nie czujac powotania, przerzu-
ca sie na medycyne. Wielki
wptyw na charakter i poglady
Elsnera wywart pastor Tymo-
teusz Hermes — poeta, pisarz,
eznawca muzyki, goracy wielbi-
ciel Goethego.

Na studia medyczne Elsner
wyjechat do Wiednia. Tu jed-
nak ciezko zachorowat i jego
$rodki materialne tak sie przez
to skruszyly, ze musiat zwro-
ci¢ sie o pomoc do dawnego
kolegi — poety i muzyka. To
zdecydowato ostatecznie o ob-
raniu  Kierunku studiow —
Elsner postanowit zajg¢ sie
wytacznie muzyka. W 1792 r.
miody kompozytor wrécit do
Polski i osiadt we Lwowie,
gdzie zetknat sie z W. Bogu-
stawskim.  Szczytowy  okres
tworczosci  Elsnera to lata
1799—1830, spedzone za namo-
wg Bogustawskiego w Warsza-
wie. Tu tez, oprdécz kompono-
wania, Elsner jest bardzo czyn-
ny spotecznie, zaktada Tow.
Muzyki Religijnej i Narodo-
wej, wyktada muzyke w szko-

le dramatycznej, wreszcie w
1821 r. przyczynia sie do pow-
stania Konserwatorium 1 —
mianowany rektorem — uczy
zarazem kompozycji. W roku
1826 do klasy jego przychodzi
16-letni Chopin. Elsner nie
krepuje indywidualno$ci mto-
dego ucznia, pozwala mu na
odstepstwa od obowigzujacych
regut nauki, na wybieranie
formy i technicznych Srodkéw
wyrazu. Zostat tez do konca
najlepszym doradcg Chopina,
ktory ogromnie cenit jego zda-
nie.

Elsner zmart majgc 85 lat. Po-
zostawit spory dorobek mu-
zyczny: kilka dziet scenicz-
nych, 8 symfonii oraz szereg
drobniejszych utworéw orkie-
strowych i fortepianowych. Ja-
ko kompozytor nie przetrwat
proby czasu, jego typowo
mieszczanska tworczos¢ stata
sie zabytkiem historycznym.
Musimy jednak pamieta¢ o
nim jako o tym, ktéry wywart
wielki wptyw na zycie kultu-
ralne swoich czaséw i ksztat-
towat muzyczne oblicze spote-
czenstwa polskiego.

W. MLICKA
St. Moniuszko
Wiele jest w Polsce do-

mow, w ktérych do dzi§ mat-
ki $piewajg dzieciom pies$ni za-
warte w ktérym$ ze ,Spiewni-
kow domowych” Stanistawa
Moniuszki, ksiegi, ktéra do |
wojny Swiatowe] byla — obok
»Pana Tadeusza” i ,, Trylogii” —
najpopularniejszg ksiega, jaka
zawedrowata  pod  strzechy.



Twoérca polskiej opery narodo-
wej urodzit sie 5 maja 1819 ro-
ku w Ubieli, niedaleko Minska,
W rodzinie szlacheckiej nie-
zwykle Swiattej i patriotycznej.
W domu gleboko przezywano
polska tragedie narodowsg i dob-
rze rozumiano, w jakim kierun-
ku powinny po6j$¢ rozstrzygnie-
cia narodowe i spoteczne. | tak
np. stryj Stanistawa, Dominik
Moniuszko, dobra swoje, odzie-
dziczone po rodzicach, prawie w
catosci rozdat chtopom, zniost
poddanstwo i we wsiach swoich
zaprowadzit samorzad chtopski,
a dla dzieci zatozyt i z wiasnych
funduszéw prowadzit wzorowo
wyposazone szkoty, w ktorych
nauka byla obowiazkowa lecz
bezptatna.

Dzieciecg wyobraZznie muzyczng
przysztego kompozytora ksztat-
towaly polskie piesni patrioty-
czne, historyczne i ludowe. W
roku 1856 Moniuszko tak pisat:
»Pierwszg szkotg pojmowania
muzyki byty dla mnie ,,Spiewy
historyczne” Niemcewicza, wy-
konywane dziwnie mitym glo-
sem przez moja Matke. Te po-
wazne melodie, jakkolwiek nie
bardzo przystepne, byly moim
codziennym muzykalnym po-
karmem i jako piecioletnie
dziecko wszystkie najdoktadniej
$piewatem nie uczony”. Na dwo-
rze u stryjow stykat sie niejed-
nokrotnie z teatrem amator-
skim, ktory dawat mu pewne
wyobrazenie 0 scenie, tam tez
— uczestniczac w roznych u-
roczystosciach i obrzedach wiej-
skich — stuchat piesni i cho-
row ludowych.

Nic wiec dziwnego, ze tak u-
ksztattowana wyobraznia muzy-
czna, w potgczeniu z subtelno-
§cig, wrazliwoscia i patriotyz-
mem — wydata sztuke na
wskro$ przesigknietg tradycjg i
kulturg polska.

Pisat w okresie dla ojczyzny
swojej  niezwykle  trudnym.
Urodzit sie juz po Kongresie
Wiedenskim, ktory miat na prze-
szto sto lat zatwierdziC trojroz-
darcie kraju. Tragedie dwdoch
owstan (1830, 1863) przyoblek-
y w zatobe kilka pokolen Pola-
kéw. Dla ludzi z ,kraju zatoby”
jego muzyka byta tym, czym
»1rylogia” Sienkiewicza: krze-
pita serca i dodawata wiary.
Moniuszko przemowit muzyka
zrozumiata, swojska, serdeczna.
Libretta oper, do ktérych kom-

ponowat muzyke, dopetniaty re-
szty. Oto jak wspomina premie-
re ,,Strasznego dworu” (8 IX
1865 — a wiec w rok po upadku
powstania styczniowego), opery,
ktéra wiadze carskie — zanie-
pokojone entuzjazmem publicz-
nosci i manifestacjg uczu¢ pa-
triotycznych — zdjety po kilku
przedstawieniach, jeden z wi-
dzéw: ,,...Jakie$ wewnetrzne cie-
pto... opanowato nas, gdysmy
stuchali tej muzyki tak swoj-
skiej, tak naszej, ze mimowolnie
poczuwalismy sie do solidarno-
§ci z kompozytorem, ktory...
jakby nam, stuchaczom, wyjat
z piersi jaka$ czastke naszej
duszy...”.

Wydaje sig, ze i dzisiaj, po bli-
sko 150 latach, muzyka Moniu-
szki wywotuje w polskim
stuchaczu identyczne odczucia. |
cho¢ twérca naszej opery naro-
dowej nie przeméwit do swiata,
gdyz nie stworzyt, w przeci-
wienstwie do Chopina, nowego,
uniwersalnego jezyka, ktérym
by ,,podnosit ludowe do ludzko-
§ci” (tak Norwid pieknie powie-
dziat o Chopinie), to jednak
osiaggnat rzecz rownie cenna: je-
go muzyka weszta w krew Po-
lakéw, jego melodie, nabraw-
szy cech anonimowo$ci, nucone
i Spiewane powszechnie — staty
sie wilasnoscig nas wszystkich.

B. St

St. Wyspianski

Rok biezacy obchodzimy w Pol-
sce jako Rok Wyspianskiego. Na
deskach teatrow w catym kra-
ju odzywaja jego dramaty, kto-
rych wystawienie jest za kaz-
dym razem wydarzeniem kul-
turalnym duzej miary. W pis-

mach literackich ukazujg sie ar-
tykuty okolicznosciowe, wspo-
mnienia, wrazenia z lektur Wy-
spianskiego itd.

Autor ,Wesela”, ,Wyzwole-
nia”, ,,Klatwy”, ,,Nocy listopa-
dowej” — nalezy do tych nie-

wielu pisarzy neoromantyzmu,
ktorych nazwiska otoczone sg
kultem. Z drugiej jednak stro-
ny» Wyspianski byt i jest jed-
na z najbardziej kontrowersyj-
nych postaci w literaturze pol-
skiej. Niektérzy widzag w nim
czwartego wieszcza, widza tego,
ktéry siegnagt po berto Mickie-

wicza — po rzad dusz. Inni
znéw twierdzg: to zly pisarz,
ktory wptyw swoj — i to po-
wierzchowny — wywart tylko
na nielicznych; wielbiono go
zawsze — 1 po dzi$ dzieh — na
kredyt.

Jedno jest pewne: tak krafncowe
opinie i zdania wywotuje tylko
posta¢ wybitna, jednostka, kto-
rej tworczosci nie da sie ,za-
szufladkowac” do takiego czy
innego nurtu, szkoty czy stylu.
O zyciu Wyspianskiego wiemy
stosunkowo mato, bo mimo wie-
lu prac o nim do dzi$ nie ukazat
sie zaden porzadnie opracowa-
ny zyciorys. Urodzit sie w Kra-
kowie w 1869 r. Ojciec, Franci-
szek, byt rzezbiarzem. W Szko-
le Sztuk Pieknych ksztalcit sie
pod okiem Matejki. Uzyskat
stypendium i wyjechat do Wied-
nia, Wioch, Szwajcarii i Fran-
cji, gdzie podjat pierwsze pro-
by dramatyczne (libretta do
oper). Jeszcze kilkakrotny wy-
jazd do Paryza, powrdt, a po-
tem juz tylko Krakow, gdzie
zmart w 1907 r., nekany strasz-
ng choroba.

Natura obdarzyta go hojnie. Byt
dramaturgiem, poeta, mala-
rzem, prébowat sit w rzezbie,

projektowal piekne  witraze,
zajmowat  sie  architektura,
a jego zastugi w dziedzi-
nie zdobnictwa, ornamentyki

(zwkaszcza zdobnictwa ksigzek)
sg wielkiej miary. W twdrczosci
jego mozna tez dostrzec, jak
Wyspianski—malarz  oddziatu-
je  na Woyspianskiego—poete
lub dramaturga.

Puscizna literacka
skiego jest rdznorodna pod
wzgledem tematycznym, prze-
pojona patosem, ale wewnetrz-
nie jednolita — ideologicznie i
formalnie. Wyspianski nie wie-

CIAG DALSZY NA STR. 11

Wyspian-
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DLA NIETEOLOGOW

Heinrich Ott urodzil si¢ w r. 1929 w Bazylei. W latach 1948—52 studio-
wal teologie¢ na uniwersytetach bazylejskim i marburskim. Po studiach
byl pastorem zboru reformowanego w Castiel (Graubiinden) do r. 1957.
Doktoryzowat si¢ w r. 1954 w Bazylei, a w dwa lata pézniej habilitowal
sie tamze, W latach 1957—62 byl pastorem w Arisdorf (Baselland), przez
pewien czas byl prywatnym docentem na uniwersytecie bazylejskim i jed-
noczesnie przez dwa semestry (1960—61) prowadzil wyklady z teologii

systematycznej w Bonn,

w zast¢pstwie prof. Hansa-Joachima Iwanda.

Prof. Ott jest uczniem i nastepca Bartha na kaledrze teologii systema-

Wiara

tycznej w Bazylei.

W naszych dotychczasowych rozwa-
zaniach, obok takich tematéw jak
»wiecznosé” 1 ,nadzieja”, zajmo-
waliSmy sie takze sprawg powig-
zanych ze sobg postaw ludzkich —
ateizmem, religia i niewiarg. Obec-
nie pragniemy zastanowié sie nad
pytaniem, czym jest wiara. Zauwa-
zyliSmy juz wczeéniej, ze ateizmu
nie mozna wyodrebniaé ze zlozone-
go Swiata religii, chociaz brzmi to
dosyé paradoksalnie. Z krytyczna
oceng spotkala sie réwniez religia,
ktéra swego najwiekszego piewce
(na gruncie protestanckim) znalazla
w Schleiermacherze: - ,,Religia jest
to, co przedstawia wszystkie zdarze-
nia w §wiecie jako dzialanie Boga,
to, co wyraza jego zwigzek z nie-
skonczong caloscig (..) religia jest
uczuciem bezwzglednej zaleznoS$ci
czlowieka od Boga”. Najwiekszy
krytyk religii — Karol Barth —
wywodzi sie rowniez ze §wiata pro-
testanckiego. Jego twierdzenia
brzmialy i brzmig do dzisiaj blui-
nierczo w uszach tych, ktérzy utoz-
samiaja wiare chrze$cijansky z re-
ligia. Barth uwaza, ze ,religia jest
po prostu niewiarg, jest grzechem’.
Brzmi to znowu jak paradoks, mi-
mo ze chyba jest zgodne z praw-
dg. Jest ona ,najwiekszym nie-
szczeSciem” w zyciu czlowieka, jed-
nakze nieszczeSciem, ktére Barth
byl zmuszony uznaé, gdyz jedno-
cze$nie twierdzil, iz ,religia jest
nieodzownym duchowym przezy-
ciem dokonujgcego sie¢ w duszy cu-
du wiary”.

Jefli wiec za Barthem odrzucamy
religie jako bezcelowg inicjatywe
ludzka, wbrew pozorom nie prowa-
dzaca do Boga, to musimy zastano-
wié sie, na czym polega wiara, ja-
ko jedyna mozliwa forma kontaktu
z Bogiem?

W naszych rozwazaniach, opartych
na opracowaniu prof. Otta, odwotu-
jemy sie, zgodnie z jego intencja
i w zgodzie z tradycjami protestan-
tyzmu, do Pisma $§w. i wypowiedzi
$wiadkéw, ktérzy w PiSmie znale-
41i odpowiedZ na interesujgce ich
pytanie: czym jest wiara.

I tak np. Marcin Luter naucza:
»Majae Slowa (Boze), mam przez
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wiare wszystko, oczywibcie w
spos6b ukryty”. To jedno zdanie
Lutra wyjasnia stosunek calej Re-
formacji do zagadnienia wiary: jest
ona zalezna od Slowa Bozego, od
obietnicy Boga. Czlowiek, polecajgc
si¢ calkowicie Bogu i wierzac w
Jego Slowa, zdobywa pewnosé tego
wszystkiego, w co uwierzyl — nie-
widzialnego Boga i przyobiecane
zbawienie — a co bez elementu wia-
ry nie daje zadnej gwarancji pew-
nosci. W tym akcie wiary musi on
oprze¢ si¢ na wypowiedzianym
przez Boga Slowie i Jemu sie pod-
porzgdkowaé. Wiara jest wiec egzy-
stencjalnym poruszeniem, jakie na-
stepuje w czlowieku, ktéry przezy-
wajac swoja wiare, musi byé cal-
kowicie zaangazowany. Wiara nie
apeluje wylacznie do ludzkiego ro-
zumu lub uczucia, ale réwniez do
ducha, duszy i ciala czlowieka. Czlo-
wiek wierzacy juz teraz posiada to,
co stanowi tre§é wiary: zaufanie i
oddanie si¢ Bogu. Na tym gruncie
realizuje sie prawdziwe spotkanie
czlowieka z niewidzialnym Bogiem.
Luter jednakze powiada ,To, w co
wierze, przez wiare wlasnie juz po-
siadam (..}, oczywiScie, w zakryty
sposéb”. Sformulowanie to wyzna-
cza granice, ktérej wiara nie moze
teraz przekroczyé. To samo ma na
my§li apostol, wyjasniajgc nam, ze
»chodzimy wiarg, a nie widzeniem”
(II Kor. 5:7). W akcie wiary zawar-
ta jest wiec refleksja, ze dopiero
»na koncu czasu” stanie sie ona
»widzeniem” czy ,ogladaniem”. A
wige, w obecnym zaufaniu do Slo-
wa Bozego zawartym w wierze wy-
raza sie¢ my$l, ze nadejdzie dzien,
kiedy mozna bedzie bezposrednio
ujrze¢ wszystkie prawdy Boze, kt6-
re sa dzisiaj przedmiotem wiary.
Tak, na przykladzie wypowiedzi Lu-
tra, przedstawia sie w skrécie spra-
wa wiary ‘'w ujeciu protestanckim.
Warto jednakie przyjrzeé sie, jak
pojmuja wiare katolicy.

Ot6z, I Sob6r Watykanski (1870)
naucza o wierze w spos6b naste-
pujacy: ,Czlowiek jest calkowicie
zalezny od Boga, swego Stworcy. I
jak stworzony rozum jest catkowi-
cie podporzadkowany niestworzonej

Prawdzie, tak i my musimy w wie-
rze — przez rozum i wole — spel-
niaé obowiazek pelnego postuszen-
stwa w stuzbie Bogu. Wiare te, be-
dacg poczatkiem zbawienia czlowie-
ka, Kosciot katolicki uznaje za cno-
te nadprzyrodzong..”. Lektura tego
tekstu u$wiadamia nam odmienno$é
pojmowania sprawy wiary u katoli-
kéw. I tak np. sobdér naucza o ,obo-
wigzku wiary” i Ze spelnienie tego
obowigzku w akcie posluszenstwa
jest wiarg. Czy wobec tego wiara
nie zostaje sprowadzona do wymia-
réow dziatania czlowieka? (W prze-
ciwienstwie do Pawlowej i reforma-
cyjnej nauki, ktére odrézniajg ,,wia-
re” i ,czyn”). Dalej, czyz wiara jest
tylko ,,poczatkiem zbawienia czlo-
wieka”, czyz nie jest czym$ bardziej
pelnym? (Luter méwi: kto wierzy,
posiada wszystko!). Czy nie
jest to wiara usprawiedliwiajgca,
dzieki ktorej ksztaltuje sie wlasci-
wy stosunek czlowieka do Boga?
Wreszcie, czy mozna okresli¢ wiare
jako ,.cnote nadprzyrodzong?” Czyi
nie jest ona raczej aktem decyzji
i ryzykiem? Wszelako, mimo tych
réznic w szczegoélach, istnieje dale-
ko idgca zbieznos¢ miedzy obydwo-
ma koncepcjami wiary, i to jest
wazniejsze od wszystkich roznic. W
kazdym razie, w obydwu koncep-
cjach rozumie sie wiare jako osobi-
ste spotkanie i spoleczno$¢ czlowie-
ka z osobg Boga. W wierze czlo-
wiek spotyka ,wiekuiste Ty” (M.
Buber) swego istnienia. Koniecznym
elementem wiary, jako wydarzenia,
jest modlitwa. W niej czlowiek
zwraca sie do Boga stowem ,Ty”.
Gdy méwimy o Bogu jako o oso-
bie, nie nalezy tego uwazaé za co$§
zbytnio antropomorfizujgce Boga.
Wiara zupelnie pozbawiona elemen-
tu personifikacji Boga, nie bylaby
w ogéle wiarg. Dopiero dzieki wie-
rze czlowiek czuje odpowiedzialno$é
przed Bogiem, a odpowiedzialnym
mozna by¢ tylko przed kim$, przed
»jakim§ Ty”. Bog jako , Ty” nie jest
nam nigdzie ,dany” bezpoSrednio,
ale jednocze$nie tylko w wierze
spotykamy Boga jako ,,Ty”. W tej
dziedzinie teologia bedzie musiala
jeszcze wiele rzeczy odkryé. Teolo-
gia mogla rozwijaé sie tylko dzieki
temu, ze Ludowi Bozemu we wszy-
stkich czasach byla udzielana wiara.
Na tym tez polega gléwna cecha
wiary, ze w calej swojej prosto-
cie zrozumiata to, do czego teo-
logia Dbedzie musiala dochodzié
wytezong praca, mozolnie formutu-
jac i wyjasniajac prawdy Boze.

Idac wiec dalej, stwierdzamy: sko-
ro wiara jest osobistym spotkaniem
czlowieka — osoby ograniczonej —
z Bogiem jako osoba nieograniczo-
na, to do istoty i historii wiary na-
lezy réwniez mito$é i nadzieja (por.
I Kor. 13:13). Tych dwéch ostatnich
sléw nie nalezy traktowaé jako
drugo- lub trzeciorzednych dodat-
ké4w do wiary, gdyz one dopiero
tworza z wiarg calo$é. W samym
zalozeniu sg one jej integralng cze-
Sciag. W wierze zawiera sie milo§é
do Boga, bedacego obiektem wiary,



i wiara manifestuje sie jednoczes-
nie w mitosci do bliznich. Wreszcie,
wiara — bedac aktem zaufania —
zawiera w sobie element nadziei w
Bogu, w ktérego rekach spoczywa
przysztosé.

Istote i tres¢ wiary mozna wyrazié¢
w stowach, a wiec w kazaniu i in-
nych wypowiedziach, w wyznaniu
wiary (credo), w modlitwie, w pies-
ni, a takze sformutowaniach teolo-
gicznych. Stowa te nie moéwig o
wierze jako takiej, lecz sg S$wia-
dectwem o prawdzie, ktdrg wiara
w sobie zawiera. A ta Prawda —
mianowicie sam Bég — nigdy nie
moze by¢ wyrazona adekwatnie w
stowach, pojeciach i zdaniach ludz-
kiej mowy. Nie ma jednak innego
sposobu dojscia do wiary, jak tylko
za posrednictwem ludzkiego stowa
i mysli. Wiara jest w ramach his-
torii osobistg sprawg cztowieka —
majaca swe zrédto w Stowie i ,we-
wnetrznym $wiadectwie Ducha $w.”,
a jednoczes$nie posiada ona swe
miejsce w Kosciele, poniewaz w jej
istocie tkwi element spoteczny. Co
wiecej, wiara indywidualna reali-
zuje sie dzieki temu, ze wiara jest
udziatem catego Ludu Bozego.

W koncu innym waznym zagadnie-
niem zajmujacym dzisiaj teologow
jest problem anonimowej wiary. W
wielkim skrocie mozna o tej spra-
wie powiedzie¢ tyle, ze nie wszyscy
ludzie dochodza do stanu, w ktérym
mogag S$wiadomie wyrazi¢ swojg
wiare, jednakze kazdy cztowiek zy-
je przed obliczem Bozym. Kazdy
spotyka sie z Bogiem choéby przez
fakt, ze ciaggle spotyka sie z bliz-
nim. Wiele na ten temat mozna sie
nauczy¢ ze stow Chrystusowych o
Sadzie (Mat. 25). Musimy wiec u-
znaé, ze miliony ludzi zyjacych po-
za granicami widzialnego Kosciota
chrzescijanskiego, a wiec bez $wia-
domego ewangelicznego $wiadec-
twa, nie zostang po prostu oddzie-
lone od Boga i potepione. | od-
wrotnie — bardzo wielu posiadaja-
cych ,pewnos$¢ wiary” moze, nie-
stety, znalez¢ sie po Bozej lewicy,
poniewaz na cato$¢ wiary sktada sie
i poczatek, i zycie w wierze — czy-
li wytrwanie. Z tego tez powodu
wiara jest wazna zarbwno w Swo-
im pionowym (spofeczno$¢ z Bo-
giem), jak i poziomym wymiarze
(spotecznos¢ z bliznim). Ta druga
spotecznos¢ manifestuje sie jedynie
w mitosci, to znaczy w czynieniu
dobra wszystkim. Poniewaz nie
mozna kocha¢ wszystkich, wiec mi-
fos¢ trzeba realizowaé w stosunku
do poszczeg6lnych ludzi. Te wiare
sensu stricto — jako spoteczno$¢ z
Bogiem — mozna sprawdzi¢ bodajze
tylko w jej wymiarze poziomym, w
mitosci do cztowieka (por. | Jan
23 i 4, ponadto Rzym. 10:8—17;
Jan 1:12—14; Rzym. 13:10).

opra¢. Marek Reto

KAROL KARSKI

Rudolf

Bultmann

».Ten, kto nie umie zdoby¢ sie na
stwierdzenie, ze w Biblii sg bas-
nie, podania, legendy i wiele ma-
teriatu niehistorycznego, postepuje
jak profesor fizyki, ktéry unika
stowa atom, bo jest przeciwnikiem
bomby atomowej” — napisat nie-
calty rok temu publicysta niemiec-
kiego  tygodnika ,Sonntagsblatt*
Gert Otto. Chrzescijanin o postawie
wzmiankowanego wyzej profesora
musi by¢ jednak jeszcze duzo, sko-
ro program ,odmitologizowania No-
wego Testamentu”, podjety przez
teologa marburskiego Rudolfa Bult-
manna, byt przez cate dwudziesto-
lecie powojenne obiektem ostrych
atakow ze strony réznych srodowisk
protestanckich. Byt czas, kiedy nie-
wiele brakowato, aby poglady tego
sedziwego profeora teologii byty po-
tepione oficjalnie przez Kosciét lu-
teranski w Niemczech. Warto wiec,
chociazby bardzo ogo6lnie, przedsta-
wi¢ mys$l teologiczng Rudolfa Bult-
manna, tym bardziej, ze wtasnie 20
sierpnia br. przypada 85 rocznica
jego urodzin.

Bultmann urodzit sie w 1884 roku
w Wiefelstede (Oldenburg). Jest sy-
nem pastora ewangelickiego. Po u-
konczeniu gimnazjum humanistycz-
nego studiuje teologie w Tybindze,
Berlinie i Marburgu. W 1910 roku
przeprowadza przewdd doktorski, w
dwa lata poézniej* habilituje sig, a
nastepnie wyktada we Wroctawiu
i Giessen. W 1921 roku obejmuje
katedre Nowego Testamentu i
wczesnochrze$cijanskiej historii re-
ligii w Marburgu, ktorg kieruje az
do przejscia na emeryture. Juz z te-
go krotkiego zestawienia biograficz-
nego wida¢ wyraznie, ze jego ka-
riera uniwersytecka przebiegata nor-
malnie, spokojnie i bez jakichkol-
wiek zaklécen. Nic tez (w okresie
przed objeciem profesury w Mar-

burgu) nie wskazywato na to, ze
jego nazwisko znajdzie sie kiedy$
na ustach milionéw ludzi i ze dla
konserwatywnych ewangelikow be-
dzie synonimem btednowierstwa.

Bultmann, podobnie jak Karol
Barth, byt uczniem czotowych
przedstawicieli teologii liberalnej,

ktéra do wybuchu | wojny S$wiato-
wej panowatla niepodzielnie na uni-
wersytetach niemieckich. W pierw-
szych latach  swojej kariery nau-
kowej publikuje niewiele. Od 1908
roku omawia wprawdzie na tamach
czasopism rézne prace teologiczne
a takze filozoficzne i beletrystycz-
ne, ale jedyng ksigzka, jakg w tym
wczesnym okresie wydat, byta jego
dysertacja doktorska. Nawet rozpra-
wa habilitacyjna nie ujrzata nigdy
Swiatta dziennego.

Czym wytlumaczy¢ te powsciagli-
wos$¢ profesora marburskiego? Otdz
wydaje sie, ze Bultmann nie zna-
lazt jeszcze w tych latach samo-
dzielnej pozycji teologicznej, a po-
glady swoich nauczycieli oceniat
krytycznie. Dowodem tego moze by¢
fakt, ze z duzym zadowoleniem
przyjat drugie wydanie ,Listu do
Rzymian” Karola Bartha, rozpra-
wiajgcego sie zdecydowanie z teo-
logig liberalng. Odtad wraz z Bart-
hem, Brunnerem i Gogartenem na-

lezy do Scistego kregu teologéw
dialektycznych i w licznych arty-
kutach zarzuca liberatom, ze ich

teologia byta po prostu ubdstwie-
niem cztowieka. Wtasnie z tych lat
pochodza takie stowa Bultmanna:
~Przedmiotem teologii jest Bdg. Za-
rzut wobec teologii liberalnej jest
ten, ze zamiast o Bogu traktowata
o cztowieku”.

O teologii dialektycznej powiada sie
czesto, ze zrodzita sie z ponurych
doswiadczen | wojny Swiatowej i
ze jej inspiratorami byli tacy filo-
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zofowie i pisarze, jak Kierkegaard,
Nietzsche i Dostojewski, Sam Bult-
mann zaprzecza jednak, by te czyn.
niki mialy jaki§ wplyw na uksztal-
towanie sie¢ jego pogladéw teolo-
gicznych. Oto co w 1926 roku pisze
do frankfurckiego paslora i profe-
sora Ericha Forstera: , W czasje
wojny dzieje sie to samo, co pod-
czas pokoju; jeden nikczemny czyn,
z jakim stykamy sie na co dzien,
wywoluje dokladnie te same pyta-
nia, co wydarzenia mnagromadzone
podczas wojny... Wewnetrzna roz-
prawa 7z teologia naszych nauczy-
cieli spelnia znacznie wigkszg role
niz wrazenia wojenne lub doswiad.
czenia wyplywajace z lektury Do-
stojewskiego”. Rozprawiajac sie z
teologig liberalng Bultmann nie ne-
gowal jednakze calego jej dorobku.
Pragnal raczej laczyé gitéwne ha-
sla teologii dialektycznej ze slusz-
nymi — jego zdaniem — poglada-
mi teologii liberalnej, a jednoczes-
nie zachowaé¢ dystans wobec jednej
i drugiej. Od dialektéw przyjmowat
$cisle powigzanie objawienia, slowa
i wiary, od liberaléw natomiast —
metode historyczno-krytyczng bada.
nia tekstéw. Zawsze podzielal po-
glady tych ostatnich, Ze z tekstami
biblijnymi nalezy obchodzi¢ sie w
taki sam sposob, jak z tekstami
Platona, Cezara czy Lutra. Ale pod-
czas. gdy nauczyciele Bultmanna
sadzili, ze dzieki takiemu podejéciu
do Pisma $w. zabezpieczg historycz.
ne podstawy wiary, a przede wszy-
stkim historyczno§é osoby Jezusa,
przed atakami z zewnatrz, cn sam
stang? na stanowisku, zZe wiary
chrze$cijanskiej nie mozna opieraé
na naukowych wynikach badan.

W swoich dwéch gruntownych pra-
cach badawczych: ,Historia trady-
cji synoptycznej” - (1921) i ,Jezus”
(1926) Bultmann doszed! do wnio-
sku, Ze o historycznym Jezusie wie-
my wlasciwie tyle co nic. Wszyst-
kie ,biografie” Jezusa, sporzgdzane
na przelomie XIX i XX wieku przez
wielu teologéw, sa tylko , wytworem
fantazji” autoréw. Bultmanna, jako
chrze§cijanina, nie interesuje zresz-
ta historyczny Jezus, lecz Chrystus
wiary, z ktéorym spotykamy sie zaw-
sze tylko w ,kerygmacie”, tj. Chry-
stus zwiastowany przez zboér. Roz-
wéj teologiczny Bultmanna nie za-
konczyl sie bynajmniej w momen-
cie przylaczenia sie do dialektykow.
Duze anaczenie dla ostatecznego
uksztaltowania si¢ jego pogladéw
mialo spotkanie z filozofem Hei-
deggerem, ktéry w latach 1923—28
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prowadzii wyklady w Marburgu. Co
skionito Bultmanna do tego, ze
oparl si¢ wlasnie na wynikach pra-
cy Heideggera? Sam udziela na to
pytanie jasmej odpowiedzi. Heideg-
ger analizuje byt ludzki, ktéry jest
obiektem zainteresowania takze teo_
logii. Slowo Boze jest skierowane
do czlowieka, rzeczywistego czlo-
wieka, ktéorym Heidegger zajmuje
sie jako fiozof. Teologia moie prze-
ja¢ z calym spokojem wprowadzo-
ny przezen aparat pojeciowy, doty-
czacy ludzkiego sposobu bytowania,
bo jest on adekwatny do wspol-
czesnej sytuacji, w ktorej zyjemy.
Krotko mowigc: Bultmann przejmu-

je od Heideggera nie filozofie, lecz

tylko pojecia. Barthowi za$§ zarzu-
cal, Ze pracuje przy pomocy nie-
wlasciwych i przestarzalych pojeé.
Od spotkania- z Heideggerem znala-
zla teologia Bultmanna owg mocng
i jedyng w swoim rodzaju forme,
z ktorg stykamy sie od przeszlo 40
lat. Od tego czasu teolog marburski
nie poczul sie nigdy zmuszony do
odwotania lub zrewidowania jakie-
go$ zdania. Bezustannie natomiast
pracowal nad wyjasnianiem i pogle.
bianiem swoich wypowiedzi. Odkry.
cie historycznych korzeni teologii
Rudolfa Bultmanna nie oznacza by-
najmniej, ze jest ta teologia sumg
pewnych elementow teologii libe-
ralnej i d;ialekttycz_nej', ubranych w
szate pojeé zaczerpmi¢tych od Hei-
deggera. Jego dzielo teologiczne —
trzeba to z catym naciskiem pod-
kresli¢c — jest zwartym i oryginal-
nym systemem i w dziejach teolo-
gii protestanckiej nie spotkamy
wiele mu réwnych.

W ciggu calego pracowitego zycia
wydat Bultmann wiele znakomi-
tych prac i posunal daleko naprzéd
badania nad Nowym Testamentem.
Ale na szczegblnag uwage zastuguja
jego artykuly wydane w czterech
tomach pod wspdlnym tytulem
»,Wiara i rozumienie” (Glauben und
Verstehen). Wtlasnie ten krotki ty-
tul, te dwa slowa wyrazaja naj-
adekwatniej to, o co przez cale zy-
cie Bultmannowi chodzilo. Kto wie-
rzy, ten idzie w ciemno§é i stoi w
prozni. Nie moze oprzeé sie na ni-
czym innym, jak tylko na gloszo-
nym stowie biblijnym. Lecz to nie
znaczy, ze wiara jest Slepym pod-
daniem sie pod dogmat lub przy-
jeciem absurdéw. Ewangelia doma-
ga sie od czlowieka decyzji wiary,
ale prawdziwa decyzja moze mieé
tylko wtedy miejsce, gdy czlowiek
zrozumial, na co lub wobec czego
ma sie zdecydowadé. Wiara jest

‘wiarg w slowo,

a stowo nosi cha-
rakter przeméwienia, dlatego trze-
ba je przedstawié czlowiekowi w ta-
ki spos6b, by moégt je zrozumieé.

Powyzszymi intencjami kierowat sie
Bultmann, kiedy 4 czerwca 1941 ro-
ku wyglaszat na posiedzeniu To-
warzystwa Teologii Ewangelickiej
w Alpirsbach wykiad pt. ,,Nowy
Testament i mitologia”. Wypowie-
dziane wéwczas my§li rozwijal p6z-
niej w innych publikacjach. Praw-
de méwiac, ani we wspomnianym
wykladzie ani tez péZniej Bultmann
nie powiedzial nic ponadto, co glo-
sit od wielu lat. Przyczyng porusze-
nia opinii publicznej byl fakt, Zze po-
shuzy! sie slowem ,demitologizacja”.
Wspblczesny obraz §wiata — powia-
da Bultmann — jest okre$lony przez
nauke i technike, obraz §wiata No-
wego Testamentu jest natomiast mi-
tyczny. Nowy Testament wyobraza
sobie $§wiat trzypietrowo: u géry
niebo, w dole pieklo, a w $rodku
miedzy nimi ziemia jako teren wal-
ki pomiedzy niebianskimi i demo-
nicznymi mocami. Takze o0 swojej
istotnej tre§ci, o dziele zbawczym
(Heilsgeschehen), méwi Nowy Te-
stament jezykiem mitycznym. Zwia-
stuje Chrystusa jako preegzystent-
na istote Boza, ktéra pojawia sie
na ziemi w postaci czlowieka, do-
konuje cudoéw, wypedza demony, za
grzechy ludzkie umiera na krzyzu,
trzeciego dnia zmartwychwstaje, po-
wraca do $§wiata niebianskiego, skad
wkrétce powroéci, aby przez kata-
strofe kosmiczng, zmartwychwstanie
zmarlych i sgd ustanowié¢ nowe nie-
bo i nowa ziemie. Wszystko to jest
mitycznym moéwieniem uformowa-
nym z elementéw pochodzacych z
6wczesnej mitologii apokaliptyki
pb6Znozydowskiej i gnostycznego mi-
tu zbaweczego. Dla czlowieka wspoél-
czesnego wszystkie te wyobrazenia
mityczne Nowego Testamentu nie
sq wiarygodne, bowiem mityczny
obraz §wiata raz na zawsze prze-
minal.

W - dzisiejszych czasach — ciag-
nie dalej Bultmann — czlowiek nie
uwaza juz siebie za istote duali-
styczng, ktora w kazdej chwili stoi
otworem dla interwencji mocy nad-
przyrodzonych, lecz za jednolits,
zamknietg w sobie istote, ktéra sa-
ma sobie przypisuje myslenie, wo-
le i odczucie. Dla takiego czlowie-
ka niezrozumiala jest interpretacja
$mierci jako kary za grzech, spo-
wodowany przez jakiego§ przodka.
Niezrozumiala jest tez dla niego
nauka o zastepczym zado$éuczynie-
niu przez §mieré Chrystusa na krzy-



zu. Wspotczesny cztowiek nie tylko
nie rozumie tego wszystkiego, wy-
obrazenia te po prostu nic mu nie
moéwig.

Teologia liberalna prébowata rato-
wa¢ zwiastowanie Nowego Testa-
mentu  przez skreslenie pewnych
tekstéw. Bultmann jest przeciwni-
kiem takiego zabiegu. Jego zda-
niem, mityczny obraz mozna albo
w catosci przyjaé, albo w catosci
odrzuci¢. Przyjecie nie wchodzi w
rachube w dzisiejszych czasach, po-
zostaje wiec druga mozliwosé: de-
mitologizacja. Ta z kolei nie jest
niczym innym jak tylko ,interpre-
tacjag egzystencjalng” Nowego Te-
stamentu, tj. odkryciem giebszego
sensu w wyobrazeniach mitycznych.
W swojej demitologizacji postugu-
je sie Bultmann aparatem pojecio-
wym przyjetym od Heideggera.
Nowy Testament — stwierdza Bult-
mann — zna dwa sposoby egzysten-
cji cztowieka: niewierzacg czyli nie-
zbawiong oraz wierzacg czyli zba-
wiong. W pierwszym przypadku
cztowiek zyje z tego, co widzialne
i co jest do dyspozycji. Uwage swo-
ja kieruje w przysztos¢, ktorg sam

S. GRAVENHAGE

M.D.

Chenu

Losy teologicznej awangardy to
temat interesujacy z ogromnie wie-
lu wzgledéw, ktérych przesledzenie
pozwala miedzy innymi zda¢ sobie
sprawe z przebytej drogi i z tempa
w jakim dzi§ przebiega ewolucja
mys$li i mentalnosci. Nie wszyscy
teologowie rzymskokatoliccy,  kto-
rzy swego czasu przygotowali Il So-
bor Watykanski  kontynuuja  dzi$
role pionierbw i poszukiwaczy.
Sposrdd tych co w niej wytrwali
francuski  dominikanin  Marie-Do-
minique Chenu, cho¢ bynajmniej
nie najmtodszy (ur. 1895), wykazu-
je jednak chyba najwiecej dyna-
mizmu, nie pozostajgc w tyle za

pragnie stworzy¢é i posigéé. Sadzi,
ze tym samym uzyska swg auten-
tyczno$é. Ale wiasnie przez takga
postawe zycie jego skazane jest na
nietrwato$¢ i $mier¢. Cztowiek wie-
rzacy natomiast zyje z tego, co nie-
widzialne, czym nie moze rozpo-
rzadza¢. Catkowicie zdaje sie na
Boga i wszystkiego oczekuje od Nie-
go. To jest dopiero prawdziwe zy-
cie w wolnosci, ktére mozliwe jest
tylko przez wiare w taske Boza.
Tak egzystowaé, znaczy egzystowac
»eschatologicznie”, znaczy by¢ ,no-
wym stworzeniem”. Eschatologia
u Bultmanna to nie Kkatastroficzna
zagtada Swiata, lecz jego Kkoniec,
ktéry dla wierzacego ma juz miej-
sce teraz.  Wiasciwy sens, ,sens
egzystencjalny” wydarzenia zbaw-
czego polega na tym, ze niemozliwe
w zasadzie przejscie od jednej egzy-
stencji do drugiej zostaje umozli-
wione przez zbawczy czyn Boga, ma-
jacy miejsce w przyjsciu Jezusa
Chrystusa i przez terazniejszo$¢ te-
go zbawczego czynu w zwiastowa-
niu. Krotko méwiac: przyjscie Je-
zusa Chrystusa jest dla Bultmanna
»wydarzeniem eschatologicznym”,

rozwojem wydarzen. Czytajac jego
wypowiedzi w prasie Swiatowej
trudno uwierzy¢ w jego wiek i po-
godzi¢ sie z faktem, ze juz w ro-
ku 1920, jako 25 letni wyktadowca
w znanym dominikanskim os$rodku
naukowym Le Saulchoir, Chenu
uznany byt za jednego z odnowi-
cieli teologii francuskiej — i za jej
enfant terrible. Jego kariera nau-
kowa i koscielna to jeden wielki
paradoks. Sam charakteryzuje ja
w tych stowach: ,Mozna by my-
§le¢, ze jest dwoch Chenu. Jeden
to stary mediewista (znawca S$red-
niowiecza), cieszacy sie pewng re-
nomg fachowg, pograzony bez resz-

dzieki ktéremu cztowiek moze osia-
gng¢ swa autentyczno$c.

Nie ulega watpliwosci, ze mysl teo-
logiczna Rudolfa Bultmanna jest i

trudna i kontrowersyjna. Ale jak
pisze Walter Schmithals, autor zna-
komitej ksigzki o jego teologii,

»Bultmann spokojnie znosi wszyst-
kie oceny dotyczace jego pracy, lecz
czuje sie ugodzony w gtebi swej du-
szy, gdy kwestionuje sie jego wole
stuzenia Kosciotowi Jezusa Chrystu-
sa”. O tym powinni wszyscy wie-
dzie¢, ktérzy zbyt pochopnie wyro-
kujg o jego dziele zyciowym. Jesz-
cze w 1960 roku Bultmann poczut
sie zmuszony do napisania naste-
pujacych stéw: ,Jest rzecza niewia-
rygodna, ilu ludzi pozwala sobie na
wydawanie sagdu 0 mojej pracy teo-
logicznej, cho¢ nigdy nie przeczy-
tali ani jednego mojego stowa... Ko-
respondentéw moich pytatem, na
czym opierajg swo6j sad i co prze-
czytali z moich pism. Odpowiedz
brzmiata zazwyczaj, bez wyjatku:
nie czytano zadnego z moich pism!
Ale dowiedziano sie z gazety nie-
dzielnej lub zborowej, ze jestem
btednowiercg”.

ty w odczytywaniu starych tekstow,
nasycony uczonoscig. Jego serce
zwrécone jest ku dawnym wiekom
chrzescijanstwa, ku tradycji, ktorg
stara sie podtrzymaé¢ w nowych cza-
sach. Ale jest tez jeszcze drugi
Chenu, miody i zapalny az do lek-
komys$lnosci, wmieszany we wszy-
stkie sprawy wspdtczesnego S$wiata,
wrazliwy na jego wezwania, goto-
wy wcigz angazowac sie w najbar-
dziej' drazliwe kwestie, w Swiecie
i w Kosciele, a wiec osobistos¢ kon-
trowersyjna, dla niektorych podej-
rzana... Ale to nieprawda. Jest tyl-
ko jeden Chenu... Przez paradoksalng
jedno$¢ dwobch osobowosci i dwoch
zaangazowan przejawia sie jednos$¢
teologii. Stowo Boze w S$wiecie, tam
gdzie Duch dzi$ jest obecny i gdzie
dzi$ realizuje porzadek Chrystuso-
wego Wocielenia, realizuje go wsze-
dzie, takze w ludzkim mysleniu in-
dywidualnym i zbiorowym...”1l Dla
Chenu dogtebnie poznana wspoét-
czesno$¢ jest zrédiem pytan, jakie
trzeba stawia¢ przesztosci. Tak za-
pytywana przeszto$¢ moze udzieli¢
odpowiedzi zarazem tworczych,
konstruktywnych i niezastgpionych.
Pod faktycznym, a przez 10 lat tak-
ze oficjalnym kierownictwem Che-
nu, studium w Le Saulchoir uczyni-
to wielki krok w Kkierunku takiej
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wlasnie orientacji i stalo sie wyle-
garnig ,teologéw odnowy”. Pod
wplywem Chenu prowadzone tam
badania zmierzaly ku teologii beda-
cej wyrazem wiary wsluchanej w
tradycje chrzedcijanska lecz zara-
zem szukajgcej swego ksztaltu w
Swiecie dzisiejszym. Chenu prze-
ciwstawia sie traktowaniu danych
Objawienia na sposéb racjonali-
styczny, Jak juz podkreslilismy, teo-
logia jest dlan nierozdzielnie zro$-
nieta z wiarg skierowang ku Bogu,
ktéory jest moim Zbawie-
niem. W poznaniu przez wiare
ogromng role ~odgrywa wola, mi-
108é. To ona pobudza my$l do wni-
kania w niezglebiong, transcedent-
na tajemnice zbawienia. Niecier-
pliwo§é¢ w obliczu tajemnicy stale
wymykajgcej sie rozumowi sklania
nas z kolei do wnikania w Obja-
wienie dane w historii: nasze wlas-
ne dos$wiadczenie Boga staramy sie
wyjasnié uciekajac sie do Pisma
Swietego oraz czerpiac z danych
tradycji religijnej i $wiadectw
wspélczesnych. W ten sposob kon-
templacja wlaczona jest w wielki
spoleczny nurt szukania Boga. Pro-
ces ten wspierany jest wewnebrz-
nym $wiatlem wiary i calkowicie
od niego zalezy, lecz jest tez nie-
oddzielny od rozwoju mysli ludz-
kiej w ogéle. Dla Chenu wiara jest
czym§ bez reszty ,boskim”, jest
czystym darem, ale jest tez bez
reszty ludzka w swym wcieleniu w
ludzkie zycie. Na tym paradoksie
opiera sie szansa ,teologicznego hu-
manizmu”, ktérego Chenu jest zwo-
lennikiem. Jego zdaniem teolog
musi przej$é nowe narodziny z wia-
ry — ale musi tez by¢ w pelni czlo-
‘wiekiem, i to czlowiekiem swego
czasu.

Dziala na
organizacji francuskiej mlodzie-
2y robotniczej (JOC), wpélpra-
cuje tez z pionierami nowych kon-
cepcji misyjnych i duszpasterskich.
Juz w roku 1933 dominikanscy stu-
denci teologii w Le Saulchoir odby-
waja praktyke w kopalniach. Ksie-
za-robotnicy uwazajag Chenu za
swego teologa. Z dialogu z nimj i w
oparciu o ich doswiadczenia rodza
si¢ liczne artykuly Chenu i dwie
jego ksigzki poswiecone teologii
pracy i jej miejscu w Zyciu wew-
netrznym  chrzescijanina®. ~ Chenu
broni idei ksiezy-robotnikéw przed
zastrzezeniami teologéw 1 zarzuta-
mi réznych p-zedstawicieli wladz
koscielnych. Jest wrogiem mental-
nosci drobnomieszczanskiej, tak
nieraz wyraznie przejawiajgcej si¢

terenie katolickie]
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w stylu zycia i myslenia tradycyj-
nego kleru. Pragnie Kosciola, w
ktéorym robotnik francuski bylby u
siebie. Wielekro¢ i przekonywajaco
dowodzi takze swieckim, ze w Ko-
sciele sg u siebie i ze za ksztalt Kos-
ciola sa odpowiedzialni. Wiel-
kiego uznania doczekala sie jego
teologia charyzmatéw, na ktérej
opieral swoja prace duszpastersky
i kierownictwo duchowe.
Przerwanie ,eksperymentu” ksie-
zy-robotnikow przez rzymskie wia-
dze koscielne (w 1953/54 roku) i
zwigzane z tym dochodzenia i sank-
cje dotknely takze Chenu. Nie bylo
to zreszty pierwsze negatywne do-
$wiadczenie. Juz w roku 1942 jed-
na z prac Chenu (na temat koncep-
cji teologii i roli Le Saulchoir) zna-
lazla si¢ na indeksie, a autor utra-
cil swe stanowisko w tej uczelni
i odtad wyklada tylko w Ecole Pra-
tique des Hautes Etudes na pary-
skiej Sorbonie. Owczesny arcybi-
skup Paryza — kardynal Suhard,
jeden z wielkich prekursoréw od-
nowy i protektor ksiezy-robotni-
kéw, pocieszal wtedy swego ulubio-
nego teologa: ,Prosze poczekaé. Za
dwadziescia lat caly s$wiat bedzie
moéwi¢ to, co Ojciec moéwi dzis”.
Przepowiednia sprawdzila sie do-
kladnie. Papiez Jan XXIII podjat
linie Suharda, a Sobér Watykanski
II usankcjonowal wiele idei wyzna-
wanych przez Chenu i ludzi jego
pokroju. Sam Chenu uczestniczyl w
soborze jako ekspert towarzyszacy
biskupowi Rollandowi 2z Madaga-
skaru. Nie doczekat sie oficjalnej
papieskiej nominacji, ale nalezal! do
grona teologéw, ktérego wplyw na
uchwaly byl znaczny i rést z bie-
giem czasu. Zgodnie ze swg ogdlng
linia, Chenu stale podkreslat faki,
ze duszpasterska odnowa Kosciola,
jakg Sobér chce przeprowadzié, ma
i musi mieé gleboki i radykalny
sens teologiczny. Nie mozna oddzie-
li¢ ,,duszpasterskich” sformulowan
wiary od jej ujeé teologicznych. No-
wy czy odnowiony sposéb gloszenia
prawdy zbawczej wzbogaca teologie
i musi jg modyfikowaé, gdy zacho-
dzi tego potrzeba.

W dyskusjach nad dokumentami so-
borowymi w  sprawie apostolstwa
éwieckich oraz o Kosciele i Swiecie
znajdujemy liczne echa my$li Che-
nu. Szczegdlnie z nim zwigzana jest
idea ,znakéw czasu”, ktére Koéciét
ma rozpoznawaé¢ i wyjasniaé w
Swietle Ewangelii. W rozumieniu
Chenu ten biblijny termin oznacza
w przyblizeniu chyba to samo, o
czym moéwi sprawozdanie II sekeji

’

Zgromadzenia Swiatowej Rady Ko-
scioléow w Upsali, a mianowicie:
punkty napiecia, w ktorych ma byé¢
realizowana misja Kosciola. A wiec,
jak pisze Chenu ,punkty, w kté-
rych Ewangelia powinna wywrzeé
wplyw na rzeczywisto$é, odpowia-
dajac na wezwania z dnia na dzien
rzucane przez Swiat na drodze
przemian i przez nowe warunki
egzystencji ludzkiej. Uspolecznie-
nie, awans, emancypacja ekono-
miczna i spoleczna robotnikéw,
wejScie kobiety w <ycie politycz-
ne, wzrost $wiadomosci politycznej
nowych narodow, dgzenie do po-
koju miedzy narodami.. Nowe da-
zenja, pragnienia 1 aspiracje wy-
taniajg sie ze $wiadomos$ci ludzko-
$§ci i angazuja jej sumienie.. So-
lidamos$é¢ $wiatowa, wielkos¢ cywi~
lizacji, pracowite i bolesne naro-
dziny wspolnoty ludzkiej obejmu-
jacej calg ziemie — oto wspania-
la gleba, na ktérej moglaby zakc-
rzenié si¢ i rozwinaé¢ rzeczywista
katolickosé Ko$ciola...”’.. Na tym
tle Chenu podnosi ogromng role
informacji oraz odpowiedzialnos¢

i prawa ludzi, w ktorych rekach

ta funkcja spoleczna spoczywa.

Jak kiedy§ ksieza-robotmicy, tak

teraz dziennikarze, ludzie pibra,

radia i telewizji majg w  Chenu
swego tecloga i obronce. I to teolo-
ga, ktéry znow daje przyklad od-
wagi nie ograniczajac sie¢ do cy-
towania tekstéw papieskich i so-

borowych. Rozwazania Chenu w

cytowanym wyzej artykule — o

znamiennym tytule ,,Vox populi—

vox Dei” — sygnalizujg wizje Ko-

§ciola, do ktorej zapewne nawigze

natepny Sobér. Oby predzej niz za

lat dwadzieScia...

! Informations Catholigques Inter-
nationales nr 223.1 II 1965

2 Spirituaité du travail (1941—47)
oraz Pour une theéologie du tra-
vail (1955) przekl. niem. tej ostat-
niej Die Arbeit und der Géttli-
che Kosmos (1956).

3 ,Vox populi — vox Dei”. Wy-
kiad wygloszony na sympozjum
specjalistow od zagadnien infor-
macji chrzescijanskiej, zorganizo.
wany przez Wydzial Informacji
SRK oraz katolicki Osrodek do-
kumentacji Soborowej IDO-C w
Rzymie (pazdziernik 1967). Prze-
klad polski za miesiecznikiem
Znak nr 163/164 (styczen 1968).
Zbiér nowszych prac Chenu uka-
zal sie w wydawnictwie Znak.
pt. Lud Bozy w Swiecie, Krakéw
1968.



Sesja Barthowska

Kolo Teologbw Ewangelickich, Stu-
dentéw Chrze$cijanskiej Akademii
Teologicznej zaczyna dawaé o sobie
znad¢, wyruszajac na wyprawe w po-
szukiwaniu wspoélczesnej teologii.
Mtlodzi ludzie maja ambitne zamie-
rzenia, sformulowane w programie
szeregu sesji naukowych, poswieco-
nych réznym kierunkom teologicz-
nym. Patronuje tej imprezie ks. doc.
Witold Benedyktowicz, cztowiek do-
brze zorientowany zaré6wno w Kkie-
runkach tradycyjnych, jak i w tym,
co sie dzieje na wspolczesnej Ago-
rze teologicznej. Nalezy mieé na-
dzieje, ze studenci beda umieli wy-
korzystaé ten patronat i zaprezen-
tuja interesujace tematy. Start, je-
$li chodzi o organizatoroéw, byl nad-
zwyczaj udany.

Sesja naukowa, po$§wiecona Karolo-
wi Barthowi, miala charakter uro-
czystego hotdu, zloZzonego pamieci
zmarlego w grudniu ubieglego roku
teolora. W przeddzien sesji, dnia8
maja br., dokonano otwarcia bar-
dzo interesujacej wystawy, ilustru-
jacej zycie i dzieto Bartha. Zgro-
madzono na niej duza liczbe foto-
grafii z zycia rodzinnego i publicz-
nego oraz wystawiono egzemplarze
dziel Bartha w roéznych jezykach.
WidzieliSmy dziela, tlumaczone na
francuski, angielski, hiszpanski,
wloski, holenderski, nawet na ja-
ponski i chinski. Na prozno jed-
nak byloby szukaé tlumaczenia na
jezyk polski. Dotychczas nie znalazl
sie nikt, kto by podjal sie przekla-
du, a jest w czym wybieraé. Taka

na przyklad ,Dogmatyka w zary-
sie” (Dogmatik in Grundriss) na
pewno spotkalaby sie z duzym za-
interesowaniem nie tylko w kolach
fachowych, teologicznych, ale u wie-
lu chrzeScijan réznych wyznan,
wéréd Swieckich, ktérzy pragng zy-
skaé pogtebiony obraz wiary.

Na otwarcie sesji wystapit chor stu-
dentéw, ktoéry odspiewal Ave verum
corpus Christi Mozarta, w ten spo-
s6b niejako podkreflajac charakter
sesji, jako holdu. Barth bowiem da-
rzyl Mozarta szczeg6lnym uczuciem

‘1 mawial zartobliwie, ze aniolowie

w niebie grywaja muzyke tego
kompozytora. '

Osobowos$é bazylejczyka i jego pu-
Scizna jest niezwykle bogata, wiec
przedstawienie jej w wujeciu calo-
Sciowym jest raczej niemozliwe w
ramach jednodniowej sesji, dlate-
go sluszne bylo skoncentrowanie sie
tylko na niektérych aspektach tej
osobowosci, co u wielu uczestnikéw
musialo pozostawié uczucie pewnego
njedosytu. Nie pomoglo nawet
wczeSniejsze rozestanie bibliografii
tych prac o Karolu Barcie, ktére
ukazaly si¢ w naszym kraju. Przed-
stawiono nam trzy aspekty. Ze
wzgedéw chronologicznych na pierw-
szy ogien nalezalo wzig¢ aspekt dru_
gi, oméwiony przez Karola Karskiego
w referacie pt. ,,Karol Barth a re-
ligia”. Dzielo jego bowiem zaczelo
sie od wielkiej, tworczej negacji, od
eksplozji wywolanej opublikowa-
niem I i II wydania komentarza Li-
stu do Rzymian. (Warto byloby u-
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Chrystologia (od gr. Christos i lo-
gos). Gléwna cze§¢ dogmatyki
chrze§cijanskiej, czyli teologiczna
nauka o osobie i zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa.

Demonizm (gr. daimon = zly
duch, béstwo podziemne). Swego
rodzaju ,,wiedza” o fenomenach wy-
stepujacych w $wiecie religijnym,
manifestujgcych sie jako nadludz-
kie moce dziatajace na szkode lu-
dzi. Konstruowana na.podstawie
pewnych tekstow NT (np. II Ptr
2:4; Jan 8:44) ,nauka” o demonach
— demonologia — uznaje te feno-
meny za upadle anioly. Taki poglad
zakorzenil sie w wielu dogmatykach
ewangelickich i katolickich. We
wspblczesnej teologii chrze$cijan-
skiej zagadnienie to jest stawiane
inaczej. W okresie miedzywojennym

nastgpil duzy rozwéj badan nad
zjawiskiem demonizmu (zwlaszcza
za§ nad fencmenem ,opetania”),

dzieki zainteresowaniu si¢ nim me-
dycyny i socjologii. Otrzymano wie-
le interesujacego materialu zaréw-
no na temat indywidualnego, jak i
spolecznego opetania, a wiec, z jed-

nej strony, kliniczne §wiadectwo na
powyziszy temat zloZzone przez star-
szego Blumhardta, a z drugiej stro-
ny badania prowadzone nad zjawi-
skami masowego opetania wywoly-~
wanego np. przez przywodcoéw ideo-
logicznych faszyzmu. W swojej teo-
logii Karol Barth ostrzega np. przed
wszelka ,,rzekomo realistyczng «de-
monologig»”. ,,Demony — jego zda-
niem — jako przeciwne Bogu moce
chaosu nie zasluguja na specjalng
uwage”. W zadnym wypadku nie
mozna ich traktowaé jako ,biednych
lub tez zlych krewnych anioléw. Ich
pochodzenie i rodzaj wywodzi sie
z nicoSci (das Nichtige). To element
sprzeciwu i buntu wobec Boga,
znajdujacy sie po Jego lewicy i pod-
dany Jego woli, choé¢ jednocze$nie
zagrazajacy Jego stworzeniu. De-
mony w swej dynamice, to owo
«Nichtige». I choé istnieja realnie,
lecz wywodza swoéj byt z ktamstwa,
grajac «malpi teatr nicoSci»”. Sg
juz pokonane przez triumf Jezusa
Chrystusa i nie majg ,nic do po-
wiedzenia”. ,Nauki” o demonach
nie mozna wyprowadzaé¢ w oparciu
o cytaty biblijne, poniewaz poszcze-

stalié¢ daty tych wydan, poniewaz
stale wystepujag dwie pary dat:
1918—1921 i 1919—1922; wedlug Zro-
del mnie dostepnych ta pierwsza
para jest wlaSciwa). W Liscie do
Rzymian sformulowana zostala za-
sadnicza krytyka liberalnej teologii
XIX wieku, a wraz z nig schleier-
macherowskie pojecie religii spro-
wadzajace wiare do poboznego prze-
zycia. ,,Teologie dziewietnastowiecz-
ng — mowil K. Karski — krytyko-
wal Barth za to, ze z wiary uczy-
nila postawe ludzka oraz ze w cen-
trum rozwazan teologicznych posta-
wila w ogodle problem pewnos$ci. By-
la to »zdrada Chrystusa«! Wiara
jest zawsze czekaniem, wzdycha-
niem, niedostatkiem i nigdy nie mo-
ze przerodzié sie w postawe lub sta-
nowisko”.

,Caly »List do Rzymian« — slysze-
lismy w referacie — jest jedng
wielkg negacja wszystkiego, co w
swoim czasie powiedzial o religii
Schleiermacher. Ale obiektem szcze-
gélnych ataké6w ze strony Bartha
jest zdanie powiadajace, ze »religia
jest bloga muzyka towarzyszacg
wszystkim czynno$ciom czlowie-
ka«. Barth wspomina Psalmistéow,
Mojzesza, Pawla, Lutra i Kierke-
gaarda. Tak ,to prawda, wszyscy
ci mezowie »mieli« religie, lecz ich
religia wygladala catkiem inaczej,
niz ta, ktérg opisuje Schleierma-
cher. Religia tych mezéw nie byla
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gbélne wypowiedzi, zwlaszcza nowo-
testamentowe, nie posiadaja znacze-
nia w tym zwiazku, lecz s3 uzywa-
ne jako korektura do nauki o zhlu.
Ich znaczenie polega na szczegdlnym
wyakcentowaniu centralnych wy-
powiedzi o zbawieniu dokonanym
przez Jezusa Chrystusa.

Dogmat (gr. = pewnik, rozporzadze-
nie, edykt, prawda wiary). Wedlug
Bartha dogmat nalezy uznaé za ,,po-
jecie stosunku zachodzgcego mie-
dzy zwiastowaniem koScielnym a
Biblig jako Stowem Bozym”.

Stad tez ,,dogmatyka, jako dyscypli-
na teologiczna — zdaniem Bartha
— jest naukowsg samokontrolg Ko-
§ciola chrzes$cijanskiego w odnie-
sieniu do wtasciwej tylko jemu mo-
wy o Bogu” (DK I/1.1.261). Miejsce
dogmatyki wséréd dyscyplin teolo-
gicznych znajduje sie wiec — zda-
niem Bartha — w przej$ciu od wy-
kladania do zwiastowania Slowa,
czyli pomiedzy hermeneutykg a ho.
miletyky. Jej zadaniem jest spraw-
dzanie zwiastowania na podstawie
tekstéw historycznych Kosciola. Do-
gmatyka jest synonimem teologii.
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muzyka i harmonia, nie ukorono-
waniem i dopelnieniem prawdziwe-
go czlowieczenstwa, lecz wla$nie
jego przeszkoda, rozlamem i roz-
darciem. Autor »Listu do Rzymian«
ostrzega, ze religia jest najniebez-
pieczniejszym przeciwnikiem, ja-
kiego ma czlowiek z »tej strony
$mierci«”.

,»Czlowiek religijny to cztowiek roz-
darty, nieharmonijny i niespokojny.
W zgodzie z samym sobg jest tyl-
ko ten, w kim nie wzbudzilo sie
jeszeze wielkie pytanie o jedno$é
z Bogiem. Calym naszym postepo-
waniem i zachowaniem sie zdradza-
my catkiem wyraznie, ze sami nie
pozostajemy w zgodzie ze soba, a
przez to — jak bardzo niepokoi nas
Bé6g”.

W krytyce religii nie byl Barth osa-
motniony. K. Karski wymienia sze-
reg nazwisk teologbw, przede wszy-
stkim tych, ktérzy wyszli z kregu
»dialektyk6w”, jak Rudolf Bult-
mann, Emil Brunner, Fryderyk Go-
garten i Edward Thurneysen, a tak-
ze Dietrich Bonhoeffer. Barth i dia-
lektycy zostali zaatakowani przede
wszystkim  przez religioznawcéw,
poniewaz w gwaltownej krytyce re-
ligii widzieli ciasny dogmatyzm,
ktéry stawia pod znakiem zapyta-
nia mozliwo§é jakiegokxolwiek dia-
logu z religiami niechrze$cijanskimi.
Przedstawione w referacie poglady
Karola Bartha na religie nie wy-
czerpuja nawet w malym stopniu
jego niezwykle bogatej osobowo-
Sci, ktérej $wiadectwem jest przede
wszystkim ,,Dogmatyka”, a obok
niej wiele réznych innych, mniej-
szych prac, na kartach ktérych
mozna znaleié §lady autentycznego
i glebokiego zaangazowania sie w
rozwigzywanie praktycznych pro-
bleméw stojacych przed Koscio-
lem. Nie by! bowiem oderwanym
od zycia intelektualisty, lecz prze-
ciwnie, zachowal wrazliwo$¢ na
aktualne problemy i umial wypro-
wadzaé prawidlowe wnioski ze swej
teologii.

To drugi aspekt, ktéry ukazano w
czasie sesji przy pomocy pierwsze-
go (w kolejnosci) referatu, zatytu-
lowanego ,Udzia} Bartha w two-
rzeniu KoSciola wyznajgcego”, a
wygloszonego przez studenta Wie-
slawa Dzierko. Referat ukazal w ja-
ki sposéb narodowi socjalici, po
dojsciu do wiadzy w Niemczech, u-
silowali  podporzadkowaé  sobie,
oprécz innych dziedzin zycia, réw-
niez Ko$ciél ewangelicki, usilujac
zjednoczyé poszczegélne KoScioly
krajowe pod wiladza jednego bisku-
pa Rzeszy. Doszlo do dramatycznej
walki pomiedzy zwolennikami
,Deutsche Christen”, a przeciwni-
kami utworzenia jednego Kosciota
Rzeszy. Sprzeciw nie byl jednak
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skierowany przeciw idei zjednocze-
nia, lecz przeciw niechrze$cijanskim
tendencjom i wypaczeniom Ewan-
przez ,niemieckich chrze§ci-
jan”. Wyptywal z wielkiej troski o
niemiecki KoScidl, z poczucia odpo-
wiedzialno$ci, ze Ko$ciél musi staé
mocno na gruncie Ewangelii, po-
sluszny Panu Kosciola. Karol Barth,
woéwczas profesor Uniwersytetu w
Bonn, stal sie ,spiritus movens”
opozycji. Referent do§¢ szczegblowo
przedstawil poczatkowy okres walki
koScielnej w III Rzeszy i okolicz-
nosci powstania ,KosSciola wyzna-
jacego”, synody w Barmen i Dah-
lem wraz z przyjetymi na nich do-
kumentami. Wskazal ré6wniez na to,
ze Karol Barth nalezal do inspira-
toréw walki o wla$ciwe oblicze Ko-
§ciola. Przydaloby sie jednak nie-
co wigcej szezegbldw na temat je-
go roli, zwlaszcza w okresie bazy-
lejskim, kiedy prowadzil bardzo ob-
fita korespondencje z niemieckimi
przyjaci6bimi w sprawach Kosciola
wyznajacego i opozycji wobec na-
rodowego socjalizmu., Sam Barth
wspomina, na przyklad, o swoim li-
Scie, przewozonym jako mikrofilm
przez osobe zaufang w specjalnie
wydrazonym zebie, co oddaje 6w-
czesng atmosfere walki. Referent u-
kazal, w jaki sposéb doszlo u Bar-
tha do decyzji sprzeciwu wobec na-
rodowo-socjalistycznej wiadzy pan-

stwowej i cytuje: ,,w pewnych oko-

liczno$ciach istnieje nie tylko do-
zwolony, lecz nawet wymagany
opér wobec wladzy politycznej; cho-
dzi tutaj nie tylko o bierny, lecz
aktywny opér, opér, przy ktérym
— w pewnych okoliczno$ciach —
moze byé réwniez konieczne odpo-
wiadaé¢ przemoca na przemoc. W
inny bowiem sposéb nie mozna
przeciez zorganizowaé¢ oporu wobec
tyranii”. , Moze zaistnie¢ taka sy-
tuacja, kiedy bedziemy mieli do
czynienia z rzagdem skladajacym sie
z klamedéw, mordercéw i podpala-
czy, z rzadem, ktéry stawia same-
go siebie na miejsce Boga, ktéry
chce zniewolié sumienia, uciskaé
Kosci6t itd. W takiej sytuacji zmu-
szeni jesteémy do wyboru: albo w
nieposluszenstwie wobec Boga byé
postusznym temu rzadowi, albo w
postuszenstwie wobec Boga — od-
méwié postuszenstwa rzadowi”. P6z-
niejsze wypadki ukazaly, ze Barth
miat racje.

Karola Bartha, w trzecim aspekcie,
ukazal ks. doc. Witold Benedykto-
wicz, przedstawiajac dzielo Bartha
w poréwnaniu z drugim koryfeu-
szem wspoélczesnej teologii, Rudol-
fem Bultmannem. Referat pt. ,Barth
i Bultmann. Paralele — réznice —
uzupelnienia” rozpoczal sie od
stwierdzenia, ze obaj teolodzy przez
wiele lat wyznaczali kierunki teo-
logii ewangelickiej w Europie, ze
wprawdzie reprezentuja dwa od-
mienne style w uprawianiu war-

sztatu teologicznego, to jednak moz.
na wysnué paralele i zbieznosci. Jak
sadzi ks. doc. W. Benedyktowicz,
poszukiwanie analogii, uzupelnien
wzajemnych i punktow stycznych
ma swojg warto$é i przyczynia sie
do odsloniecia probleméw teologicz-
nych najnowszych czaséw. To, co 13-
czy Bartha i Bultmanna jest czyms$§
wiecej, niz. tylko zbieznoScig startu
i wsp6lnym dziedzictwem akademic-
kim. W dalszym ciggu przedstawia
,katalog” zbieznosci w czterech
punktach: 1. Egzystencjalizm, 2. Dia-
lektyka, 3. Teologia kryzysu, 4. Mo-
tyw dialogu. Cztery wymienione
punkty, zdaniem referenta, nie wy-
czerpuja zagadnienia zbiezno$ci. In-
ne punkty ,nie sa juz tak jedno-
znaczne i zawieraja elementy roz-
szczepienia, ktére nie raz prowadza
do diametralnie réznych stanowisk”.
Nastepnie referent oméwil zagad-
nienie historyzmu w odniesieniu do
obu teologow oraz kwestie pozna-
nia Boga.

Pomijajac szczegdly, niezmiernie in-
teresujace dla specjalistéow, warto
na nasz uzytek przytoczyé¢ konklu-
zje referatu. ,,Posréd opinii na te-
mat jednego i drugiego systemu
kursuje jeszcze inne ujecie: teolo-
gia Bultmanna jest wypelnieniem
luk w teologii Bartha; lub — u
Bartha sg pewne puste miejsca lub
niedopowiedzenia, albo wrecz sla-
be strony, ktoére zostaly wykorzy-
stane przez Bultmanna, wzglednie
przez jego ucznidéw, oczywiscie w
manierze nie barthowskiej, lecz
bultmannowskiej. Na przykiad —
Barth i Bultmann zgadzaja sie, Ze
bez zywego Slowa Bozego, ktére
przyjmujemy jako Stowo Boze te-
raz i tutaj, nie ma doswiadczenia
realnosci objawienia. Ale Barth
(jest to zdanie Piotra Brunnera),
oddzielajac przekazanie dziela zba-
wienia od $rodkéw laski, otworzy}

drzwi dla bultmannowskiej inter-
pretacji egzystencjalnej. Dlatego
niektérzy teologowie s3a sklonni
traktowaé stanowisko Bultmanna

jako automatyczne rozwiniecie sta-
nowiska Bartha. Wiadomo, jak do-
nioslg role odgrywa w teologii Bar-
tha Slowo, slusznie nazwano ja
przeciez teologia Slowa. Tillich
kwalifikuje teologie Bartha jako
kerygmatyczna, co réwnie trafnie
oddaje jej odniesienie do Stowa.
I Bultmann jest na tyle teologiem
ewangelickim, by Stowo zajmowalo
w jego doktrynie centralne miejsce;
wiadomo, ze odczytuje on Stowo ja-
ko wilasnie kerygmat. Barth, wy-
chodzgc ze Stowa, zrelacjonowal je
wzgledem egzystencji ludzkiej.
Barthowe zakwestionowanie inter-
pretacji egzystencjalnej nie jest jed-
noznaczne 2z niedocenianiem egzy-
stencji w teologii. U Bultmanna
réwniez wystepuje relacja Slowo —
egzystencja, ale w innym porzad-
ku: Bultmann odwrécit to barthow-



skie odniesienie, i egzystencje ludz-
ka odni6ést do kerygmatu, przyjmu-
jac za punkt wyjScia wlasnie egzy-
stencje”.

Program sesji przewidywal dwu-
krotnie dyskusje. Mozna bylo sie
spodziewaé, ze nastapi starcie po-
gladéw. Zwlaszcza  zagadnienie
krytyki religii zdawalo sie wyma-
rzone do ostrej wymiany zdan. Moz-
na krétko stwierdzié, ze Barth wart
jest dyskusji. Spotkal nas jednak
gleboki zawd6d. Dyskusja wypadla
wrecz stabo, chwilami nawet zalto§-
nie. Co wspélnego z sesja naukowa
ma licytowanie sie, kto ile razy wi-
dzial Bartha? Kilku dyskutantéw
przekonalo zebranych, ze o Barcie
nie majg pojecia, a teza o tym, ze
dzieto Bartha jest zbyt obszerne i
trudne, aby moina bylo przez nie
przebrnaé, jest wrecz $mieszna. Do
ja$niejszych punktéw dyskusji na-
lezalo wystapienie ks. doc. J. Klin-
gera, ktoéry rozpoczal od pieknej
sentencji, Ze niezyjacej wielkoSci
mozna zlozyé hold w spos6b dwoja-
ki: albo zamknaé ja w ramki, piek-
nie udrapowang otoczy¢ szklem ga-
blotek, albo zignorowaé fakt $mier-
ci i podjaé polemike, jak z kim$§
zywym. Decydujac sie na to drugie,
bardzo spokojnie i rzeczowo zaata-
kowatl przedstawiona w drugim re-
feracie krytyke religii. Drugim
jasnym §wiatlem dyskusji bylo wy-
stagpienie ks, Edwarda Czajko, ktéry
przedstawil, jakie wartoSci dziela
Bartha w jego $rodowisku koSciel-
nym, wyznah tzw. wolnych, sa z
wdzieczno$cia i pozytkiem przyjmo-
wane. Podkre§lil, ze szczegblne za-
dowolenie tych k6l wywolalo sta-
nowisko Bartha w sprawie chrztu
dorostych. Trzecim interesujacym
momentem bylo wystapienie szcze-
cinskiego pastora, ks. Gustawa Me-
yera, ktéry postawil kilka pytan do-
tyczacych praktycznej przydatno-
§ci teologii Bartha dla pracy kaz-
nodziejskiej i duszpasterskiej. War-
to tez odnotowaé rzeczowe, poparte
znajomoS$cig przedmiotu, wystapie-
nie ks. Nosola z Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego.

Miejmy nadzieje, ze sesja barthow-
ska przejdzie do historii nie tylko
jako punkt dzialalnoéci studentéw
teologii, ale przyczyni sie do spo-
pularyzowania dziela Bartha, przy-
swojenia go pokoleniom pastoréw,
opuszczajacych mury uczelni, i za-
stosowania w pracy KoSciola dla
jego odnowy. Niejeden Koscidl skut-
ki tego odczul w spos6b wyrainy.
Miejmy tez nadzieje, ze inicjatywa
studentéw, dotyczaca systematycz-
nego organizowania sesji po§wieco-
nych kierunkom wspoélczesnej teolo-
gii spelni r6wniez pozytywngq, twoér-
czy role,
St. B.

Aby nie zapeszyé...

Ksieze Redaktorze!

Poniewaz Ksigdz Redaktor niedaumo w rozmowie ze mng zazy-
czyt sobie, aby WESS sie znowu odezwal, czynie to z niekltamang
radosdciq. I na pierwszy ogien chciatbym o takiej... hm... troche
Zenujqcej sprawie wspdlczesnych zabobonéw. Gdy list ten ukaze
sie w ,,Jednocie”, XXII Wyécig Pokoju bedzie nalezal juz do his-
torii. Ale wlasnie z reportazy telewizyjnych chciatbym przeka-
zaé takq oto historyjke. Po zwyciestwie Hanusika w Warszawie
red. B. Tomaszewski, w rozmowie z tym doskonalym kolarzem,
zachwycal sie jego brodg, a w koncu zyczylt mu, aby ta wlasnie
broda przyniosta mu szczeicie w wyscigu. Ja wiem, ze red. To-
maszewski powiedzial to ,pél zartem, pét serio” i — chyba —
bardziej zartem. Lecz podobne Zyczenia, aby co§ — jaka$ broda,
jakis przedmiot, jakis ubiér — przyniosto szczescie, styszy sie
nie tak rzadko. Przed kilkoma laty jakis prasowy sprawozdawca
sportowy wyrazal nadzieje, ze kostiumy kanadyjskie, ktére do
jakiego§ meczu wlozyli masi hokeisci, przyniosq naszym spor-
towcom szczeScie. Czy Ksigdz Redaktor sqdzi, e przyniosly?
Skadze znowu! Dostali w skére, ze az hej! Wazniejsze bowiem,
mimo wszystko, sq umiejetnosci anizeli kostiumy Kanadyjczy-
kow. I mysle sobie: jakies wspéiczesne czary, czy co?

Ksieze Redaktorze, ja mie mam nic przeciwko temu, jesli ktos
tak catkiem dla Zartéw co$ podobnrego powie. No bo pos§miaé sie
jest zdrowo. Ale jesli sie¢ juz mawet nie ,,p6t zartem, pét serio”,
lecz niemal zupetrie serio te rzeczy wypowiada i traktuje, to sq
to czyste zabobony.

Céz, na przyktad, znaczy takie pojecie, jak ,zapeszanie”. Chyba
Ksiqdz Redaktor juz nieraz w réznych odmianach co$ takiego
styszal. ,,Nie mowmy o czyimsé tam egzaminie, zeby nie zapeszyé”,
,nie rébmy czego§ tam, aby nie zapeszyé” itd. itp. Ja wiem, ze
mozna kogo$ speszyé, i to bardzo, a takze w najrozmaitszy sposéb.
Mozna kogo$ tak speszyé, ze zapomni ,jezyka w gebie”, Ze zatnie
sie i nic nie powie, ze nie osiggnie tego, co zamierzal. Potrafiq
to czyni¢ nawet rodzice wobec wiasnych dzieci, potrafiq tez nau-
czyciele wobec swych ucznidw. Mozna tez samemu sie¢ spes2yc.
Oberwalem kiedys dwdéje z przyrody, gdyz speszylem sie dwdéjq
kolegi, ktéry przede mng odpowiadal. Nic nie powiedziatem,
mimo Ze lekcje umiatem,

Tak, co§ takiego jest mozliwe, sq nawet natury ludzkie, ktére
bardzo tatwo sie peszq. Ale ,,zapeszyé” kogo$§ lub co§ w tym zna-
czeniu, w jakim sie to czesto uiywa, to czysty zabobon. I czy
ja wiem, moze to jaki$ nieokreSlony lek przed nieznanym, slepym
losem? Biedni sq ludzie, ktérzy tak bardzo sie bojq Slepego, nie-
znanego losu.

Ja mysle, Ksieze Redaktorze, ze lepiej ,nie zaboboniajmy” na-
szego zycia i ,nie dajmy sie zapeszyé”, bo to jest bardzo nie-
chrze$cijaniskie.Ale zastanawiam sie réwniez, czy to jest dzielo
chrzescijan? Coé mi sie zdaje, ze w tym czesto maczajq palce bar-
dzo nowoczesni niechrzescijanie.

Serdecznie pozdrawiam
WESS
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Tullio Vinay o stuzbie

Tullio Vinay, pastor Kosciola waldenséw (Chiesa Evangelica Valdese), jest

twérca wspélnoty , Agape”

we Wloszech. Pierwszy osrodek powstal

w Prali, w Dolinach Waldenséw, niedaleko granicy francuskiej, gdzie wy-
budowano przy pomocy sil spolecznych, z minimalnym nakladem S$rod-
kéw finansowych, kompleks budynkow. Osrodek zyskal szeroki rozglos
jako miejsce spotkan ludzi o odmiennych pogladach, jako miejsce pojed-
nania w imi¢ Pawlowego ,he Agape oudepote piptei” (milos¢ nigdy nie
ustaje). Po uruchomieniu tego osrodka Vinay zainicjowal nowa akcje,
w Riesi, na Sycylii, w najubozszej czesci Italii. Wspoélnota Agape w Riesi
ma inne cele; chodzi o to, aby wykaza¢ w praktyce skuteczno$é ewange-
licznej postawy w rozwiazywaniu problemow spolecznych.

— Juz od dawna zajmowal sie
Ksiadz sprawa wspéliycia miedzy
ludimi. Jak to wygladalo w kolej-
nych etapach zycia Ksiedza?

Podczas wojny bylem pastorem we
Florencji i staralem sie wtedy nie§é¢
pomoc ofiarom wojny, mianowicie
Zydom. Kazalem zbudowaé pokéj
ukryty, miedzy sklepieniem koéciola
i moim mieszkaniem, aby tam prze-
chowywaé przez kilka dni uchodi-
cow, dla ktorych w tym czasie przy-
gotowywano falszywe papiery. Po
wojnije musialem ten pokdj zburzyc,
bo Amerykanie zwiedzali go, jakby
to byly jakie§ katakumby.. W cza-
sie wojny zadano ode mnie zlozenia
deklaracji lojalnoéci wobec rezimu
faszystowskiego. Bardzo Zle wow-
czas patrzono na tych, ktérzy od-
moéwili. Bracia chrzescijanie usito-
wali — na prozno — przekonaé mnie,
zebym to zrobil ,,dla dobra Ko$cio-
la”. Ilez bledow, ilez aktéow zdrady
popelniono w imig¢ ,dobra Koscio-
la”! Kardynal, arcybiskup Florencji,
na poczatku prze§ladowan réwniez
udzielal schronienia zydowskim u-
chodicom, ale wkrdtce tego zaprze-
stal, aby nie naraza¢ swego KoScio-
la. Dlatego wszyscy przychodzili do
mnie...

Pézniej byla wspélnola Agape w
Prali w poélnocnych Wtloszech. Dla
wielu byl to okres wyréwnywania
rachunkow. Dla nas byl to okres po-
jednania. Wraz z ludimi, ktérzy
przybywali do Agape, pojawialy sie
problemy spoleczne, volityczne. Roz-
mawialiSmy, dyskutowaliSmy, zasta-
nawiali$my sie.

Teraz jest Riesi. Chcieliby$my tu
zyé zgodnie z tym, co glosimy z ka-
zalnicy, zyé wedlug agape. Mam
tu liczne kontakty =z rozmaitymi
ludzmi. Dzieki wielu rozgalezieniom
naszej ,chrzescijanskiej stuzby” na-
wigzaliSmy stosunki z niemal jed-
na trzecig ludnosci miasta. Sa to
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réwniez kontakty polityczne. Sta-
ram sie przy kazidej okazji glosié
prawde o Chrystusie.. To nie jest
latwe. Marksisci gotowi sg zrozu-
mie¢ krzyz, ale kamieniem, o ktéry
sie potykajg, jest dla nich Zmar-
twychwstanie. Gdy im sie méwi o
Zmartwychwstaniu, to jest tal, jak
z Pawlem w Atenach — rozmowa
upada. A przeciez Zmartwychwsta-
nie jest rzeczg zasadniczg. Bez nie-
g0 nie ma prawdy. Skad bySmy
wiedzieli, ze prawda jest milo§é?
Ze nie jest nig gwalt, ani niespra-
wiedliwos¢? Tylko Zmartwychwsta-
nie o tym upewnia, ono jest na-
dzieja.

— Zyjecie we wspélnocie. To jest
jedna z form wspélzycia. Dlaczego
w Prali, a potem w Riesi, wybra-
lisScie wlasnie te forme wspélzycia?

Czesto sie zdarza, gdy mowa o
wspolnocie Agape (jedna grupa
znajduje sie w Prali, a druga w
Riesi), ze czyni sig¢ aluzje do wsp6l-
noty typu monastycznego — kilka
takich wspélnot istnieje w obrebie
protestantyzmu — gdzie obowigzu-
ja potrdjne Sluby: ubdstwa, bezzen-
stwa i postuszenstwa. Taka forma
jest uwazana za wylgcznie odpo-
wiadajaca wlasciwemu powolaniu.

Ot6z kierunek Agape jest odwrotny.
Chodzi o taka wspdlinote, ktorej by
nic nie oddzielalo od zycia, jakie
prowadzi kaidy wierzacy. Celem
tego kierunku jest wlasnie wkra-
cza¢ w codzienne zycie, aby nada-
waé mu Nnowy Sens przez zaangazo-
wanie si¢ w codzienng stuzbe, ktéra
jest racja bytu naszej wspélnoty.
Ostatecznie ubéstwo jest zwykla
rzeczywistoscig ludzkg, bezzenstwo
nie jest ani przeszkoda, ani ulatwie-
niem codziennej stuzby, a jesli
chodzi o postuszenstwo, to wszyscy
zawsze s3 do niego zobowigzani wo-
bec Slowa, ktére sie stalo cialem:
wobec Chrystusa Pana. To, co wy-
braliSmy, wiedzie nas do ogromnej

rozmaitosci zycia, gdyz skupiamy
mezczyzn i kobiety w stanie bezzen-
nym, narzeczonych, malzonkéw, ca-
te rodziny z rozbrykanymi i hala-
$liwymi dzieémi.

Taka forma wspoélzycia ma swe uza-
sadnienie w stuzbie. Jednostce sa-
motnej trudno jest wykonywaé
sluzbe, czyli kazanie praktyczne.
Wczeéniej czy po6iniej taka samotna
jednostka pada ofiara dazenia do
kariery, do osiggniecia pewnej po-
zycji spotecznej i osobistego inte-
resu. W. zaangazowaniu koscielnym
lub spolecznym szuka dla siebie ali-
bi, ale w istocie rzeczy dba o swojg
wtlasng przyszio§¢. Sluzba prowadzi
do wspolnoty; jest ona jej prawdzi-
wym i jedynym uzasadnieniem.
OczywiScie, zycie we wspdlnocie nie
jest dziecinng zabawa. Wielu sadzi,
ze prostota naszego zycia jest czyms
bardzo trudnym. Myla sie. Trudno-
§ci pochodza z ludzkiego charakte-
ru. Idealizowanie zycia we wspoélno-
cie jest rzecza niesluszng. Slowa ap.
Pawla , wspomagajcie sie wzajem-
nie” sg bardzo realne. Kazdego dnia
musimy , budowaé” nasza wspélno-
te, codziennie bada¢ nasze zycie i
konfrontowaé¢ je z Ewangelig. Czy
widaé jaki§ postep? Sadze, ze tak,
w znaczeniu coraz trwalszego ,bu-
dowania”.

— Dzisiaj wielu mlodych ludzi pro-
buje zy¢ w malych wspoélnotach. Co
moglby im Ksiadz poradzic?

Nie trzeba koniecznie mieszka¢ w
jednym domu. Rzeczg konieczng jest
natomiast wspolncta kasy, bo trzeba
sie obracaé wséréd konkretéw, i
wspélnota modlitwy, bo trzeba dzie-
li¢ wspélny pokarm, aby sprostaé
codziennej walce.

— Czy w'naszych parafiach istnie-
je mozliwosé¢ prawdziwej wspélno-
ty?

Nasze parafie sg czesto niczym wie-
cej niz religijnymi stowarzyszenia-
mi... Pozyteczne byloby stworzenie
paru komérek wspélnego zycia, kt6-
re wciggalyby zaréwno czlonkéw
parafii, jak i ludzi z zewngtrz. W
kazdej parafii sg tacy, ktérzy chet-
nie poniosg ludziom wie§é o Ukrzy-
zowanym i Zmartwychwstalym.

— Jak ukladaja sie wasze stosunki
z mieszkancami Riesi?

Nie s one latwe. Tym niemniej,
dzieki licznym rozgalezieniom na-
szej ,chrzescijanskiej stuzby”, pozo-
stajemy w kontakcie z wielu miesz-



kancami miasta. Mamy okolo dwu-
dziestu stalych wsp6tpracownikéw
spoza naszej grupy. Sa to mieszkan.
cy Riesi, z ktérymi lacza nas spra-
wy codziennej wspoélpracy. Zapyta-
liSmy ich kiedy$, dlaczego — pomi-
mo wszystkiego, co nas od dlugiego
czasu lgczy — ludno$é ciggle uwaza
nas za obcych. ,,Alez my réwniez
staliSmy sie w Riesi obcymi” — od-
powiedzieli. Stali sie obcymi, bo

wraz z nami odkryli nowg kon-
cepcje zycia. Tym, co nas oddziela
od mieszkaicoOw Riesi, jest inny
sens zycia, a nie to, ZebySmy byli
niezdolni zrozumieé tych ludzi.
Gdyby ta réznica nie istniala, nasza
obecnos¢ tutaj nie mialaby sensu.
Tak wlasnie odpowiedzialem kiedy$
miejscowym notablom, ktérzy za-
praszali mnie, abym poszedl z ni-
mi graé w karty...

Jeszcze nie jest za pdzno

Znamy ich wszystkich, a jezeli
juz nie ich, to inne, mniej lub
wiecej podobne do nich, mal-
zenstwa. Pobrali sie chyba
15 lat temu. Oboje zdobyli' wy-
ksztalcenie i maja dzis powaz-
ne stanowiska. Sa elegancko,
ale spokojnie ubrani, w ogoéle
wszystko wokoét nich jest w gra-
nicach rozsadku — male, sta-
rannie zadbane mieszkanko, jest
réwniez skromny samochod
oraz sympatyczny piesek. Sg
troche schorowani, chociaz
mozna przypuszczaé, ze jest w
tym nieco pieszczenia sie. Po-
trafia znalezé czas i na dobrag
ksiazke, i na ciekawy film. Od-
wiedzajag znajome domy, w
dwoch czy trzech maja chrzest-
ne dzieci, ktérymi interesuja
sie, jak to oni, w sposob bar-
dzo rozsadny. Niezapominaja
rowniez o tesciowej. Na klopoty
finansowe narzekajg jak wszys-
cy w Polsce. Wynika to zapew-
ne stad, iz prace swojg wybrali
nie wedlug wysokosci poboréw,
ale zgodnie z dokladnie okres-
lonymi zainteresowaniami za-
wodowymi.

Nie, dzieci nie maja. Niestety
wspoélczesni ludzie choruja nie
tylko na serce i na raka. Na-
wet kiedy$ mysleli, aby wziagé
dziecko na wychowanie, ale
kto$ ze znajomych mial akurat
w zwigzku z taka sprawg duze
niepowodzenie. Zreszty, czyz
nie lepiej najpierw usta¢ wy-
godne gniazdko dla przyszlego
przybysza?

I tak ptyneto ich spokojne do-
dobre zycie, az do chwili, , gdy
»Express Wieczorny” obdarzyl
swoich czytelnikbw nowag sen-

sacjg. Ona dowiedziala sie o
tym od swojej pracownicy:

— Czy pani kierowniczka sly-
szala? Wczoraj pracownicy
MPO znalezli w pojemniku na
Smiecie zywego noworodka. Co
za straszna matka. Ale ludzie
nie sg tacy zli, wszyscy trzej
pracownicy przedsiebiorstwa o-
czyszczania chcieli zaraz zabraé
do siebie dziecko na wychowa-
nie.

— Sama bym wziela — odpo-
wiedziala szczerze nasza znajo-
ma.

I zdawaloby sie, ze sprawa po-
ruszyla ludzka opinie i znowu
przygasta. Ale...

Nie mineto wiele dni, gdy ta
sama pracownica weszla do po-
koju kierowniczki, zeby podzie-
li¢ sie z nig nowa wiadomoscia.
— Pani tak wtedy powiedziala,
wiec pomyslalam sobie — za-
czela. — Bo znajoma mojej zna-
jomej, ale bardzo porzadna ko-
bieta, slowem, dziecko ma
8 miesiecy i trzeba je wziaé
koniecznie, i to zaraz.

Pracownica wyszla, a w niej
zagraly dlugo tlumione uczucia
macierzynstwa. Byl to dzien
jej czterdziestych urodzin, a
takie okragle rocznice specjal-
nie filozoficznie nastrajaja. Zla-
pala za stuchawke telefoniczna.
Maz odpowiedzial, ze zupelnie
sie zgadza, ze kazdy czlowiek
powinien spelni¢ ten spoleczny
obowigzek, ze dawno o tym
myslal, ze majg co prawda
2 tysiace dlugu w kasie pozycz-
kowej, no i on koniecznie na
lato musi wyjecha¢é na kura-

cie...

W sumie ta rozmowa tylko ja
poddenerwowala. Zameldowala
sie u dyrektora.

— Prosze o pdiroczny bezptat-
ny urlop. Od zaraz. Mam bar-
dzo powazne sprawy rodzinne.
Zostala odprawiona z kwitkiem.
Teraz? Dopiero po awansie? A
plany eksportowe?

Do domu wrécila juz zrezygno-
wana. Do zlobka nie odda, nie
po to bierze. Gosposie tak zna-
lez¢é z dnia na dzien, i to dobra?
Nonsens.

On stwierdzil, nie bez slusz-
nosci, ze sa juz za starzy na
takie malenstwo.

— Wiec moze bede brala z Do-
mu Malego Dziecka jaka$
dziewczyneczke na soboty i nie-
dziele? — chciala znalez¢ wyjs-
cie.

On odpalil z miejsca:

— A potem, w poniedzialek, od-
niesiesz jak jakis przedmiot i
myslisz, ze nie zalamiesz sie
ktéregos dnia i nie weZmiesz na
stale. To na nic.

I po chwili:

— To moze juz lepiej zaopieko-
wa¢é sie troche jakims starszym
chlopcem z Domu Dziecka. Za-
bra¢ do kina, do muzeum, roz-
winaé w nim zainteresowania,
poméc wybraé zawadd.

— To dobre moze dla ciebie.
Ale co dla mnie? — odpalila.
Wrynikla z tego po prostu klot-
nia ‘domowa. W tym malzen-
stwie zreszta nieczesta.

A poniewaz pies okulal, wiec
poszli z nim do weterynarza.
Wracajac on kupil jej kwiatek.
Wieczorem w telewizji byl wy-
jatkowo dobry program.

I tak sie ta cala sprawa skon-
czyla.

Sprawa ludzi, ktorzy przeciez
nie ze swojej winy poczatkowo,
spoznili sie na pierwszy akt
wielkiego spektaklu pt. ,,Wlas-
ne zycie”. A teraz brakuje im
odwagi i zdecydowania, aby
wejsé po przerwie, zmijeszaé sie
z tlumem i wiekszym wysil-
kiem od innych nadrobié¢ stra-
cony czas tak, aby gdy zapad-
nie kurtyna nie stangé¢ z pu-
stymi rekami, z pustym sercem.

S. O.
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Grupa mlodych ludzi stara sie wyrazi¢ stare, niezmienne prawdy
wiary jezykiem poje¢ wspdiczesnych. Redakcja, zastrzegajgc so-
bie prawo do zajecia wlasnego stanowiska po zakoticzeniu calego
cyklu tych mlodziezowych rozwazan, serdecznie zaprasza wszyst-
kich Czytelnikéw do nadsylania uwag, wnioskéw i wiasnych wy-
powiedzi zaréwno na temat artykulu zamieszczonego ponizej, jak

i na tematy poruszane poprzednio.

Osobowosé¢ diabta
czyli
~czemu Bozia stworzyta bakterie"

W artykule opublikowanym w
poprzednim numerze Jednoty
okresliliSmy anioly i diably ja-
ko formy dzialania Boga. Do-
szliSmy przy tym do wniosku,
ze formy te zostaly przez Boga
ustalone w ten sposob, iz anio-
1y spelniajg zawsze funkcje po-
staficow, wykonujacych wole
Boga w zakresie nagradzania,
wspomagania, informowania
czy tez karania rodu ludzkiego,
diably natomiast ograniczajg sie
wylacznie do kuszenia. Stwier-
dziliSmy réwniez, ze ludzi, a
przynajmniej nasze grono, in-
tryguje, czy mozna o aniolach
i diablach méwié¢ jako o isto-
tach, przypisywaé¢ im takie ce-
chy, jak inteligencja, $wiado-
mosé albo wolna wola. Zagad-
nienie to, jakkolwiek ciekawe,
nie ma wiekszego znaczenia
praktycznego. Natomiast
gadnieniem ciekawym i waznym
jest wzajemna korelacja miedzy
diablem i zlem oraz miedzy
czlowiekiem i diablem, spro-
wadzajgca sie do pytania-wy-
rzutu: ,,dlaczego Bo6g stworzyl
diabla?’. Zacznijmy od zagad-
nienia pierwszego. Jedyna lo-
giczna odpowiedz, jaka si¢ nam
nasunela na zawarte w nim py-
tania, brzmi: skoro Biblia nic
nam nie mowi o inteligencji lub
Swiadomosci anioléw i diablow,
nalezy przyja¢, ze wiadomosci
takie nie sg czlowiekowi po-
trzebne. Ale jeSli chcemy po-
fantazjowaé na ten temat —
prosze bardzo.

Oto dwa skrajne stanowiska,
jakie w sprawie osobowosci
anioléw i diablow daly sie wy-
odrebni¢ z szeregu najzupelniej
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za-

ko  dyskusjach

od siebie réznigcych sie opinii
uczestnikow naszej dyskusji:

1. Aniolowie i diably zostaly
przez Boga stworzone podobnie
jak ludzie i obdarzone podobny-
mi cechami. Ich los jest jed-
nym z wielu wariantéw loséw
roznych grup istot rozumnych,
a ludzkoéc¢ jest tylko jeszcze
jedna taka grupg.

2. Aniolowie i diably s3 jedy-
nie ,,tworem” umownym w dia-
logu Bég-czlowiek i nie tylko
nie posiadajg wlasnej $wiado-
mosci, ale nawet ich istnienie
jest czym$ w rodzaju projekcji
filmowej, korowodem postaci
stworzonych wylacznie na uzy-
tek konkretnej grupy widzéw,
jako forma wypowiedzenia sie
rezysera.

Czy ktéras z tych opinii jest
bliska prawdy? A czy to wazne?
Natomiast niewatpliwie wazna
jest druga grupa pytan. Miarg
jej wagi moze byé choéby fakt,
ze w takiej lub innej postaci
zagadnienie ,,Bog-czlowiek-z1o”
wraca hawet w samych tyl-
»Lrzynastki”
bardzo czesto. A nie posiadamy
bynajmniej wylacznego mono-
polu w tej dziedzinie. Gdy je-
den z uczestnikéw naszej dys-
kusji opowiedzial o klopotach,
jakie mial ze swym synem py-
tajacym go, dlaczego Bo6g stwo-
rzyl bakterie, przyklady podob-
nych pytan ze strony dzieci
sypnely sie, jak z rogu obfi-
tosci.

Sprébujmy na zimno zebraé re-
zultaty ostatnich rozwazan o
diablach i dawniejszych rozwa-
zan poswieconych pojeciu zla.

Pan Bog tworzac czlowieka ob-
darzyl go wolng wolg, mozliwo-
Scia wyboru miedzy dobrem a
zlem. Dobrem jest wszystko to,
co jest zgodne z wolg Boga,
zlem — to, co sie tej woli prze-
ciwstawia. Poniewaz przeciw-
stawiaé sie woli Boga moze tyl-
ko istota obdarzona wola, wiec
i tylko taka istota moze two-
rzyé zlo. Stagd — tworeg zla jest
czlowiek.

Diabel, jako kusiciel, sam nie
jest w stanie przeciwstawié sie
Bogu. Jest on po prostu obra-
zem zla i jako taki jest nieod-
lacznym skladnikiem wolno-
Sci, jaka czlowiek otrzymal! od
Boga. Innymi slowy, Bég stwo-
rzyl diabla (wraz z jego posta-
ciag i historia — aniola, ktéry
sprzeciwil si¢ woli Boga i zostal
stracony na ziemig) i postawil
go przed czlowiekiem, aby ten
,mial w czym wybiera¢”, by
widzial dwie mozliwosci: z Bo-
giem lub bez (przeciw) Boga.

Pozostaja jeszcze bakterie z
dzieciecych (i nie tylko dziecie-
cych) pytan. Ten problem wy-
nika z pozornej sprzecznosci, ja-
ka zachodzi miedzy ludzkim i
Bozym widzeniem zla. Jak to
juz tez kiedys sobie ustaliliSmy,
zlem — z punktu widzenia czlo-
wieka — jest wszystko to, co
zagraza istnieniu i rozwojo-
wi gatunku ludzkiego, przede
wszystkim jego calosci, a na-
stepnie  jego poszczegdlnym
przedstawicielom. W takim u-
jeciu zlem bedzie na pewno
Smieré, a zwlaszcza cierpienie.
Cierpienie za$ jest przejawem
sprzeciwu naszej $Swiadomosci
lub ciala wobec otaczajacych
nas warunkoéw, wobec istniejg-
cej rzeczywistoSci stworzonej
przez Boga. Kolko sie zamkne-
Io. Bog stworzyl diabla, bySmy
mieli w czym wybieraé¢, bySmy
mogli (ale nie musieli) stworzyé
zlo i cierpienie, ale tez ten sam
Boég, wiedzac o naszej niezarad-
nosci, dal nam Droge (Chrystu-
sa), ktora mozemy do Niego
powrocié, pozbyé sie leku, zwy-
ciezy¢ cierpienie i zlo, odrzu-
cié¢ kusiciela.

Wielkie stowa, powiesz drogi
Czytelniku, a ja sie¢ bakterii i
cierpienia boje, gdyz stykam si¢
z nimi na codzien i sa dla mnie
znacznie bardziej realne, niz fi-



lozoficzne rozwazania o walce
z szafanem. A wiec siggnijmy
do calkiem ,$wieckich” przy-
kladéw. Czyz nie znamy licz-
nych faktéw, gdy czlowiek w
chwilach najwigkszego uniesie-
nia przestaje odczuwaé bdl lub
strach? Zolnierz ranny w fer-
worze bitwy czesto nie zauwaza
rany, ktora go pozbawi za chwi-
le zycia. Matka poswiecajaca sie
catkowicie wychowaniu swych
dzieci, dzialacz, oddany bez re-
szty swemu dzielu, nie zauwa-

PRZEGLAD E

B W maju br. przebywal w Pol-
sce z dwutygodniowag wizyta gene-
ral zakonu Jezuitébw — o. Pedro
Arrupe. Celem jego pobytu byla
wizytacja dwu polskich prowincji
zakonu. O. Arrupe odwiedzil pra-
wie wszystkie domy zakonne w Pol-
sce, spotkal sie z mlodziezg uczel-
ni teologicznych (ATK, KUL), brat
udzial w nabozenstwach parafial-
nych w osrodkach miejskich i na
prowincji oraz odwiedzil miejsca
meczenstwa tysiecy ludzi, ktérzy
stracili swe 2zycie w latach wojny
i okupacji (O$wigcim, Majdanek,
Westerplatte). Na zakonczenie po-
bytu o. Arrupe odbyla sie konfe-
rencja prasowa w siedzibie wydzia-
tu teologicznego zakonu jezuitéw w
Warszawie, z udzialem przedstawi-
cieli prasy krajowej i zagranicznej.
O. Pedro Arrupe zloiyl takze wizy-
te dyrektorowi Urzedu do Spraw
Wyznan — dr Aleksandrowi Skar-
zynskiemu. Ks. Arrupe urodzil sie
14 XI 1907 r. w Hiszpanii. Studiowat
medycyne, a nastepnie wstapil do
zakonu jezuitéw. Swigcenia duchow-
ne otrzymal w r. 1936. Pracowal
w Meksyku, USA i ponad 20 lat w
Japonii. W dniu 6 sierpnia 1945 r.
przezyt wybuch bomby atomowej w
Hiroszimie. 22 V 1965 r. wybrany zo-
stal na stanowisko generala zako-
nu. Po zakonczeniu wizyty w Pol-
sce O. Arrupe udal sie do Czecho-
slowacji.

M Oficjalne kontakty pomigdzy
SRK i Watykanem datujg sie od
r. 1965, to znaczy od momentu po-
wolania do zycia Mieszanej Grupy
Roboczej Rzym—Genewa, w sklad
ktérej weszlo po 7 przedstawicieli
kazdej ze stron. Grupe te powola-
no w celu rozpoczecia dialogu po-

zaja, ze toczy ich choroba. Nie-
rzadko umierajg piekng $mier-
cig ludzi czynu, nie zdajac
sobie niemal sprawy z tego, ze
postawiony wlasnie krok jest
ostatnim.

A jakiz to jest chrzescijanin, dla
ktorego pelnienie woli jego Pa-
na nie staje sie¢ sprawa pochla-
niajaca go przynajmniej w tym
samym stopniu, co zolnierza za-
dza walki na polu bitwy?
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miedzy obydwoma osrodkami chrze-
Scijanskimi w nadziei, ze zdota ona
zainicjowaé wspbélne badania nad
podstawowymi zagadnieniami teo-
logii ekumenizmu. Ostatnio grupe te
powiekszono do 24 oséb (po 12
przedstawicieli kazdej ze stron),
wéréd ktérych znajduje sie réwniez
polski teolog katolicki — ks. prof.
Ignacy Roézycki z Krakowa. Grupie
Rzym—Genewa wspolprzewodniczg:
sekretarz generalny SRK — dr E.
C. Blake i kardynat J. Willebrands
— nowy przewodniczacy watykan-
skiego Sekretariatu do Spraw Jed-
noéci ChrzeS$cijan. Podczas ostat-
niego posiedzenia grupy omawiano
zagadnienie ewentualnego czlon-
kostwa KoS$ciola rzymskokatolic-
kiego w Swiatowej Radzie Koécio-
16w. Wyloniono specjalng komisje,
ktéra przez najblizsze miesigce roz-
patrywaé bedzie pod katem teolo-
gicznym, duszpasterskim i admini-
stracyjnym mozliwo§é tego czlon-
kostwa. Komisje zobowiazano do
zakonczenia pracy i przedstawienia
jej wynikébw w terminie rocznym,
tzn. do maja 1970 r., kiedy to od-
bedzie sie nastepne posiedzenie gru-
py roboczej Rzym—Genewa.

Bl W pierwszej dekadzie maja br.
papiez w ciggu 8 dni przyjat dwu-
krotnie na audiencji prywatnej se-
kretarza generalnego ONZ — U
Thanta. W zwigzku z tymi wizyta-
mi sekretarz generalny ONZ powie-
dzial m.in.: ,Narodom Zjednoczo-~
nym pozostalo, by¢ moze, 10 lat na
rozwigzanie tych niebezpiecznych
probleméw, ktére zagrazajg istnie-
niu ludzkoS$ci”.

B Z Okazji Zielonych Swiat prezy-
dium Swiatowej Rady Kosciolow

wydalo okolicznoéciowe  oredzie,
ktéore w tre§ci nawigzuje do tema-
tyki IV Zgromadzenia SRK w Up-
sali. Autorzy oredzia powiadaja:
»..Duch Swiety, ktory dziala zaw-
sze i zawsze zaskakuje, obdarzyl nas
nowym zrozumieniem Jego dardéw
dla Kos$ciola: w nowym $wietle uj-
rzeliSmy plan Chrystusa, aby ludzi
wszystkich czas6w, ras, miejsc i
klas doprowadzi¢ do prawdziwej,
zywej jedno$ci w Nim samym, przez
Ducha Swietego, we wszechogarnia-
jacym ojcostwie Boga (..) Wierzy-
my, ze Duch Swiety dziala w Ko-
Sciele i w $§wiecie. Zwraca On sity
ludzkie w takim kierunku, ktéry
prowadzi do stalej odnowy naszej
myS§li i wspélnego zycia. Przeksztal-
ca On cierpienia ludzi w dazenie do
zmian. Dopuszcza do glosu tych,
ktérzy glosu nie majg i uczy mil-
czenia. Budzi w ludziach tesknote
do Boga i do ujawnienia sie dzieci
Bozych”, Tekst oredzia koticzy mo-
dlitwa cytowana za Oredziem up-
salskim.

Il W marcu br. w ko$ciele ew.-re-
formowanym w Budapeszcie odbyla
sie ordynacja 60 nowych ksiezy die-
cezji naddunajskiej. Opré6cz bisku-
pa tej diecezji — ks. Istvana Sza-
maskodzi’ego w uroczystym mnabo-
zefistwie wzieli udzial: bp Tibor
Bartha — przewodniczacy Synodu
Kofciota Ew.-Reformowanego na
Wegrzech, bp Lajos Bakos —
zwierzchnik diecezji naddunajskiej
i bp Sandor Raski — zwierzchnik
diecezji przedcisanskiej. W nabo-
zenistwie uczestniczyly rodziny or-
dynowanych pastor6w oraz czion-
kowie miejscowej parafii reformo-
wanej. Nabozenstwo zakonczylo sie
zlozeniem przysiegi przez mlodych
duchownych, przystapieniem do
Stolu Panskiego i udzieleniem blo-
goslawienstwa przez obecnych na
nabozenistwie biskup6w.

M Z okazji 25-lecia istnijenia Pol-
skiej Rzeczypospolitej Ludowej So-
bér Biskupéw Polskiego Autokefa-
licznego  Kosciola Prawoslawnego
wydal specjalne oredzie, w ktérym
czytamy m.in.: ,... Dzi$§, radujac sie
z calym narodem, zanosimy modly
dziekczynne do naszego Stwoércy i
Pana za te wszystkie dobrodziej-
stwa, ktérymi szczodrze (..) obda-
rzyl On Koéciét nasz i Ojczyzne
nasza. Blogoslaw Boze naszych bo-
gobojnych wiernych, Kosciét i Kraj
nasz chron Wszechmocng prawica
Swoja!...”
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B Przedstawiciele Koscioléw re-
formowanego i rzymskokatolickiego
na konferencji teologicznej w Am-
sterdamie, posSwigconej tematowi
,,Obecno§é Chrystusa w Swiecie i
w Kofciele”, wypowiedzili sie za
podjeciem bezposrednich rozmoéw
miedzy obydwoma  KoSciolami.
Ostateczna decyzja w sprawie roz-
mow uzalezniona bedzie od stano-
wiska Komitetu Wykonawczego
Swiatowego Aliansu Reformowane-
go (latem br. w Libanie) i watykan-
skiego Sekretariatu do Spraw Jed-
no$ci Chrze$cijan. Dotychczas Alians
Reformowany stal na stanowiskuy,
ze nie nalezy prowadzi¢ oddziel-
nych rozméw z Watykanem, popie-
ral natomiast wszelkie prace i kon-
takty teologiczne inicjowane przez
SRK. Podjecie tej decyzji oznacza-
loby zmiane dotychczasowego sta-
nowiska w lonie kierownictwa
Aliansu.

B W dniach 3—13.V br. delegacja
SRK odwiedzila Kosci6l Ewange-
licznych Chrze$cijan-Baptystow w
Zwigzku Radzieckim. Wizyta ta
nastgpila na zaproszenie prezyden-
ta Rady Koéciola pastora Ilii Iwa-
nowa z Moskwy. Celem wizyty by-
1o ozywienie kontaktéw ekumenicz-
nych miedzy KosSciolem Ewange-
licznych Chrze$cijan-Baptystow w
ZSRR i Swiatowg Radg KoSciolow
oraz zborami tego KoéSciola. W sklad
delegacji SRK wchodzili: past. E. L.
Smith (met.) — sekretarz nowojor-
skiego biura SRK, past. J. Arnold
(angl.), past. U Kyaw Than (bapty-
sta z Burmy) — sekretarz generalny
Wschodnioazjatyckiej Konferencji
Koscioléw, dyr. Olle Engstrom (kon-
gregacjonalista ze Szwecji) i past.
Reinhard Groscurth z biura genew-
skiego SRK.

B W zwiazku ze zblizajaca sie 400
rocznica Ugody  Sandomierskiej
(1570), waznego aktu ekkumenicznego
polskich protestantéw, podpisanego
przez przedstawicieli Koscioldw
luteranskiego, reformowanego i
Braci Czeskich, Koécioly: Ewange-
licko-Augsburski i Ewangelicko-Re-
formowany w Polsce zamierzaja
zorganizowaé wsp6Olne obchody po-
Swiecone tej rocznicy.

W zwiazku z tym, na zaproszenie
KoSciola  ewangelicko-reformowa-
nego i w jego siedzibie, w dniu 8
maja br. odbylo sie wspélne bra-
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terskie spotkanie Konsystorzy oby-
dwu Koscioléw. W spotkaniu wzieli
udziat m.in. biskup Kosciola Ewan-
gelicko-Augsburskiego ks. dr A.
Wantula, biskup Kosciola Ewange-
licko-Reformowanego ks. dr J. Nie-
wieczerzal, prezes Konsystorza Ko-
Sciola Ewangelicko~-Reformowane-
go p. prof. dr Zofia Lejmbach, dilu-
goletni prezes a obecny v-prezes
Konsystorza Kosciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego mec. B. Umgel-
ter oraz $§wieccy i duchowni czlon-
kowie wladz obydwu Kosciolow.
W czasie narady stwierdzono, ze
bedzie rzecza wskazang powolaé
specjalng komisje do przygotowa-
nia obchodéw jubileuszonych w
Warszawie i w terenie. Gléwne uro-
czystosci majg odbyé sie w Warsza-
wie w r. 1970, a parafie obydwu
Koscioléw zorganizujg obchody lo-
kalne.

Uczestnicy spotkania stwierdzili
ponadto, Ze w okresie powojennym
daje sie zauwazy¢ w obydwu Ko-
§ciotach dazenie do szczerej, brater-
skiej wspblpracy, co jest tym cen-
niejsze, iZ ma miejsce w codzien-
nym zyciu. Stalo sie faktem np. za-
praszanie duchownych obydwu
wyznan do wyglaszania kazan w
parafiach obydwu wyznan, nie bu-

dzi tez zastrzezen odprawianie
wspélnych nabozenstw ewangeli-
zacyjnych,  praktycznie istnieje

wspblnota Stolu Panskiego. Istnie-
jaca praktyka wskazuje wiec na do-
sy¢ daleko posunieta ,,jedno§é ka-
zalnicy i oltarza”. Zebrani poruszy-
li takze sprawe dialogu prowadzo-
nego przez teologéw obydwu wyz-
nan. Chociaz, zdaniem uczestni-
kéw spotkania, nie chodzi w tej
chwili o formalna jedno$é obydwu
Koscioléw, jednakie dla wspélnego
dobra nalezy dbaé w przyszloéci
réwniez o zacie$nienie wspoélpracy
we wszystkich dziedzinach  zycia
pomiedzy obydwoma Kosciolami.

M Na zaproszenie Polskiej Rady
Ekumenicznej przebywala w Pol-
sce delegacja Koscioléw Zwiazku
Radzieckiego, ktérej przewodniczyl
metropolita kijowski Filaret. Pod-
czas pobytu w naszym kraju (3—11
czerwca) goScie zapoznali sie z Zy-
ciem religijnym w Polsce. Odwie-
dzili Krakéw, Slask Cieszynski, Bia-
lystok, Gdansk i Warszawe. Z Pol-
ski delegacja radziecka udala sie
do NRD.

Z PRASY

MARIAWITA 5/69 drukuje kilka
srocznicowych” artykulow: , O da-
rach Ducha Swietego” (aut.: Br.
Filip), ,,Swieto Pracy” oraz wspom-
nienie o zalozycielce Zgromadzenia
Mariawitow — s. F. M. Fr. Kozlow-
skiej. W zakonczeniu artykulu na
temat pracy, autor, M. Innocenty,
pisze m.in.: ,Nasze Swieto Pracy
nie jest ucieczky od pracy, lecz no-
wym, pozytywnym, powszechnym
stosunkiem do niej, jako Zro6dla
ogblnego dobra i szczescia...”

PIELGRZYM POLSKI w numerze
majowym zamieszcza tekst oredzia
skierowanego przez bpa Fr. Schi-
fera do Centralnej Konferencji Ko-
§ciola Metodycznego (tytul: , KoSci6t
zyje”). Z tekstu tego oredzia wy-
bieramy niektore fragmenty. ,Ko-
§ci6! moze byé Kosciolem tylko
woweczas, jak dlugo ma Swiadomo$é,
ze jest powolany przez Jezusa Chry-
stusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego i jak diugo jest gotéw zyé
tym poselstwem... Ko$ciél ma zada-
nie tworzenia modeli, ktére moga
pokazywaé $wiatu droge w jego tro-
skach i nedzach. Ko$ciél sam jest
takim modelem. Modelem miloéci,
komunikacji, stuzenia, humaniz-
mu, jes§li wciagz na nowo przekra-
cza granice dzielgce ludzi i czyni z
nich braci..”. Prof. King pyta w
jednej ze swoich ksigzek: «Czy Ko-
§ci6l ma przyszlo§¢ w nowoczes-
nym $wiecie» i odpowiada: «JeSli
Kosci6l wierzy, glosi i Zyje posel-
stwem o Jezusie Chrystusie, to ma
przyszios§é»”. W tym samym nume-
rze ,Pielgrzyma” Henryk Koniecz-
ny w art. pt. ,Ekumenia metodyz-
mu” kilkoma przykladami doku-
mentuje teze, ze ekumenizm jest
istotg metodyzmu.

SEOWO POWSZECHNE (101 i 107/
/69) dziennik wydawany przez
rzymskokatolikéw zgrupowanych w
Stowarzyszeniu PAX  zamie$cilo
dwa wywiady z wybitnymi teolo-
-gami katolickimi — kard. Jean Da-
nielou SJ i domnikaninem o. Ma-
rie-Dominique Chenu — na temat
wspélczesnej teologii. Przy zesta-
wieniu wypowiedzi rzuca sie w oczy
odmienno$¢ zaréwno punktéw wi-
dzenia, jak i sadéw u obydwu fran-



cuskich teologéw. Byloby jednak
nieprawdy przypisywanie pogla-
déw wylgeznie konserwatywnych
kard. Danielou, jednakie w poréw-
naniu z wypowiedziami dominika-
nina w stwierdzeniach pierwszego
z nich uderza daleko idaca ,0stroz-
no$é” w formulowaniu sagdéw, a na-

wet — niekiedy — nieukrywana
obawa. Wypowiedzi o. Chenu s3
bardziej ,optymistyczne”. Oto, dla

porownania, dwie odpowiedzi na
temat sltynnego Katechizmu ho-
lenderskiego. Kard. Danie-
lou: ,Katechizm ten stanowi co$
w rodzaju apologetyki, ale w zad-
nym wypadku nie mozna go uwa-
zaé za wystarczajacy jako calo§cio-
we przedstawienie prawd wiary.
Jego blad najwiekszy polega na za-
poznaniu znaczenia tradycji i wy-
jasnieniu Objawienia przez Trady-
cje. Jest to blad ,,biblicyzmu” (trud-
ny do przetlumaczenia termin, kté-
ry mozna by oddaé jako wylaczne
oparcie sie na Biblii)”.

O. Chenu: ,Stare ujecie kate-
chizmu przezylo sie catkowicie. Mi-
mo réinych przemilezen i niedo-
pracowan, katechizm holenderski
idzie w dobrym kierunku, jako
wyraz nowej pedagogiki teologicz-
nej. W innych ujeciach jest ona
pojmowana we Francji. Psychologo-
wie i socjologowie religii doszli na
przyklad do wniosku, ze o pojeciu
grzechu moéwié nalezy dzieciom do-
piero w wieku 10—11 lat, poniewaz
dzieci 6—7 letnie nie moga go wtia-
$ciwie pojaé, ,nie znajq grzechu” i
moze ich to tylko wpedzi¢ w kom-
pleks winy. Wprowadzamy obecnie
we Francji trzy odrebne etapy ka-
techizacji i dwa modele katechiz-
mu — dla miasta i dla wsi. Jest
to bardzo dobra praca pedagogicz-
na”. Obydwa wywiady przeprowa-
dzil red. J. Stefanowicz.

TYGODNIK POWSZECHNY 20/69,
w zwigzku z wizytg o. Pedro Arru-
pe — generala jezuitow,
drukuje jego obszerng wypowiedz
na temat rasizmu. Swigteczny, zie-
lonoswigtkowy numer TP (21/69)
informuje o rozmowie kard. Wy-
szynskiego z klerykami warszaw-
skiego seminarium i zamieszcza au-
toryzowany tekst odpowiedzi Kar-
dynala na szereg pytan klerykéw.
Np. w odpowiedzi na pytanie do-

zakonu

OFIARY NA WYDAWNICTWO

Grupa ewangelicka w Poznaniu — 120 zi; Ks. Zdzistaw Grzy-
bek — 200 zl; J. Szyrlewski — 52 zl; M. { S. Skierscy — 50 zi;

N. N. — 50 =z

Przypominamy, ze ofiary na Wydawnictwo Jednota mozna
przekazywaé¢ na konto: PKO Warszawa VIII OM, nr 153-14-
920651, badz tez przesylaé przekazem pienieznym pod adresem:
Administracja miesiecznika ,Jednota”, Warszawa, al. Swier-

czewskiego 76a.

Dziekujemy!

tyczace mozliwosci przyspieszenia
procesu odnowy niektérych dziedzin
rzymskokatolickiego zycia ko-

Scielnego, jak liturgia, katechetyka
i duszpasterstwo, kard. Wyszynski
zdaje sie by¢é zadowolony z tempa
tych przemian i odpowiada, ze ,rea-
lizacja Soboru nie jest sprawa
dwoéch, trzech lat” (co jest zrozu-
miale). Pojmuje jg w ,,wymiarach
eschatologicznych”. To z Kolei nie
jest zrozumiale nawet dla niekato-
likbw, a chyba nawet niepokojace
choéby z tej racji, ze dla pewnych
chrzescijan ,eschatologia” znaczy
prawie tyle samo, co ,kiedy$, kie-
dy§”. ,,.. Poruszajac problem przy-
spieszenia zmian posoborowych
trzeba powiedzieé, ze chociaz wol-
niej, ale zaszliSmy dalej niz na
przyklad w NRF. Widoczne to jest
roéwniez na plaszczyZnie liturgii —
szczegblnie w Ameryce Pblnocnej.
Tam nacisk integryzmu dyktowal,
aby jak najszybciej wydaé mszal
w jezyku angielskim i narzucié go
mniejszosciom narodowym. Pospiech
ten spowodowal, iz Amerykanie by-
li zmuszeni opracowaé nastepne, po-
prawniejsze wydanie tekstéw mszal-

nych. U nas byla to felix culpa
(blogostawiona wina —  przyp.
rec.)...” — wyjaénil ks. kard. Wy-

szynski. Wypowiedzi zebral i przy-
gotowal W. Nieweglowski, anonsu-
jac jednocze$nie kolejng rozmowe
zwierzchnika Kosciola katolickiego
z alumnami.

Z braku miejsca mozemy jedynie
zaanonsowaé ogromny wywiad
z kard. Suenensem (Tygodnik Pow-
szechny 22/69) zatytulowany ,Lo-
giczne konsekwencje soboru”. Kard.
Suenens — abp Malines i Brukseli,
prymas Belgii — od dawna nalezy
do ,czoléwki” ludzi odnowy Ko-
§ciota, a w ostatnich tygodniach dal

sie slysze¢ znowu jego krytyczny
glos, skierowany przeciwko wzra-
stajagcym  tendencjomi  ,,centrali-
stycznym” w Kosciele rzymskokato-
lickim. Wywiad z kard. Suenensem

zostal przeprowadzony przez red.
nacz. ,Informations Catholiques
Internationales” (ICI) — Jose de

Brouckera, nosi date 25 kwietnia
br., i przez TP zostal opublikowa-
ny na zasadzie wylgcznosci na Pol-
ske. Do tego wywiadu powrdcimy
by¢ moze w specjalnym omoéwieniu.

ZWIASTUN 10/69 zamieszcza kilka
artykutow, ktére nalezy  zaliczyé
do duszpasterskich (np. Anna Sikor-
ska: ,Dziwny jest ten $wiat...” re-
dakeyjny: , Opustoszale dusze — lu-
dzie bez substancji” i felieton Voxa:
sLudzie w prézni” — poswiecony
tym razem ,zablagkanym” czlonkom
zbor6w ewangelickich tym,
ktérych nalezy zaliczyé po prostu
do ,yhominalnych” chrzescijan).
Oprécz tego ,,cyklu” w tymze nu-
merze ,Zwiastuna” zamieszczono
recenzje piéra Jerzego Toeplitza
poSwiecong dwom frapujacym
ksigzkom W. A, Visser’'t Hoofta. Au-
tor recenzji, przytaczajac wypowie-
dzi bylego sekretarza generalnego
SRK na temat ekumenii i jedno$ci
Kosciola, podkres$la teze holender-
skiego teologa, ze w ruchu ekume-
nicznym od poczatku nie definio-
wano pojecia ,jednosci” i z calg
$wiadomosécig zadowalano sie ogél-
nikami, jak np. ,jednosé¢ tkwi w

oraz

wewnetrznym powigzaniu z Panem
i w obowigzku manifestacji tego
zwigzku”. Wlasciwie dopiero pod-
czas IV Zgromadzenia SRK w Up-
sali w ub.r. zrobiono pierwszy wy-
razny krok w kierunku zdefinio-
wania takich pojeé, jak ,,jednosé”,
,katolickos§¢” itp., jednakze jedno-
znacznych definicji nie udalo sie
jeszcze wypracowaé.
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Z OSTATNIEJ CHWILI

22 czerwca br., w auli Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, odbylo sie Ogoélnopolskie Zgromadzenie Ekume-
niczne, zorganizowane przez Polska Rade Ekumeniczng. Tuz
przed podpisaniem do druku biezgcego numeru ,,Jednoty”,
otrzymaliSmy autoryzowany tekst wypowiedzi, zloZonej na
zgromadzeniu poznanskim przez ks, bp. A, Wantule w imie-
niu grupy Kosciolow ewangelickich (augsburskiego, refor-
mowanego, baptystycznego, metodystycznego i zJednoczone-
go). Do sprawy zgromadzenia ekumenicznego w Poznaniu
powrocimy w najblizszym numerze ,,Jednoty”.

Jest to jakby przyrodzona potrzeba Ko$ciotow
ewangelickich, ze lubiq spogladaé¢ w przesztosé. Tam
znajdujq sie duchowe Z2rédia ich poczqtkéw, stamtgd
czerpiq one ma nowo inspiracje ma dzien dzisiejszy.
A majg na co spogladaé! Zaréwno te, ktére nawig-
zujq bezposSrednio do prachrzeicijanstwa, jak row-
niez te, ktére tam zmierzajg poprzez zloty wiek
Reformacji, tak obfity w roznorodne owoce, i tax
waziny rowniez dla naszych dziejéw ojczystych.
Nie znaczy to jednak, z2e my ktorzy przyznajemy
sie do dziedzictwa Reformacji i uwazamy siebie za
jej spadkobiercow, chcemy nalezeé wylgcznie do
przesziosci. Zle pojmowaliby$my swoje postanni-
ctwo, gdyby nas interesowala jedynie mnasza prze-
szloéé, choéby ona byla najchlubniejsza i choéby
byla zapisana ztotymi literami w kronikach nasze-
go narodu. Ewangelikow interesowala zawsze .rownie
2ywo terazniejszo$¢ z jej réinorodnymi problemami,
zadaniami i obowiqzkami, gdyz jedynie w ten spo-
s6b pnogli i mogg oni aktualnie spelni¢ swoje po-
stannictwo. Nie istniejemy i nie chcemy istnieé je-
dynie dla siebie samych, po to tylko — zeby trwad,
lecz jesteSmy po to — aby konfrontowaé i spraw-
dzaé to swoje poslannictwo z dniem dzisiejszym.
W tym lezy uzasadnienie naszego istnienia i naszej
odrebnosci.

Te naszq zasadniczq postawe chcemy sobie przypom-
nieé i uSwiadomié na mowo dzi$, gdy $wiecimy wraz
2 innymi KoSciolami cztonkowskimi Polskiej Rady
Ekumenicznej 25-lecie Polski Ludowej. Ona to jest
dzi§ wspélnym domem, domem calego narodu pol-
skiego, ktérego jeste$my naturalng czgstikg, kosciq z
koSci i krwiq z krwi jego. W domu tym znaleiliSmy
swoje miejsce, swoje =zadania, swojg prace, dole
i niedole. Nasz osobisty los zostal z nim na zawsze
zlqczony na dobre i zle, i nie umiemy sobie wy-
obrazié, jakbysmy mogli 2yé obaok niego i bez niego.
W biezqgcym roku dokonuje caly mnarédd, sumiennie
i z calq powagq, przeglgdu doroblku 25-lecia i patrzy
z uzasadnionq dumgq na jego osiqgniecia. Sa one
wielkie, w pewnych dziedzinach wspaniate, ¢ nawet
jednorazowe w dotychczasowych dziejach Polski. Du-
me naszq dzielimy ze wszystkimi, gdyz na dorobek
ogdlnonarodowy zlozyt sie i nasz wklad, wktad na-
szych wspdétwyznawcéw. Przeglqdu dokonujemy jed-
nak réwniez we wtasnych Koéciotach, w tych dziedzi-
nach, ktére sq domeng naszych szczegolnych zain-
teresowan. Powojenne dzieje naszych KoScioléw sa
w miniaturze odbiciem tej drogi, jakq w minionym
25-leciu odbyla nasza Ojczyzna. 1 mysmy wszyscy

zaczynali od stanu zerowego, wszystkic Koscioly
zrzeszone w ekumenii. W ciggu 25 lat dokonalismy
odbudowy naszych Kosciolow i gruntownej reorga-
nizacji. Nasz wspélny dorobek jest powazny. Nalezy
do niego zaliczy¢ réwniez osiggniecia ma tonie Pol-
skiej Rady Ekumenicznej. Zhlizenie miiedzy Koscio-
tami ekumenicznymi, blizsze poznanie i wspéipra-
ca w wielu dziedzinach, to owoce naszych wspol-
nych wysitkéw na platformic ruchu ckumeniczne-
go, jakich daremnie byloby szukaé¢ w przeszlosci.
Napawajq nas vne nadziejg ma przyszlo$§é. Polska
Ludowa stworzyla warunki dla tych osiagniec.

Ze szczegdolng radoSciq chcemy tu dzi§, w czasie
naszego obchodu jubileuszowego, wspomnie¢ o tym,
ze Panstwo Ludowe zagwarantowalo wszystkim
obywatelom wolno$é religijng, zaprowadzito — po
raz pierwszy w naszych dziejach — petne réwno-
uprawnienie wszystkich wyznaen i zapewnilo Koé-
ciolom ochrone prawng w ramach obowiqzujgcych
ustaw. Stosunek Panstwa do [Kosciolow w Polsce
Ludowej zostal oparty na zasadach réwnosci, po-
szanowania i wolnoSci. Mozemy przeto powiedzieé,
ze$my w Polsce Ludowej znaleZli prawdziwie swoéj
dom, ktéry nas przyjql bez jakichkolwiek dyskry-
minacji, 2e mas na réwni z innymi chrzescijanami
postawit i Ze mnie ma w mnim dwojakich praw:
jednych dla wiekszo$ci, a innych dla mniejszo$ci
wyznaniowych. W Polsce Ludowej nikt nam z czyn-
nikéw panstwowych nie wytykal naszego wyznania,
nikt nmie kazalt wyrzekaé sic naszego Fana, Jezusa
C‘hrystusa, ani tez naszej wiary porzucié. Kto siz
jej sam mnie wyrzecze, ten moze jg zachowaé, pieleg-
nowaé i rozwijaé. Nikt nam teZ ze strony Panstwa
nie zamierza odbieraé naszych duckowych skarbow.
Kto Jezusowi Chrystusowi chce stuzyé, ten w
Polsce Ludowej znajdzie szerokie pole dla tej sluz-
by mnie tylko na S$wieto, ale i na co dzier. Polska
Ludowa nie pyta nikogo o wyznanie i nikogo z po-
wodu wyznania ze wspélnoty narodowe) nie wylg-
cza. Jest ona dla wszystkich wspdlnym domem, kto-
ry stworzyl jednakowe dla wszystkich warunki
pracy, ale tez jednakowe ustanowil! obowiqzki, bez
przywilejow piyngcych z koscieinej przynaleznosci.
To pozwala mam jako ewangelikom — a przema-
wiam w imieniu wszystkich prieciu Kofciolow ewan-
gelickich, ktére sq cztonkami Polskiej Rady Eku-
menicznej — czué sie w naszej Ludowej Ojczyznie
tak, jak sie czlowiek czuje we wlasnym domau. To-
tez i w przysztoSci chcemy to czynié: darzyé uczu-
ciami synowskimi te naszq wspolng ojcowizne i tak
plany uktadaé, i tak pracowad, jak sie pracuje we
wlasnym domu i dla wlasnego domu. Jako chrze-
$cijanie z2a$§ chcemy w modlitwach dom ten Bogu
poruczaé i prosié, aby On go strzegt od wszystkiego
zlego, aby blogostawil dzieto rgk mnaszych i mysli
nasze, aby pokojem i sprawiedliwosciq darzyl te zie-
mie, na ktérej sie wurodzilismy — aby wydawata
obfite owoce pokoju, sprawiedliwo$ci i jednosci,
aby$my dla niej 2yé i umieraé mogli.

Wydawca: Konsystorz Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w PRL. Reda-
guje Kolegium. Adres Redakcji i Administracji: Warszawa, al. Swierczew-

skiego 76a (tel. 31-23-83). Prenumerata w kraju: roczna — 48 zl, pélroczna —
24 z1, kwartalna — 12 zl, numer pojedynczy — 4 zl. Prenumerata zagraniczna

Gena 8 z{

dwukrotnie wyzsza. Konto: PKO Warszawa. VIII OM. Nr 153-14-920651. Do
nabycia réwniez we wszystkich placowkach KosSciola., Materialéw nie zamé-

wionych redakcja nie zwraca.

Prasowe Zakl, Graf, RSW ,Prasa’”, W-wa, ul. Smolna 12. Nakl. 1800. Obj. 2 ark, druk. Zam. 739. P-39.



