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NASZYM ZDANIEM

Charyzmat

W dyskusji nad wspotezesnoscia, jaka ciagle ozywa na lamaca prasy, w jed-
nej z wypowiedzi znalazlo si¢ stwierdzenie, Ze trudno by¢ spadkobierca
pokolenia bohaterow, tych ludzi, ktérzy w czasach pogardy — pomimo
wojny i okupacji — zyli pelnia zycia. Gingli i zwyciezali, lecz walczyli od-
waznie i to bylo pelnia ich zyeia. Zdanie to zyskato sobie szeroki rozglos.
I stusznie, bo o ludziach tamtego pokolenia méwi si¢ z szacunkiem i po-
dziwem naleznym odwazinym. Dzisiaj bardzo wielu powiada — dobrze bylo
naleze¢ do ,generacji Kolumbéow”, lecz czy odwaga ma teraz sens? Jakze
byé odwainym w czasie pokoju? Czy nie lepiej po prostu ,urzadzié¢ sie¢”
w zyciu? Co mi tam po odwadze na co dzien?

Tak, ¢c6z po odwadze? A w tytule figuruje jeszcze, co gorsza, slowo ,,cha-
ryzmat”. PJszemy ,co gorsza’, poniewaz kaidy lepiej obeznany z Biblia
czytelnik latwo stwierdzi, ze iaden z tekstéw nie nadaje oawadze rang.
charyzmatu. Ani bowiem w [ Kor. 1%, gazie znajduje si¢ Katatog kiasycz-
nych dziewigciu daréow laski, darow Ducha Sw. czyli charyzmatéw, nie
wymienia si¢ odwagi. Takze w liscie do Efezjan 4:7 1 11 jest mowa o da-
rach apostoistwa, proroctwa, ewangelizacji, pasterstwa i nauczania, lecz
znowu ani siowa o darze odwagi. Dilaczego wiec upieraé si¢ przy podanym
tytule? Przy sprawie biblijnie nie udowodnionej, a wiec z gory skazanej
na przegrana?

Owszem, upieramy sie¢, lecz wcale nie z blahego powodu. Wsréd zbyt wielu
lu@zi utarlo si¢ talszywe mniemanie, Ze chrzescijanin powinien lub musi
byé slaby, niesprawny, pokorny, glupi i prawie wyciera¢ sobie nos reka-
wem. To przekonanie jest biblijnie niesiuszne, poniewaz ani pokora, ani
posluszenstwo, ani cierpliwosé, ani uleglos¢ uczniow i wyznawcéow Pan-
skich nie mialy nic z nieporadnoscl, ograniczenia umyslowego lub strachu.
Byly za to wyrazem wiary w Boga, a wierze ich towarzyszyla nierzadko
cnota odwagi, nawet bohaterskiej odwagi. Ci ludzie dlatego byli odwazni,
ze powaznie liczyli si¢ z Bogiem. Czyz trzeba przypominaé mestwo wo-
dzow i prorokow, mezow i niewiast starotestamentowych? Odwaznych
Swiadkow Ukrzyzowanego? A czy odwaga tzw. Swieckich lub nawet nie-
wierzacych, jak i ndwaga w ogoéle, jest do pomySlenia, jeSliby nie byla ca-
rem Panskim, charyzmatem? K(oz by poswiecil zycie za prawde jed-
nej metafory — jak mowil Leopoid Staff, bez natchnienia przez Ducha
pochodzacego z gory? Dzieje powszechnego Kosao.ola Chrystusowego i dzie-
je powszechne peine sa przykiadéw ludzi odwainych, tj. tych, ktérzy czer-
pali odwage z wiary w Ducha!

Ze wszystkich wige sil nalezy przeciwstawia¢ si¢ takiemu rozmiekczonemu
chrzescijanstwu, ktore obawia sie ,,wystawienia” nosa poza wlasny proég
koscielny, ktore dopuszcza do obiegu twierdzenie, ze uczen Panski prak-
tycznie powinien by¢ pokornym oferma i wbrew oczywistym faktom gio-
sié, ze biale jest czarne i odwrotnie, albo Ze powinien byé reprezentantem
»cnoty” przytakiwania, wypiywajacego z ograniczenia, i nie zdobyé¢ sie —
dla Pana, w ktorego wierzy — na prawdziwe nie, bo wtedy rzekomo jest
bliski pierwowzoru chrzescijanskiego. Ludzie nowotestamentowi, ktorzy zyli
w bliskosei Jezusa Chrystusa, apostolowie i ich nastepcy — byli odwazni.
Nie byli slabi w dzisiejszym zmiekczonym pojeciu przystosowywania sie
glo kazdej mody, znali zZrodlo sily pozwalajacej przezwyciezyé nawet strach
$mierci. W ich zyciu dostrzega sie dzialanie charyzmatu odwagi — ducho-
wego daru laski Bozej. A w sytuacjach trudnych zawsze byli zdania, e
trzeba bardziej sluchaé Boga, niz ludzi (dzieje Ap. 4:19; 5:29). Nie nalezy
odwagi laczy¢ z okreSlonym schematem, jak np. wejna, stan wyjatkowy,
katastrofa itp, Odwaga potrzebna jest wyzhawcom Chrystusa w codziennym
zyciu, bez wzgledu na ich przynaleznosé koscielna. Bog udziela jej ,swoim
ludziom” we wszystkich czasach. Gdy jej nam brak, médlmy sie o nig
i zdobywajmy ja. Bog tak bowiem udziela odwagi, jak daje chleb po-
wszedni i niepowszednia madrosé.

- Je$li trzeba, przypomnijmy sobie imiona odwainych: Amosa i Jonasza,
Tomasza i Pawla, Franciszka i Giordano, ,Rudego” i prezydenta Stefana,
Martina i Roberta. Przypomnijmy sobie takze i inne imiona. Prawdziwi
wyznawcey mogli niejednokrotnie przezywaé strach, ale znajdowali dosé
sily, zeby nie ulega¢ martwej literze zakonu, ludziom i instytucjom nie
sluzacym zyciu. Zwyci¢zali strach, gdyz wierzyli, Ze Bég nie jest przeciw-
ko nim, lecz z nimi.

Slynny brytyjski kaznodzieja baptystyczny XIX w. powiedzial: ,JIdZmy
dalej droga obowiazku, ktory nakazuje bac¢ si¢ Pana, a poza Nim — niko-
go”. Prosmy wiec Boga o dar odwagi i zdobywajmy go, nie zapominajac
przy tym o zdrowym S$miechu i o wspanialym or¢zu -kpiny, a baé sie —
jest, w gruncie rzeczy, nie po chrzescijansku. Nadto trzeba nam wiedzieé,
ze zawsze najbardziej boja sie ci, ktorzy strasza innych. Badzmy wi¢c mi-
losierni wobee nich, A o charyzmacie odwagi nie wolno przestaé mow’é,
tak jak i o tym, ze ,pierwszym z daréow Bozych jest zwykle (dodajmy: co-
dzienne) zycie chrzescijan”, jak glosi jedno ze sformulowan odwainego az
do kontrowersyjnosci — nowego Katechizmu holenderskiego.

2

GO W NUMERLZE?

Wsrod tematow poruszanych w tym
numerze, kilka dotyczy odwagi
chrzescijanskiej. Jak dzisiaj to po-
jecie moina rozumieé, staramy si¢
pokazaé zarowno w artykule wstep-
nym, zatytulowanym: ,Trzcina na
wietrze?”, jak i w ,Naszym zda-
niu”, gdzie autor odwadze chrzesci-
janskiej nadaje range charyzmatu.
Spojrzcie Czytelnicy na okladke.
Czy ten mlody ksiadz, nieustepliwie
gloszac Slowo Boze wsrdd robotni-
kow i rownocze$nié ciezko pracujac
w fabryce, nie poswiadeza dzi§ — w
nowych, zmienionych warunkach —
postawy Jana Chrzciciela? Ale od-
waga, jak kazdy dar Bozy, wymaga
od nas modlitwy i stalej prosby o
te jedyna laske, ktéra slabych prze-
ksztalca w mocnych, ulomnych w
zdrowych, glupich w madrych, l¢ka-
jacych sie — w odwainych. Modli-
twe o odwage drukujemy na s. 4.
Nie po raz ostatni wracamy do te-
matow upsalskich. Z perspektywy
czasu, ktory od tego Zgromadzenia
uplynal, latwiej o obiektywny osad
i ocene. K. Karski na s. 5 pisze o
wzajemnej relacji zagadnienr i prob-
leméw teologicznych, socjalnych i
ekonomicznych w obradach Zgro-
madzenia.

W dziale dla nieteologow — pre-
zentujemy poglady Paula Tillicha
(zmartego prawie przed trzema laty
znakomitego teologa ewangelickie-
go) na temat nadziei chrzescijan-
skiej.

Wykorzystujac 450 rocznice rozpo-
czecia przez Zwinglego pracy w Zu-
rychu, zamieszczamy artykul oma-
wiajacy iycie i niektére poglady
teologiczne jednego z czolowych
przywédecow Reformacji szwajcar-
skiej. Zwracamy uwage, ze po diuz-
szej przerwie wznawiamy rozwaza-
nia na temat idei Boga i jej zwiaz-
ku z osobowoscia czlowieka (s.
11—12). Autorem jest reformowany
teolog, Holender — prof. C. A. van
Peursen.

Wsréd recenzji omowiono: modli-
tewnik wydany przez Wydawnictwo
wZwiastun”, nowy rocznik Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej oraz
interesujaca ksigzke D. Callahana,
traktujaca o sprawach uczciwosei w
KoSciele.
R
NASZA OKLADKA

...Wielu chrzescijan jest podob-
nych do Jana Chrzciciela w
swej nieustepliwosci i odwa-
dze...



Ks. BOGDAN TRANDA

Trzcina na wietrze?

.Zaczgl Jezus mowié do tluméw o Janie: coscie wyszli oglada¢ na pustynie? Czy
trzcine chwiejaca sie od wiatru? Ale coscie wyszli widzieé? Oto ci, ktérzy miekkie
szaty noszg, w domach krolewskich mieszkaja. Wiec po co wyszliscie? Ujrze¢ pro-
roka? Owszem, powiadam wam, nawet wiecej niZz proroka”. ’

Ewangelie stosunkowo niewiele miejsca po-
$wiecaja osobie Jana Chrzciciela. Przeslania
go ktos inny, o kim Jan powiedzial: , Ten,
ktéry po mnie przyjdzie, jest mocniejszy, niz
ja; Jemu nie jestem godzien i sandatow no-
si¢”.

Mozna jednak o tym czlowieku wyczytac wie-
le interesujacych rzeczy. Jedyny, z utesknie-
niem wyczekiwany, syn kaplana Zachariasza
i jego zony Elzbiety. W dniu jego narodzin
ojciec prorokowat: , Ty, dziecie, prorokiem
Najwyzszego nazwane bedziesz, bo poprzedzac¢
bedziesz Pana, aby przygotowaé¢ drogi Jego”.
Zainteresowanie ewangelistow osoba Jana
sprowadza sie wylgcznie do tej jego roli —
poprzednika Mesjasza. W zwiastowaniu Jana
Chrzciciela stycha¢ juz te same tony, ktore
zabrzmig pelnymi akordami w zwiastowaniu
Jezusa.

Zewnetrznie c¢i dwaj mezowie wygladajg zu-
pelnie inaczej. Jezusa wyobrazamy sobie jako
kogos tagodnego, usmiechnietego, do kogo gar-
ng sie ludzie zwichnieci, chorzy, slabi, dzieci
— szukajgc zrozumienia, oparcia, wybaczenia,
nadziei na dalsze zycie. Jan jest surowy,
twardy, ascetyczny, fanatycznie grozny. Te
roznice lapidarnie sformulowal sam Jezus:
»Przyszedl Jan, nie jadl i nie pil, a mowia:
demona ma. Przyszedl Syn Czlowieczy, jadi
i pil, a mowig: oto zarlok i pijak, przyjaciel
celnikéw 1 grzesznikow”. W zwiastowaniu
swym obaj wychodzg z tego samego zalozenia:
siekiera do korzenia drzew jest przylozona —
nastala pelnia czaséw, Krolestwo Niebios jest
blisko, wiec opamietajcie sie (por. Mat. 3:2.10;
Mar. 1:15).

Od kilkuset lat nie stycha¢ bylo, aby jakis
prorok zabieral glos. Dopiero teraz, w piet-
nastym roku panowania cesarza Tyberiusza,
za arcykaplanéw Annasza i Kaifasza doszlo
Stowo Boze do Jana, syna Zachariasza. Szcze-
g6l godny uwagi — doszlo go Slowo Boze. Jan
nie przemawia w swoim imieniu, nie oglasza
»widzenia wlasnego serca”, lecz jak auten-
tyczny prorok, dziala w imieniu Najwyzszego.
Dlatego wystgpienia jego cechuje nieustepli-
wos¢ 1 odwaga.

Do faryzeuszy, straznikéw prawowiernej tra-
dycji i poboznosci, zwraca sie slowami, ktore
brzmig jak obelga: plemie Zmijowe. Surowos¢
Jana znalazla potwierdzenie i uzasadnienie w

Mat. 11:7—9

wypowiedziach Jezusa: ,,Na méwnicy Mojze-
szowej zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze...
wediug uczynkow ich nie postepujcie; moéwig
bowiem, ale nie czynia. Bo wiaza ciezkie brze-
miona i kladg na barki ludzkie, ale sami na-
wet palcem swoim nie cheg ich ruszyé¢. A
wszystkie uczynki swoje pelnig, bo chca, aby
ich ludzie widzieli... Biada wam uczeni w Pi$-
mie i faryzeusze obludnicy, ze zamykacie Kro-
lestwo Niebios przed ludzmi, albowiem sami
nie wchodzicie, ani nie pozwalacie wejs¢ tym,
ktorzy wchodzg”. Niech wiec nikomu sie nie
zdaje, ze swe sprawy z Bogiem ma uregulo-
wane raz na zawsze na podstawie swej przy-
naleznosci do cho¢by najczcigodniejszej gru-
py, bo nawet z kamieni, nie méwigc juz o po-
ganach, Bog jest wladny powola¢ sobie wier-
nych wyznawcow, ktérzy beda czyni¢c Jego
wole. Czyni¢ Jego wole — to jest zadanie wy-
znawcow Boga. Wydawajcie wiec owoce god-
ne opamietania. Opamietanie sie, nawrocenie
ma wartos¢ o tyle, o ile zostalo potwierdzone
czynem, o ile zostalo udowodnione. Sluchacze
Jana, rozumiejac to wymaganie, stale zadawa-
li mu to samo pytanie: co mamy czyni¢? Od-
powiedz byla w gruncie rzeczy zupelnie pro-
sta, bez nadzwyczajnych wymagan, o zabar-
wieniu wyraznie spolecznym. Mozna dostrzec
bezposredni zwigzek ze sformulowanym przez
Jezusa przykazaniem milosci blizniego. ,,Kto
ma dwie suknie, niech da temu, kto nie ma,
a kto ma zywnosé¢, niech uczyni podobnie”.
Pytano, jak postepowaé w konkretnej sytua-
cji, w zwigzku z wykonywanym zawodem.
Odpowiedz znéw byla prosta — uczciwie wy-
konywaé¢ obowiazki, nie stosowaé¢ przemocy,
nie wykorzystywaé¢ przewagi urzedu, nie dzia-
la¢ w celu uzyskania niegodziwego zysku, po-
przestawaé¢ na tym, co ustanowiono.

Spoleczny sens wskazowek Jana nie stracil nic
ze swego znaczenia. Czlowiek wspdlczesny
znajdzie w nich odpowiedz na problemy osobi-
ste, w kazdym zawodzie, jaki pelni dzisiaj —
duchowny, lekarz, celnik, urzednik itp. We-
zwanie do dzielenia sie zywnoscig i odziezg ma
aktualng wymowe nie tylko pod wzgledem
osobistym, ale w szczegélnosci z punktu wi-
dzenia probleméw swiata. Chodzi zaréwno o
stosunek czlowieka do czlowieka, jak i o sto-
sunek narodu do narodu. Chrzescijanie bar-
dzo powaznie zabierajg sie do tego problemu,
czego wyrazem byly debaty na swiatowej kon-
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ferencji ,,Kosciot i spoteczenstwo” w Genewie
(1966 r.), a ostatnio na kongresie Swiatowej
Rady Kosciotow w Upsali w roku ubiegtym.
Koscioty nie tylko dyskutujg nad tymi pro-
blemami, ale mobilizuja opinie publiczng
i bezposrednio ingerujg w Kkrytycznych mo-
mentach, niosagc pomoc materialng, zywnosc,
odziez, leki i wiele innych $rodkéw — dla
ulzenia doli ludzi dotknietych trzesieniem zie-
mi, powodzia, wojng, pozbawionych podsta-
wowych $rodkdéw do zycia. ChrzeScijanie co-
raz czesciej i coraz bardziej zdecydowanie opo-
wiadajg sie po stronie ucis$nionych, gtodnych
i opuszczonych. Wielu chrzescijan jest podob-
nych do Jana Chrzciciela w swej nieustepli-
wosci i odwadze.

Zwiastujac przybycie Pana, Jan Chrzciciel po-
stugiwat sie twardymi stowami. Jego rolg by-
to bowiem przygotowanie terenu pod zasiew
ziarna:

Gotujcie droge Panska,

prostujcie $ciezki Jego.

Kazdy padét niech bedzie wypetniony,
a kazda géra i pagOrek zniesione,

drogi krzywe wyprostowane,
a nierowne wygtadzone.
I ujrzg wszyscy ludzie zbawienie Boze!

Wszyscy ludzie! Nie cofat sie wiec Jan ani
wowczas, gdy miat do czynienia z moznymi
owczesnego Kosciota faryzeuszami i kaptana-
mi — ani gdy miatl do czynienia z moznymi
owczesnej wiadzy — z krolem Herodem. | jed-
nym i drugim, a nie tylko pospolitemu ludo-
wi, mowit prawde w sposéb bezkompromiso-
wy. Dawat tym dowod swej odwagi. Nie byt
trzcing chwiejacg sie pod kazdym podmuchem
wiatru — dzi$ tak, jutro inaczej, ani nie byt
cztowiekiem lubigcym miekkie szaty, gotowym
dla wygody zmienia¢ swe poglady lub ich w
ogole nie mie¢. Dlatego jedynym sposobem
zmuszenia go do zamilkniecia bylo uwiezienie
i skazanie na $mier¢.

Jan Chrzciciel byt autentycznym prorokiem,
bo nie dziatat w swoim imieniu, ale to moéwit,
co styszat. — ,Doszto go Stowo Boga”. Byt
wiecej niz prorokiem, bo poprzedzat Tego,
ktory ,.chrzci¢ bedzie Duchem Swigetym i og-
niem”.

O odwage

BOZE WIEKUISTY,

dates mi zycie, a z nim tak wiele —

date$ mi rodzine i przyjaciot,

date$ mozliwos¢ pracy dla nich.

Powotate$ mnie do wiary

i do pracy dla Twego Krolestwa.

Spraw, abym umiat okazywaé¢ Ci wdzigcznosé.

Ty wiesz, Panie, jaki jestem staby,

ile watpliwosci budzi sie we mnie.

Dopomdz mi w mojej stabosci,

badz mi sitg w podejmowaniu decyzji

w sprawach codziennych

i w sprawach wyjatkowych,

Swjadomy dziatania zgodnego z Twojg wola,
dziatania pod Twojg opieka.

Wyzwo6l mnie od leku

o siebie i moich najblizszych.

UtwierdZz w przekonaniu,

ze wspotdziatasz we wszystkim ku dobremu
z tymi, ktorzy Ciebie mituja.

UtwierdZz we mnie pewnosc,

ze anj $mieré¢, ani zycie,

ani terazniejszo$¢, ani przysztosc,

ani zadne stworzenie

nie zdotajg odtgczy¢ mnie od Twojej mitosci,
ktorg mi date$ w Jezusie Chrystusie,

Panu moim. Amen.



KAROL KARSKI

Wspétzaleznoéé probleméw teologicznych
i spofteczno-ekonomicznych w Upsali

Uplyneto juz kilka miesiecy od zakonczenia obrad 1V
Zgromadzenia Ogédlnego Swiatowej Rady Kosciolow w
Upsali, okres wystarczajacy, by z perspektywy spoj-
rzeé na podstawowg problematyke, jaka sie ono zaj-
mowalo. Juz w czasie obrad uwage zwracal fakt, ze w
Upsali, jak jeszcze migdy dotad, bardzo duzo uwagi
poswigecono zagadnieniom spolecznym, gospodarczym
i politycznym. Tu i éwdzie rozlegaja sie glosy, Ze Upsa-
la zapomniala o swym podstawowym zadaniu, jakim
jest szukanie drég do jednosci, a zamiast tego poswie-
cila sie 'w gléwnej mierze problematyce, ktéra, wedlug
utartych pogladéw, jest domena organizacji o innym
charakterze. Dosy¢ czesto styszy sie opinie o pewnym
,niedosycie teologicznym” w Upsali. Przypomnijmy, ze
zar6wno przemowienia prezydenta Zambii, Kaundy,
i ekonomistki angielskiej — Barbary Ward, na temat
narodéw bogatych i biednych, jak i wystapienie mu-
rzyhiskiego pisarza Baldwina, ktéry mowil o mieréwno-
Sci rasowej, moglyby z pewnosciag pasowaé do obrad
Organizacji Narodéw Zjednoczonych czy ktéregos z jej
oddzialéw, zajmujacych sie postepem i rozwojem. Spo-
$rod szesciu dokumentéw uchwalonych w Upsali, dwa
dotycza problematyki teologicznej, dwa zagadnien dusz-
pasterskich a dwa zajmuja sie problematyka spolecz-
ng, ekonomiczng i polityczng. Ale te ostatnie sprawy
znajdujg tez odzwierciedlenie w dokumentach teolo-
gicznych i duszpasterskich. Jednakze ,$wiecko$é” dy-
skusji 1 uchwatl upsalskich jest tylko pozorna. W Upsa-
li zdano sobie sprawe z tego, Ze rok 1968 to nie
rok 1948, kiedy to powolywano do zycia Swiatowa Ra-
de Kosciolow.

Zmiane, jaka nastapila w przeciaggu zaledwie dwudzie-
stu lat, znakomicie ujgl teolog katolicki, Heinrich
Fries, w artykule poswieconym refleksjom ma temat
Upsali. Posluzyl sie on mianowicie tytulami dwéch
ksiazek, z ktérych pierwsza, piéra O. Dibeliusa, ,,Stu-
lecie Ko$ciola” najkrécej charakteryzuje to, co doko-
nalo sie w Amsterdamie, druga matomiast, piéra Hein-
za Zahmnta, ,Sprawa z Bogiem” — oddaje mam adek-
watnie i krétko zasadniczg linie Zgromadzenia w Upsa-
li. WypowiedZ Friesa wymaga pewnego wyjasnienia.
W Amsterdamie gléwna uwaga skierowana byla na
Kos$ciél sam w sobie. Chodzilo o to, by w miare moz-
nosci doprowadzié do powstania takiej -spolecznoéci,
ktéra jako jeden XKosciél moglaby zlozyé wspélne
$wiadectwo przed Bogiem. W miedzyczasie sytuacja
ulegla gruntownej zmianie, powszechna sekularyzacja
przeniknela we wszystkie dziedziny zycia ludzkiegc
i méwienie o ,stuleciu Kosciola” od dawna utracitc
swoéj sens. Dzisiaj chodzi o ,sprawe z Bogiem”, bo ta
implikuje ,sprawe ze §wiatem”. Innymi slowy: wsp6l-
czesna sekularyzacja zycia okresla inng role Ko$ciola,
ktory zajaé ma miejsce miedzy Bogiem a $wiatem.
Jesli uswiadomimy to sobie w calej rozciaglo$ci, to
wtedy na obrady i uchwaly Zgromadzenia w Upsali
spojrzymy w calkiemm inny sposéb.

O ojcach ruchu ekumenicznego powiada sie, ze byli
to ludzie, ktérzy z calg przemikliwos$cia potrafili pa-

trzeé w przyszlosé¢, ze mie zadowalali sie raz ustalony-
mi pogladami, lecz zawsze gotowi byli je rewidowaé.
To samo powiedzieé¢ mozna o dlugoletnim sekretarzu
generalnym Rady — W. A. Visser't Hooft'cie, ktory z
pewnoscig zaliczony bedzie kiedy$s w ich poczet. Bo
nikt wlasnie tak wyraznie jak on nie uzasadnil w
Upsali wspoélzaleznosci problematyki teologicznej i spo-
leczno-ekonomicznej. W swym znakomitym referacie,
wygloszonym mna sesji plenarnej, stwierdzil wrecz, ze
pionowa interpretacja Ewangelii, z jej podkresleniem
boskiego dzialania zbawczego w zyciu jednostki, i po-
zioma interpretacja, z polozeniem nacisku na stosunki
ludzkie — sa z sobg §$ciSle zwigzane. Chrzescijanstwo,
koncentrujace sie jedynie na wymiarze pionowym, jest
wyparciem sie inkarnacji, milosci Boga do s$wiata,
ucielesnieniem ktérej byl Chrystus. Chrzescijanstwo,
ktore wyzbylo sie wymiaru pionowego i podkresla je-
dynie wymiar poziomy, staje sie z kolei bezsilne, a {ym
samym bezuzyteczne dla $wiata.

Ludzkos¢ jest jednoscia — powiedzial Visser’t Hooft —
jako przedmiot milosci Boga i Jego zbawczego dziala-
nia oraz przez swe wspélne powolanie. Pionowy wy-
miar tej jednosci wyznaczany jest przez wymiar po-
ziomy. Dlatego chrzescijanie majg lepsze — miz ktokol-
wiek inny — podstawy do tego, by angazowaé sie¢ w
sprawy ludzkie. Humanitaryzm chrzescijan nie nalezy
bynajmniej do dobrego tonu, chrzescijanie stajg po
stronie ludzkos$ci, bo po tej stronie stangl Bég, a Jego
Syn za mig umarl.

Visser't Hooft stal si¢ gléwnym wyrazicielem orienta-
cji, jaka odtagd musi zapanowaé¢ w chrzescijanstwie.
O uznaniu dla sformulowanych przezen tez swiadczyé
moze chociazby fakt, ze nawigzano do nich w wielu
przeméwieniach i uwzgledniono je w uchwalach upsal-
skich. W przyszloéci mie mozna bedzie rozgraniczyé
obydwu wymiaréw. To, czy ludzie bedg mieli dosyé
chleba potrzebnego do zycia, zalezeé¢ bedzie od tego,
czy w wystarczajacy sposéb uznaja, Ze nie samym
chlebem czlowiek zyje. W kazdym razie odnosi sie
wrazenie, ze w przyszlosci obowigzywaé bedzie nowa
definicja herezji, sformulowana przez Visser't Hoofta:
,Musimy jasno zdaé sobie sprawe z tego, ze Koscioly
czlonkowskie, unikajgce praktycznie odpowiedzialno-
$ci za potrzebujgcych w jakiejkolwiek czesci §wiata,
popadajg w taka samag herezje jak ci, ktérzy odrzuca-
ja ten czy inny artykul wiary”.

Wsp6élezesne chrzescijanistwo mie spelni migdy swego
zadania, jesli z calym przekonaniem i wyrazistoScia
nie bedzie nauczaé, Ze bliZni, to nie tylko méj najbliz-
szy sgsiad czy towarzysz pracy, z ktérym obstuguje
jedng maszyne. Blizni, to kazdy czlowiek w potrzebie,
glodujacy Hindus czy Biafraniczyk. Chrzescijanie mu-
szg zdaé sobie sprawe z tego, ze zaden z nich nie be-
dzie mégl z pelnym spokojem korzystaé z posiadanych
débr tak dlugo, jak dlugo w $wiecie zyé bedzie w
niedostatku choéby jeden czlowiek. Dlatego najwazniej-
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szym zadaniem calego wspolczesnego chrzescijanstwa
jest wyrownanie przepasci miedzy bogatymi a bied-
nymi, bialymi a czarnymi, krajami rozwinietymi a za-
cofanymi. Grzechem podstawowym tzw. teologii egzy-
stencjalnej bylo twierdzenie, ze czlowiek egzystuje ja-
ko istota abstrakcyjna. Dzisiaj racje bytu mozZe mieé
tylko taka teologia, ktéra podkresla¢ bedzie, ze czlo~
wiek egzystuje zawsze w spoleczenstwie. W spoleczen-
stwie tym jest on uwiklany w gesta sie¢ dobrych
i zlych struktur. Rowniez Kosciél nie jest jednostkag
abstrakcyjng, bo i on jest czedcia spoleczenstwa, uwi-
klang w konflikty i wspoldecydujaca o spolecznych
strukturach. Jesli uswiadomimy sobie to wszystko, to
wtedy mikogo juz nie zdziwi tekst ,,Oredzia”, wydane-
go przez Zgromadzenie w Upsali, w ktéorym m.in. czy-
tamy: ,Nowe odkrycia maukowe, rewolty studenckie,
zabéjstwa, wojny — oto znamiona roku 1968. W tym
klimacie zebralo sie Zgromadzenie w Upsali przede
wszystkim, aby stuchaé. UslyszeliSmy krzyk tych, co
tesknia za pokojem, glodnych i wyzyskiwanych, kto-
rzy zadajg chleba i sprawiedliwosci, ofiar dyskrymi-
nacji, ktére domagajg sie ludzkiej godnosci, i milionéw
tych, co chcg poznaé¢ sens zycia”.

Kiedy studiujemy dokumenty upsalskie, to w oczy rzu-
caja sie stale te same slowa i pojecia: ruch, zmiana,
odnowa, przemiana, przelom, rozwdj. Wszystkie te slo-
wa i pojecia majg z sobg cos wspdélnego, zapowiadajg.
mianowicie pewien ruch, a ruch ten wskazuje wyraz-
nie dc przodu, ku przysztosci. W Ugsali zebralo siz
chrzedcijanstwo, ktore mie chce ji'. jak niegdy$, byé
obroncg status quo. Przeciwnie, nig!- jeszcze w dzie-
jach chrzescijannstwa nie zebralo sie ‘ak liczne gre-
mium, ktérego gléwnym celem byloby przezwycieze-
nie wszystkich przestarzalych struktur, aby w ten spo-
s6b utorowaé droge przyszloéci. Mozna mie¢ o tym
Zgromadzeniu roézne opinie, na. pewno ujawnilo sie
tam wiele niedociggnieé, co w czasie tak wielkiej im-
prezy jest rzecza nieunikniong. Upsala nie rozwigzala
wielu spraw. Trudno zresztg dokonaé tego w prze-
ciggu niespelna trzech tygodni. Jednakze jednego nie
da sie zakwestionowaé¢ — Upsala okreslila nowe miej-
sce Kosciola. Miejsce KosSciola bedzie odtad miedzy
Bogiem a $wiatem. Przyszla jednos$é¢ swiata chrzesci-
janskiego jest dzi$§ nierozerwalnie zwigzana z jedno-
$cig calego rodzaju ludzkiego. Dopdki na $wiecie pano-

DLA NIETEOLOGOW

Paul Tillich (1886—1966) — teolog i filozof — po ukonczeniu studiow teolo-
gicznych pelni} urzqd.pastorski w Berlinie (1912—13). Podczas I wojny
Swiatowej byl kapelanem. W latach 1919—24 byl prywatnym docentem na
uniwersytecie berlinskim. Wykladal w: Marburgu, Dreznie, Frankfurcie
n.Menem, w Union Theological Seminary w Nowym Jorku i na uniwersy-
teciec harwardzkim, Do 1933 r. byl czolowym przedstawicielem socjalizmu
religijnego. Po dojsciu do wladzy w Niemeczech zwolennikéw ideologii na-
rodowego socjalizmu musial przeniesé sie¢ do Stanéw Zjednoczonych, z tych
samych powodéw, dla ktorych Karol Barth wyemigrowal do Bazylei.

Tillich jest twérca teologii glebi. W odréznieniu od teologii kerygmatycz-
nej (zwiastowania) reprezentowanej — jego zdaniem — przez Karola Bar-

tha, Tillich nazywa swoja — apologetyczna.
PAUL TILLICH

Nadzieja

W wielkim rozdziale poswigco-
nym zmartwychwstaniu (I Kor.
15), apostol Pawel powiada:

silnie

le jest elementem, ktéry bardzo
wystepuje
chrzescijanstwa.

runkow, w ktérych spelnia sig
nadzieja chrze$cijanska.

Gdy rozlegaja sie pierwsze slo-
wa Chrystusa: ,,Wypelnil sie
czas, przyblizylo sie¢ Krélestwo
Boze”, to nie sg one juz tylko
slowami nadziei, lecz jej spel-
nienia. To bowiem, co bylo na-
dziejg ludéw i Izraela, wyda-
rzylo sie teraz i tutaj, w czasie
i przestrzeni. Ale jest ono za-
kryte, jest tajemnica, ktora 'C,VI-
ko ten moze pozna¢, komu
Duch Bozy otworzy oczy, by zo-
baczyl, ze Krolestwo Boze jest
tutaj w Jezusie i Jego postan-
nictwie. Dlatego wlasnie druga
prosba Modlitwy  Panskiej:
»Przyjdz Krolestwo Twoje...”
ma sens i teraz, gdy to Kroéle-
stwo juz nastalo. Ale i jest ono
juz tutaj, i nie jest, oddziatuje
i pozostaje zakryte. Z tego to
wlasnie powodu w chrzescijan-
stwie wystepuje napiecie po-

w  historii
Nadzieja

»Jesli tylko w tym zyciu pokla-
damy nadzieje w Chrystusie,
jestesmy ze wszystkich ludzi
najbardziej pozalowania godni”.
Siowa te brzmig bardzo twardo
i sugeruja, ze nadzieja chrze-
Scijanska ogranicza sie tylko do
zycia po zmartwychwstaniu.
Zdaja sie one takze potwierdzac
powszechng opinie, ze celem
zycia chrzescijanskiego jest je-
dynie zycie po ,,tamtej stronie”,
w takiej formie, w jakiej naj-
czesciej je sobie wyobrazamy.

Oczywiscie, nikt nie moze za-
przeczy¢, iz skierowanie aktyw-
nosci zyciowej na zycie przysz-

chrzescijanska jest nie do po-
mys$lenia bez nadziei na przysz-
le zycie. W tym punkcie wyste-
puje calkowita zgodno$é¢é pomie-
dzy Nowym Testamentem i na-
uka Kosciolow we wszystkich
czasach. Jednakze stwierdzenie
to jest niewystarczajace, jesli
jednoczes$nie nie udzieli sie od-

‘powiedzi na trzy wazne kwe-

stie. Pierwsza z nich dotyczy
stosunku zachodzacego pomie-
dzy tym zyciem a nadziejg na
zycie wieczne. Druga wymaga
sprecyzowania, co rozumie sie
pod stowem (symbolem) ,zycie
wieczne”. Trzecia dotyczy wa-

miedzy ,,juz” i ,jeszcze nie”,
pomiedzy ,.otrzymac¢” (mie¢) i
,.spodziewaé sie” (mie¢ nadzie-
je).

W nadziei nowotestamentowej
Krélestwo Boze nie jest tym
przyszlym ,,niebem”, do ktére-
go pragng dostac sie ludzie. Ono
jest panowaniem Boga zar6wno
na ziemi, jak i na ,,niebie”. A
to oznacza, ze nadzieja chrze-
Scijanska nie jest wylacznie
skierowana na tamtg strone
czasu i przestrzeni, lecz takze
na cos, co ma miejsce w ramach
ludzkiej historii. Nie jest to tyl-



waé bedzie gléd, przemoc, wyzysk i niesprawiedliwosé,
dopé6ty nie bedzie mozna méwié o jednosci $wiata
chrzescijanskiego. Wydaje nam sie przynajmniej, ze
tak nalezy odczytywac i interpretowaé¢ uchwaly uspal-
skie.

Upsala mogla tylko zasygnalizowaé majbardziej palace
problemy, jakie w najblizszej przyszlosci nalezy roz-
wigzaé. Realizacja zalecen upsalskich zalezy od kazde-
go poszczegdlnego Kosciola czlonkowskiego, od kazde-
go zboru i kazdego jego czlonka.

,Oto wszystko nowym czynie!” — to mnie tylko haslo
biblijne, ktére towarzyszylo Zgromadzeniu w czasie
jego obrad. To nie tylko zapowiedZz Boga, ze zmieni
stary porzadek. Prawdziwa odnowa moze nastgpié¢ tyl-
ko wtedy, gdy caly Koséciol chrzescijanski i wszyscy
jego czlonkowie odpowiedzg zgodnym chérem na to
wezwanie Boga i wespol z Nim przystapia do zmiany
starych strukitur. Kiedy rczumiemy te prostg sprawe,
to wtedy wszelkie dyskusje na temat ,niedosytu teolo-
gicznego” stang sie bezpodstawne. Prowadzenie dysput
na tematy dostepne jedynie umyslom o gruntownym

wyksztalceniu teologicznym, moze doprowadzi¢ dyspu-
tujacych do popadniecia w te ,herezje”, o ktérej mowil
byly sekretarz generalny. Nie oznacza to bynajmniej,
ze dyskusji na wazne tematy teologiczne mozna unik-
ngé.

Prawdziwa jednosé chrzes$cijan moze byé osiagnieta
jedynie wtedy, gdy chrzescijanie dojda do porozumie-
nia nie tylko w sprawie zgodnego dzialania dla dobra
swiata i czlowieka, ale tez w podstawowych zagad-
nieniach doktrynalnych. Zgromadzenie w Upsali zdalo
sobie sprawe z tego, kiedy podjeto temat ,,Duch §wie-
ty i katolicko$¢ Kosciota”. Jak migdy dotad, uswiado-
miono tez sobie, ze nie mozna rozwigza¢ najbardziej
palacych problemoéw teologicznych, pomijajac jeden
z trzech gléwnych nurtow chrzescijanstwa — katoli-
cyam. Swiadomo$é ta stala sie powodem przyjecia do
Komisji Wiara i Ustrdj Koscielny 9 teologéow katoli-
ckich.

Podstawowym zadaniem chrze$cijanstwa czaséw poup-

salskich jest zachowanie wlasciwej proporcji obydwu
wymiaréw: pionowego i poziomego.

ko nadzieja jednostek na udziat
w zyciu wiecznym, ale obejmu-
ije ona wszystkie pokolenia
ludzkie i wszechswiat, a wszy-
stko to zostanie przemienione
dzieki zapanowaniu Krolestwa
Bozego na ziemi. Prorocy staro-
testamentowi w gorze Syjon
upatrywali centrum Krolestwa
Bozego na ziemi. Nadzieja
chrzescijanska jest nieco inna
— uniwersalnie ludzka, nie o~
graniczona wylacznie do naro-
du zydowskiego, nie zwigzana
z polityka i niezalezna od ludz-
kiego dzialania.

Przed chrzescijanstwem wyla-
nia sie wiec problem — gdzie
mozna znalezt to Krélestwo
Boze na ziemi? Wiemy, ze juz
jest ono w Chrystusie, nawet
jesli jeszcze w postaci miste-
rium (tajemnicy), lecz czy jest
ono juz na ziemi? Czy pojawie-
nie sie Krolestwa Bozego w
Chrystusie oddziatalo w jakis
spos6b na historie? Czy dzieki
niemu nastgpila jakas przemia-
na? Jesli nic sie nie wydarzy-
}o, to czy sprzeciw narodu zy-
dowskiego wobec twierdzenia
chrzescijan, ze w Jezusie zstg-
pil na §wiat Chrystus (Chrystus
— po grecku — Mesjasz) — nie
jest usprawiedliwiony? Czy
wiec nie powinni$my raczej —
tak jak pelni sceptycyzmu ucz-
niowie Jana Chrzeiciela —
oczekiwa¢ innego Mesjasza?

Reakcje chrzescijan na te kwe-
stie byly i s3 rdéznorodne. Jedni

twierdzg, ze -juz co$ sie wyda-
rzylo, a drudzy dodaja, Ze na
gruncie tego wydarzenia stanie
sie co$ jeszcze i to co$ wicksze-
go. To, co sie juz stalo, w naj-
pelniejszy sposdéb wyrazil Pa-
wel, moéwigec o zwyciestwie
Chrystusa nad mocami demoni-
cznymi, ktorych wladza na zie-
mi zostala zlamana. Co prawda
nie zniknely one calkowicie, ale
ludzkos$¢ nie jest juz bezsilna
wobec ich oddzialywania na
jednostki i spoleczenstwa. Kro-
lestwo Boze juz odnioslo roz-
strzygajace zwyciestwo, chot
walka trwa nadal. Dlatego kaz-
dy chrzescijanin musi osobiscie
braé¢ udzial w boju ,,2 nadziem-
skimi wladzami, ze zwierzchno-
Sciami, z wladcami tego Swiata
ciemnosci, ze zlymi duchami w
okregach niebieskich”, jak po-
tcza list do Efezjan (6:12). I
cho¢ zwycieski final jest za-
pewniony, to zaden chrzescija-
nin nie osiggnie zwyciestwa,
jesli nie wezmie osobiScie
udzialu w tej walce.

Ale gdzie jest widoczne w ob-
rebie historii to, zasadniczo juz
osiggniete, zwyciestwo? Na to
pytanie zostaly udzielone dwie
odpowiedzi — tradycyjna i re-
wolucyjna. Pierwsza z nich glo-
si, ze Krolestwo Boze wypelni-
Yo sie juz w Kosciele. Co praw-
da Koscioél i Krolestwo Boze nie
sg identyczne, gdyz do Kosciota
nalezy wielu, ktérzy nie sj
chrzescijanami, ale w hierar-

chii, w sakramencie i w Slo-
wie — Kroélestwo Boze juz ist-
nieje. W tej relacji nadzieja
chrzescijanska, w obrebie cza-
su i przestrzeni, jest spelniona,
lecz to spelnienie jest bardziej
zakryte, dwuznaczne i fragmen-
taryczne niz jawne. Falsz, nie-
sprawiedliwos$¢, grzech i smier¢
nie zostaly jeszcze usuniete. Z
tego powodu czlowiek przenosi
swoja nadzieje poza zycie ziem-
skie i historie, laczac ja z zy-
ciem wiecznym. Dotyczy to jed-
nostek, a w czasie ostatecznym
— calego $wiata. I chyba jest
zrozumiate, ze takie tradycyj-
no-koscielne rozwigzanie prak-
tvcznie sprowadza nadzieje
chrzesdcijanskg do nadziei jed-
nostki, okreélajac jg jako udzial
w zyciu wiecznym na ,,tamtym
$wiecie”. Nadzieja zrealizowa-
nia Kroélestwa Bozego w obre-
bie historii zostala zaprzepasz-
czona. Postawa taka jest typo-
wa dla katolicyzmu i luterani-
zmu.

Koncepcje rewolucyjna, skiero-
wang przeciwko tradycyjnej,
reprezentuja jednostki lub gru-
py chrzescijan. Wyrazona ona
zostala juz dawno w symbolu
Tysigcletniego Krolestwa (mil-
lennium), w Ksiedze Objawie-
nia $w. Jana. Wedlug niej, ocze-
kujemy nastania ostatecznego
czasu spelnienia. Nadzieja ta
ozywiala wczesny Kosciél, zyla
wérod religijnych socjalistow,
szczegllnie wyraziScie wystepo-

-
[}



wala w momentach przelomo-
wych — w XIII wieku, podczas
Reformacji i w wieku XX. Wy-
razala sig w symbolu jakie]js
.trzeciej ery”, bezposrednio ja
poprzedzajacej. Zrewoltowani
mnisi franciszkanscy nazwali ja
erg Ducha Swietego — analo-
gicznie do epoki Ojca i Syna.
Pozniej, pod wplywem idei
Oswiecenia, ,,trzecig ere” zasta-
piono pojeciem ,,epoki rozumu”
albo epoki ,,spoleczenstwa bez-
klasowego”. Przyjscie Krole-
stwa Bozego utozsamiano z rea-
lizacja zasad spolecznych Uto-

pii.

W naszym stuleciu, wraz z
upadkiem coraz to nowych idei
utopijnych, szlo w parze rosng-
ce rozczarowanie i zwatpienie.
Rownoczesnie jednak poczeto
odkrywa¢ na nowo wage i zna-
czenie nadziei chrzeécijanskiej,
a takze — rowniez i poza obre-
bem Kosciola — poszukiwat
ogolnego sensu historii. Obecna
teologia chrzescijanska usiltuie
znalez¢ droge, ktora umozliwi-
laby polgczenie w jedno zaréow-
no tradycyjnej, jak i rewolu-
cyjnej interpretacji nadziei
Kroélestwa Bozego.

Ale przeciez Nadzieja chrzesci-
janska niesie w sobie réwniez
prawde o zyciu wiecznym w
Kroélestwie Bozym — po dru-
giej stronie historii. Z idei po-
nadhistorycznego wypelnienia
dziejé6w mozna zrezygnowaé je-
dynie na drodze przemian spo-
lecznych w okresie ,trzeciej
ery”.
Céz jednak kryje sie w symbo-
lu zycia wiecznego? Na pytanie
to nalezy odpowiedzie¢ naj-
pierw w formie przeczacej. Zy-
cie wieczne nie jest tym, co
uczynil z niego popularny zabo-
bon chrzescijanski wespdt ze
zle interpretowanym Platonem.
Nie oznacza ono trwania czlo-
wieka po Smierci w bezczaso-
we] cigglosci. Nie oznaczaloby
tego nawet wowczas, gdyby w
drodze jakiego$ tajemniczego
doswiadczenia udato sie te ciagg-
los¢ trwania owej duchowej
»Substancji” uprawdopodobnié.
Zycie wieczne jest zyciem w
obecnosci Boga, w czasie i w
wiecznosci, lecz nie jest czasem
ciaggnacym sie bez konca. Po-
wraca ono do wiecznosci, z kto-
rej wszystko pochodzi i do kto-
rej wszystko powraca. Nadzie-

ja chrzescijanska — to nadzieja
na udziat w zyciu wiecznym, w
zyciu Boga.

Zycie wieczne nie jest wiec zy-
ciem bez konca. To, co skonczo-
ne, pozostaje skonczone w sa-
mym sobie. Moze jednak ucze-
stniczy¢ w tym, co wieczne, w

“tym, co znajduje sie po drugiej

stronie skonczonosci i nieskon-
czonosci. Wiecznos$¢ nie jest tez
bezczasowosciag. Bezczasowe sg
stwierdzenia matematyczne. Zy.
cie wieczne jest zyciem, i jak
kazde zycie — zwiazane jest z
czasem, cho¢ nie z czasem w
naszym pojeciu, ani z czasowo-
sciag i jej nastepstwami: dokona-
ng przeszloscig i nieznang przy-
szloécig, nieskonczonym powta-
rzaniem si¢ skonczonych wyda-
rzen. Zycie wieczne jest czaso-
woscig tak, jak ja niekiedy
przyjmujemy, gdy to, ¢o wiecz-
ne wkracza do naszej egzysten-
cji zwigzanej z czasem. Wiecej
nie jesteSmy w stanie powie-
dzie¢, poniewaz wszelkie mo-
wienie podlega dzialaniu skon-
czonosci 1 nie moze wyrazi¢ te-
go, co wieczne. Dlalego tez jest
rzeczg niemozliwag uczynic z na-
dziei chrzescijanskiej jaka$ nie-
bianska utopie, a jesli nawet, to
mozna jg woéwczas wyrazi¢ tyl-
ko za posrednictwem czystej
poezii, ktora postuguigc sie wy-
obrazeniami poetyckimi prébu-
je wyrazi¢ to, co jest niewyra-
zalne. Chotby jedno stowo wy-
kraczajace poza nakreslona tu
konwencje jest absurdalne i
moze pobudza¢ do wesolosci.

Pawel wypowiada sie krytycz-
nie o dwojakiej interpretacji
tej nadziei: Przeciwko pierw-
szej — spirytualistycznej —
(grecko-platonskiej) wysuwa on
argument, ze bez ciala duch
jest nagi, nieucielesniony i dla-
tego nie stanowi pelni. W po-
gladzie Pawlowym o czlowieku
nie istnieje podzial na ducha i
cialo. Tradycja zydowska chro-
ni jego mys$l przed przyjeciem
bezcielesnej, nieémiertelnej du-
szy. Caly czlowiek umiera i caly
czlowiek jest zmartwychwzbu-
dzony. I ten caly czlowiek, to
znaczy jego jednorazowa, nie-
poréwnywalna i niepowtarzalna
indywidualnosé, wyrazajaca sie
za posrednictwem ciala, nalezy
do wiecznosci. Oto jest gleboki
sens symbolu zmartwychwsta-
nia ciala.

Pawel jednoczesnie ostrzega,
zeby tego symbolu nie pojmo-
wat¢ dostownie, to znaczy nie
formulowaé¢ go materialistycz-
nie. Mowi o duchowym ciele.
Uzywa slowa, ktore tylko w
formie nega‘ywnej moze byd
zrozumiate. Ciato? Tak! Ale cia-
o niematerialne. Duch? Tak!
Ale nie bezcielesny duch. Tu
znowu trzeba powtérzyé¢ juz raz
powiedziane: nie jestesSmy w
stanie nic wiecej doda¢, ponie-
waz w tym miejscu to, co wiecz-
ne przekracza to, co czasowe.

Musimy teraz zastanowit sie
jeszcze nad  przejsciem od
spraw czasowych do wiecznych,
symbolicznie nazwanym ,Sa-
dem ostatecznym”. On moze
by¢ przedmiotem nadziei, tak
jak wyrazit jg Luter, moéwigc ze
teskni za ,kochanym dniem
sadnym”, kiedy to juz wszelkie
ckropnosci historii $wiata skon-
czg sie- Ale normalne znacze-
nie Sadu ostatecznego pole-
ga na tym, iz jest on przejsciem
od spraw czasowych do wiecz-
nych i ze z tym laczy sie strach,
poniewaz to przejScie oznacza
sad, to znaczy oddzielenie tego,
co prawdziwe od tego, co po-
zbawione wartosci i znaczenia.
Tylko bowiem to, co prawdziwe
zyskuje wiecznoéé, to, co bez-
wartosciowe, oddzielone jest od
spraw wiecznych. W tej opera-
c¢ji tkwig korzenie leku beda-
cego w sprzecznosci z nadzieja,
mogacego doprowadzi¢ do bez-
nadzieinosci i ostatecznie do
zwatpienia.

Nadzieja chrzescijanska nie jest
czym$ konkretnym; ona jest
jednym z elementéw wiary i
opiera sie na odwadze wiary,
potwierdzajacej rzeczy wieczne
nawet wowcezas, gdy napotyka
na sprzeciw calej skonczonosci.
Kto posiada te odwage, ten do-
§wiadcza wiecznos$ci tutaj i te-
raz i bedzie mogl stawi¢ czola
koncu czasowosci. Ten takze
moze, przekraczajac siebie, do-
strzec innych ludzi, tych, ktorzy
sg najblizej i najdalej, ten
takze moze otrzymaé wizje
$wiata, jako calosci. Ten moze
tez mieé¢ nadzieje, ze wszystko
czasowe, tak jak wychodzi z
wiecznosci, do wieczno$ci po-
wraca, i jak powiada Pawel —

Bég bedzie wszystkim we
wszystkim. To jest nadzieja
chrzescijan.



Pierwszego stycznia mineto 485 lat od urodzin Ulryka
Zwingliego i 450 lat od rozpoczecia przez, niego pracy
kaznodziejskiej w katedrze w Zurychu. Date te moz-
na uwaza¢ za poczatek (1.1.1519) reformacji szwajcar-
skiej. Juz w pierwszych kazaniach, wygtaszanych przez
Zwingliego na nowej placéwce, kazaniach o zyciu Je-
zusa na podstawie Ewangelii Mateusza, znajdujemy no-
we elementy, a spér o nakazy postu w r. 1522 spowo-
dowat otwarte zerwanie Zwingliego z Kosciotem rzym-
skim. Posta¢ jednego z najwiekszych reformatoréw jest
w Polsce stosunkowo mato znana, a przeciez oryginal-
no$¢ jego mysli zastuguje na wiekszg uwage. Studio-
wat w atmosferze humanizmu w Bazylei, Bernie
i Wiedniu, a cata po6zniejsza jego dziatalno$¢ przepojo-
na jest ideatami humanistycznymi. Szczeg6towo zaj-
mowat sie klasykami greckimi i rzymskimi. Ta lektu-
ra otwierala mu oczy na nature, staboSci i potrzeby
cztowieka. Utrzymywat S$ciste kontakty z Erazmem z

SLOWNICZEK POJEC TEOLOGICZNYCH
Apokryfy (gr. = ukryte pis-

Apologetyka (gr.

Ulryk Zwingli

Rotterdamu i jego kregiem w Bazylei, czytat jego
dzieta i czerpat wiele z jego mysli. Z inspiracji Eraz-
ma zajat sie studiami nad Nowym Testamentem, kto6-
rego grecki oryginat ukazat sie w 1516 r., a szcze-
golnie nad listami Pawta. Rowniez pod wptywem Rot-
terdamczyka rozpoczat reforme porzadkéw kosciel-
nych i poboznosci. Wyrazniej niz Erazm podkreslat,
ze Stowo Boze zmienia cztowieka i ludzka spotecznosé
ma by¢ zorganizowana wedtug woli Bozej. Jako refor-
mator nadal studiowat swych ulubionych klasykéw
i spajat w sobie wyksztatcenie klasyczne z zywa wiarg
biblijna. Dzieki temu, jak chyba zaden z reformatoréw,
byt zaangazowany w zycie spoteczne swego narodu. Nie
chodzito mu tylko o Kosciot i Krolestwo Boze, ale tak-
ze 0 wszystkie naturalne potrzeby tej ziemi. Nigdy nie
byt teoretykiem, ktéry na uboczu oddawatby sie stu-
diom Stowa Bozego. Zaangazowany w zycie praktycz-
ne, szukat drogi — j*k podnies¢ moralny, duchowy

tow), jak i wszelka stuzba i

= obrona).  zyiastowanie chrzescijanskie,

ma). Pisma, ktdre nie zyskaty
oficjalnej aprobaty Kosciota,
nie byly rozpowszechniane i
nie weszty do kanonu Kksiag
Starego i Nowego Testamen-
tu. W odniesieniu do Starego
Testamentu teologia protestanc-
ka uznaje za apokryficzne
ksiegi nie istniejgce w hebraj-
skim oryginale, ktore dostaty
sie do greckiego przekiadu S.
T., zwanego Septuagintg. Teo-
logia katolicka nazywa je ksie-

gami deuterokanonicznymi,
pozostate zas protokanonicz-
nymi.

Jedna z dyscyplin teologicz-
nych, ktorej celem jest prowa-
dzenie dyskusji i obrona wia-
ry chrzescijanskiej przed po-
gladami niechrzescijanskimi, a
takze relacjonowanie teologii
w pojeciach dostepnych lu-
dziom na poszczegolnym eta-
pie historycznym.

Apostolat (gr. = stuzba posta
lub specjalnego wystannika).
Jest to zaréwno stuzba ucz-
nibw Jezusa, wystanych na
Swiat dzieki Jego wszechmocy
(pierwotnie grono 12 aposto-

bedagce wyrazem S$wiadectwa
apostotow.

Apostolicum (skrot wyrazenia
tac. Symbolum Apostolicum

Apostolskie Wyznanie Wiary).
Jedna z legend z IV wieku gto-
si, ze poszczegblne zdania 12-
cztonowego Wyznania Wiary
zostaty sformutowane przez 12
apostotéw. Apostolicum, w tej
formie, w jakiej je znamy, by-
to wyznane w Zborze Rzym-
skim. Stanowi ono skrot zwia-
stowania apostolskiego i po-
chodzi dopiero z V wieku.



i socjalny poziom zycia swego ludu. Jego $mieré w
bitwie pod Kappel, 11 paZdziernika 1531 r., najwyraz-
niej wskazuje na charakter tego zycia.
Niejednokrotnie czyniono zarzuty, ze reformator i przy-
wédca duchowy padl na placu boju uzbrojony, ze
zbytnio poddat sie dzialaniu tego $wiata. Ale Zwingli
chcial byé ze swym ludem takze w otwartej walce,
z bronig w reku, o swobode Ewangelii.

Od 1506 r. Zwingli pelni urzad kaznodziejski w Gla-
rus, bierze udzial w wyprawie =zacieznych wojsk
szwajcarskich do Italii, po powrocie za$, jako goragcy
patriota, walczy przeciw ,obcej stuzbie”. Niecheé do
tych, ktorzy ciggneli z tego zyski, zmusza go do prze-
niesienia sie do Einsiedeln — najsiynniejszego na zie-
miach miemieckich miejsca pielgrzymek. Tu, majgc
szerokie audytorium, zwalcza praktyki zabobonne, wy-
stepuje przeciw kaznodziejom odpustowym. Wpraw-
dzie mie otrzymuje cd wtadz koscielnych zgody na za-
lecane przez siebie reformy, niemniej jednak zostaje
mianowany kapelanem papieskim. Ros$nie jego popu-
larnosé — w grudniu 1518 r. zostaje wybrany na kaz-
nodzieje przy katedrze zuryskiej.

Z ambony glosi nie tylko Slowo Boze, omawia tu takze
sprawy zycia $wieckiego i panstwowego. Gorgco pro-
testuje przeciw bratobdjczym walkom: ,,Czy zwigzek
Szwajcarii rozerwaé i przewréci¢ zamierzacie? Wyste-
pujecie przeciw wilkom, ktére na trzody wasze czatu-
ja, dlaczego mie wystepujecie raczej przeciw tym, kité-
rzy was dookola obchodza, aby pozreé¢ ludzi? Slusznie
oni chodzg w czerwonych kapeluszach i plaszczach,
bo gdy mimi potrzasniesz, to sie sypig dukaty, a gdy
je wykrecisz, to si¢ leje krew brata, ojca, syna i przy-
jaciela...” (wyjatek kazania).

W efekcie Zurych, jako pierwsze miasto zaprzysieZone,
odmawia odnowienia zwigzku najemnego z Francjg, w
r. 1521.

Z ambony walezy Zwingli o swobodne gloszenie Slowa
i oczyszczenie stuzby Bozej. W zwigzku ze sporem o
nakazy postu pojawiajg sie pierwsze jego pisma re-
formatorskie: ,,O0 wyborze i swobodzie pokarméw” i ,,0
zgorszeniu i poprawie”, przedstawione na dyspucie re-
ligijnej w styezniu 1523 r. Zwingi redaguje 67 tez do
tej dyskusji, wystepujac w nich przeciw wladzy pa-
pieskiej, przeciw czci §wietych, przeciw dobrym uczyn-
kom, mszy, pielgrzymkom, przepychowi obrzedéw,
przeciw obrazom, celibatowi i odpustom. Ujete sg one
chrystologicznie: Chrystus, jako prawdziwy Syn Bozy,
swg miewinnoécia zbawil mas od $mierci i przez swa
ofiare — pojednal z Bogiem. On jest przewodnikiem
i zwierzchnikiem ludzkosci.

Efektem dyskusji bylo pozbawienie biskupa Konstan-
cji zwierzchnictwa koscielnego mad Zurychem, ktoére
przejeta rada miejska. Zwingli mégl kontynuowaé swa
dziatalno§é duszpasterska, dzieki pomocy rady mégt
wprowadzaé w zycie swe zamierzenia reformatorskie.
Usunieto z ko$cioléw obrazy, skasowano msze, zrezyg-
nowano z muzyki w kosciele (mimo uzdolnie’t muzycz-
nych Zwingliego) wskutek dawniejszych naduzyé
i przepychu, w nabozefistwach polozono nacisk na gto-
szenie Slowa. Szkola przykatedralna, prowadzona przez
Zwingliego, shluzyla ksztalceniu przyszlych duchow-
nych. Polozono tez nacisk na filologiczne badanie Pis-
ma §w. Najwiekszym osiggnieciem bylo wydanie Biblii
Zuryskiej w 1529 r. (na pieé¢ lat przed wydaniem calej
Biblii Lutra). Wprowadzono sad obyeczajowy i mal-
zenski, zajeto sie tez opieky spoleczng. Reformacja we
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wschodniej Szwajcarii czynila szybkie postepy. Za
przykladem Zurychu poszly Bazylea i Berno.

Ulryk Zwingli nie chcial byé nikim innym jak wy-
ktadowcg Pisma. Jest ono dla miego podstawa i miarg
wiary, teologii i dzialalno$ci koscielnej. Trescia Ewan-
gelii jest Chrystus, ktéry nas wybawil, odkupil i po-
jednal z Bogiem. Dlatego On jest jedynag droga zba-
wienia, ktéra polega ma uwierzeniu wen. Chrystus
jest jedyna Glowa wszystkich wierzgcych, ktorzy sa
Jego zborem — spolecznoscig §wietych. Zbér ten jed-
nak bez Niego nie potrafi nic zdzialaé.
Zwingli-humanista mie stawia na czele swych zasad
poczucia grzechu i grzesznosci, gdyz i bez poznania te-
g0 mozliwe jest zrozumienie Pisma Swietego. Wpraw-
dzie okredla on grzech pierworodny jako korzefi wszy-
stkich grzechéw, ale widzi w nim tylko uszkodzenie
ludzkiej natury, ktére nie musi byé grozne dla chrze-
Scijan, a nawet pogan — jezeli tylko zostali przez Boga
wybrani. B6g jest jedyna przyczyna wszystkiego, co
dzieje si¢ na ziemi. O naszych losach decyduje tylko
wybranie Boze. Nawet wiara wybranych jest tylko
znakiem, a mie przyczyng ich wybrania. Nauce o wy-
braniu przyznawal Zwingli uprzywilejowane miejsce
w swej teologii. Ona tez wywarla w'ply'w mna jego po-
jecie Kosciola. Koscidl, to ponadczasowe zgromadzenie
utwierdzonych w wierze w Jeausa Chrystusa. PéZniej
dopiero odroéznia Ko$ciél! widzialny — zgromadzenie
chrze$cijan, uczestniczacych w kazaniu i sakramentach,
od niewidzialnego Kosciola wybranych, ktérzy wczes-
niej czy poézniej stang sie wierzacymi, niezaleznie od
tego czy sg ochrzezeni, czy nie.

U Zwingliego w centrum prawdy religijnej stoi pra-
wo — ,,odwieczna wola Boga”. Wola Boza wyrazona
jest najjasniej i najpelniej w ksiegach matchnionych
Pisma Sw., nalezy wiec tam jej szukaé i trzymaé sie
jej jak majdokladniej. Grzech i zlo zalezne sg od niej,
tak jak wszystko co stworzone na $wiecie. Poniewaz
wszystko jest takie, jak Bog chceial, problem zbawienia
traci na swej donioslo$ci. Czy czlowiek, w swym sta-
nie naturalnym, jest naprawde stracony? Dopuszczajae
predestynacje, Zwingli uwaza, ze wybrani otrzymali
jak gdyby nature wyzszg, zasobng w cnoty. Dla ogétu
ludzi grzech pierworodny i jego nastepstwa sa iylko
chorobg, a nie upadkiem. Pozostaje w czlowieku daze-
nie do Boga: ,nie ma czlowieka dobrego, nie ma du-
szy wiernej, ktéra by od poczatku swiata, az do konca
czaséw, nie pragnela polaczenia z Bogiem..”. Kon-
sekwencja tego jest zbawienie wszystkich sprawiedli-
wych, takze mie znajacych Objawienia. Problem uspra-
wiedliwienia traci ma znaczeniu, teologia Zwingliego
staje sie chrystocentrycana. Chrystus jest nie tylko po-
Srednikiem. Stwarza w czlowieku nowe zycie i jest w
czlowieku tym nowym zyciem. Po mnadaniu prawa,
Chrystus stwarza w czlowieku, przez nawrécenie, po-
stanowienie postuszenstwa, udzielajac mu sil do zreali-
zowania tego.

Zwingli dla kazdej.praktyki religijnej szuka potwier-
dzenia w Slowie Bozym i jedli nie 2najduje — prak-
tyke taka odrzuca. Postuszeristwo woli Bozej sklania
80 do dzialalnosci praktycznej, do reformy koscielnej.
Jako racjonalista krytycznie ustosunkowuje sie do
sakramentéw. Pozostawia tylko wchrzest i Wieczerze
Pansky. Zwingli dagraduje sakramenty do roli znakéw,
symbolicznych czynnofci, ktére chrzescijaninowi przy-
pominaja jego zbawienie mie dajac mic, co nie miesci-
loby sie juz w zbawczej $mierci Jezusa. Tak wiec
chrzest jest symbolem, ktéry nas zobowigzuje do stuz-



C. A. VAN PEURSEN

Bég a $wiadomos$é osobowosci ludzkiej

Gdy doktadnie badamy znaczenie shlowa
,B6g”, ckazuje sie, ze zawiera ono czynnik
zaskoczenia. Nawet gdy sadzimy, Ze juz zna-
my ,Boga” nagle spostrzegamy, ze. On jesi
inny, ze mmniej o Nim da sie powiedzie¢, ni%
przypuszczaliSmy. Ludzie, zniewoleni imie-
niem Boga w opowiadaniach ¢ Nim, przezy-
waja zawsze co$ w rodzaju zaskoczenia, cza-
sem pod postacia rozpaczy, czasem pod pcsta-
cig naglej radosci. W zwigzku z tym mczna
by powiedzie¢, ze jedno z podstawowych zna-
czen slowa ,Bog” jest nastgpujgce: jest to
ckre§lenie Mocy, ktéora nigdy nie zalezy od
czlowieka 1 ktora nie da sie wyjasni¢ na za-
sadzie praw ludzkiej rzeczywistosci (czasem
nazywanej ,rzeczami ziemskimi” lub ,rze-
czami dctykalnymi”). Tymczasem dzieje sie
tak, ze zaréwno w ‘bardziej prymitywnych,
mitycznych kulturach, jak i dzi§ w swiecie
techniki i nauki, czlowiek najczesciej odrzuca
takie znaczenie stowa ,Bog” i stara sie wy-
jasni¢ czyny i doswiadczenia zwigzane z my-
$la o Bogu ma plaszezyinie mechanizméw lu-
dzkich i kosmicznych. W $wiecie mitydznym
sg to tajemnicze, czesto demoniczne moce,
ktére mieszkaja w ludziach i przedmiotach.
W $wiecie wspdlczesnym uwalza sie, ze prawa
natury, struktury socjalne i ludzka mpsyche
wystarczajag do wyjasnienia koncepcji Boga.

Zachodzi wielka réznica pomigdzy $Swiatem
mitycznym, ktéry uwaza $wiat nadnaturalny

by Chrystusowi; Wieczerza Panska tylko nam przypo-
mina, Zze przez $mieré Chrystusa jesteSmy zbawieni;
przez uczestniczenie w miej przyznajemy sie do Chry-
stusa i zobowigzujemy sie do chrzescijanskiego zycia.
Ten poglad na Wieczerze spowodowal definitywne ro-
zejScie sie Zwingliego i Lutra, ktéry juz wczesniej od-
nosil sie nieufnie do pogladéw Zwingliego. (Zarzucal
mu m.in. opanowanie poganskg antycznos$cig i to, ze
wlasciwie nie jest chrzescijaninem. By¢ moze wchodzi-
la tu w gre walka o pierwszenstwo w ruchu reforma-
cyjnym.) Na dyskusji religijnej w Marburgu, w 1529 r.,
gdzie zaznaczyly sie réznice pogladéw nie tylko religij-
nych, ale tez spolecznych i politycznych, mimo usilo-
wan Szwajcaréw, by za cene ustepstw doprowadzié¢ do
ugody — Luter wprawdzie wycofal zarzut ,niechrzesci-
janskosci” Zwingliego, ale nie moégl sie pogodzi¢ z jego
interpretacjg Wieczerzy Panskiej i uwazal, ze Szwaj-
carzy sg ,,innego ducha”. Mozliwosé¢ zgody zostala za-
przepaszczona, co fatalnie odbilo sie na protestantyz-
mie w nastepnych wiekach, a czego bezpos$rednia
przyczyna byla kleska kantonéw reformacyjnych w
wojnie religijnej, i Smieré ich wodza — Zwingliego.

J. 8.

za gorne pietro $wiata, skad bostwo ingeruje
w naturalne zjawiska, a nowoczesnym pogla-
dem na $wiat, ktory jest pod tym wzgledem
o wiele bardziej konselawentny i zwarty. Z
naukcwego punktu widzenia byloby rzecza
bezsensowna mowi¢ o sitach nadprzyrodzo-
nych (metafizvcznych), ktéore by mogly za-
kwestionowaé udowodnione prawa fizyczne i
psychiczne. Gdy czytamy wszakze cpowiadania
biblijne, widzimy, ze znaczenie stowa Bog nie
iest zbiezne z pojeciami $wiatcpogladu mi-
tycznego. Jak wykazaliSmy w pcprzednich
ertykulach, w zasadniczych punktach wylamu-
je sie ono z tego $wiatopogladu. Mityczne si-
ty wyisze okazujg sie by¢ falszywa droga in-
terpretacji. Stotce przestaje byt badstwem,
a gdy Izrael spotyka Boga w wulkanicznych
zjawiskach Synaju, zjawiska te nie wyjasnia-
ja koncepcji Boga. Przeciwnie, religia wulka-
nistyczna musi ‘by¢ cdrzucona, a Bo6g moze
da¢ sie pozna¢ nawet w delikatnym powiewie
wiatru.

Wszystko to dotyczy w réwnym stopniu
ncwoczesnego poglgdu na $wiat. Biblijne sto-
wo ,,B6g” mie wskazuje ani na sily nadprzy-
rcdzene, ani na beskiego zegarmistrza. ktory
sporzadzit zegar wszechswiata. Rowniez dla
nas imie Boze oznacza zerwanie z wszelkimi
probami totalnego wyjasnienia $wiata, z proé-
bami, ktére wszystko wyprewadzaja z mecha-
nizmu naturalnego, to znaczy z tego, co wy-
wodzi sie z czlowieka lub mad czym czlowiek
panuije.

Historie biblijne dajg zdecydowang odpo-
wiedZz i nma te kwestie. Biblijne znaczenie sto-
wa ,,Bog” miewatpliwie zawiera w scbie réw-
niez co§ z tresci slowa ,czlowiek”. Nie wy-
nika jednakze z tego, Ze czlowiek jest zdolny
sam siebie okre§lic i utozsamié. Ukazany
przez Biblie czlowiek nie jest zamknietym,
z gory okreslonym bytem, ktéry moze rtzuto-
waé na wytwory swej pracy, medytacji czy
swej religijnej wyobrazni. Jest wprost mprze-
ciwnie. Nie wie on 'dokladnie, co sie dzieje
i potrzeba mu Mocy z zewnatrz, aby mogt
by¢ sobg. W historiach biblijmych czltowiek
nie ma jeszcze swej osobowosci, musi jg do-
piero zdobyé¢. Role sg odwrécone. To nie czlo-
wiek przez swa osobowo$¢ i postawe rzutuie
na swa religie, w taki dposdb. ze wydarzenia
biora swe najglebsze znaczenie od czlowieka
i zawdzieczajg opisujgcemu je swe istnienie.
Nie, to raczej czlowiek zostaje niejako usta-
nowiony autorem opowiesci, zostaje uformo-
wany i zdobywa swa osobowo$¢ przez to, w ja-
ki sposéb przedstawia rzeczywiste znaczenie
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faktycznych wydarzen. Te istotnie zachodzace
wydarzenia ksztaltuja pisarza, a nie odwro-
tnie.

Czy jednak nie jest mozliwe popelnienie
bledu przez czlowieka, ktoéry w najlepszej
wierze interpretuje wydarzenia subiektywnie,
tak ze nie pokrywaja sie z rzeczywistym sta-
nem rzeczy? Oczywiscie, wszak wykazalismy
w jednym z pcprzednich rozdzialow, ze biblij-
ne imie Bég oznacza cdrzucenie fakszywej in-
terpretacji i dotarcie do slusznej, to znaczy
do jedynie godnej zaufania interpretacji wy-
darzen przez jedynego Boga. Czlowiek, ktory
falszywie opisuje historie, deformuje i za-
przecza swej wlasnej osobcwosci i zniecheca
si¢ do swego rzeczywistego przeznaczenia.
Imie Boze przyncsi wyzwolenie réwniez w
tym sensie. Jego celem jest przywroéci¢ sens
Swiatu i ludzkiej egzystencji.

Ciagle na nowo patriarchowie i Izrael, a
pdiniej prorocy i uczniowie, sg popychani do
rozpoznawania silniejszej, boskiej Obecnosci.
Spostrzegaja w zZdumieniu i szacunku (oba-
wie), ze zwraca sie do nich ten sam Bog. Opo-
wiadajg wiec swoje pewne historie, wbrew
mitom i ideologiom otaczajagcego $wiata. W
ten sposdb zdobywaja swg wlasng oscbowose,
grupa koczujacych plemion sbaje sie narodem
izraelskim, a garstka wahajacych sie uczniéw
staje sie pierwszym Kosciotem.

W zwiazku z tym nabiera znaczenia nccna
przeprawa Jakuba przez Jabbok. Jakub sa-
motnie wedruje nocg. Jego rodzina, niewolni-
cy i stada pcdazajg za dnia, a za mimi, noca,
idzie samotnie Jakub. Wtedy mnastepuje do-
brze znana opowie$¢ o walce Jakuba z Bo-
giem. Co tam sie wlasciwie wydarzylo? Z
wielu powodéw mozna przypuszczaé, ze tam-
tejsi mieszkancy w tym samym miejscu odda-

Wielki zawod

wali czes¢ bogowi strumienia, ktorego Jakub
widzial w bystrym potoku. Jest rzeczg dosc
oczywista, na tle 6wczesnych mitycznych po-
gladéw, ze Jakub owej nocy dat sie wciagnaé
bostwu strumienia. Bylo dla niego cos nie-
zwyklego w tym incydencie. Pyta, jakie jest
imie tej dziwnej mocy, z ktora sie zetknal
przekraczajac potck, i stwierdza, ze to nie
jest bastwo potoku, lecz ze to jest znowu Ten,
ktéry juz jemu i jego przodkom pomagal w
trudnych chwilach zycia. W walce, ktdra jest
jednocze$nie walkg o jego osobowose, Jakub
otrzymuje od Boga nowe imie, Izrael. W
owych czasach nowe imie oznaczalo zasadni-
czg zmiane w osobowosci. W imieniu ,Izrael”
miesci sie imie Boga ,El”. W iprzyszlosci caly
nar6éd bedzie sie nazywal Izrael, i w ten spo-
s6b bedzie przez caly czas swego istnienia no-
sil w swej nazwie Obecnos¢ Boga. Pozniej be-
dzie wiele imion zawierajacych stowo ,Bég”
— ,,EI”. Szczyt zostanie osiagniety w proro-
czym imieniu ,Immanuel”, ktére znaczy ,BhHg
z nami”. Jeszcze pdzniej to imie zostanie od-
niesione do Jezusa i w ten sposdb boska
Obecnos¢ w historii stanie sie konkretna i zy-
wa rzeczywistoscia, w ktorej czlowiek, naréd
i ludzkesé osiagng swa wlasng osobowosé.

Imie Bega zawiera w swym istotnym
znaczeniu bezposredni zwigzek miedzy Bo-
giem i czlowiekiem. W zyjacym na ziemi Je-
zusie to imie Boga stalo sie w szczegélnodei
historycznym wydarzeniem, dotykalng rzeczy-
wistoscig. Prorocka intempretacja Boga izra-
elskiego w Starym Testamencie byla czyms$ w
rodzaju scenariusza, z Ktorego Jezus wzial
swoja historyczng. role. Imie Boga stalo sie
dla Niego odbiciem i zadaniem, aby Bdg
wsrdd ludzi stal sie rzeczywistoscis.

Ttum. ks. B, Tranda

WSROD KSIAZERK

Wielki zawod sprawil nam no-
wy modlitewnik pt. ,,Badz z
hami, Panie!” ! ktéry ukazatl
si¢ ostatnio w Wydawnictwie
wZwiastun”. Zawod jest tym
wigkszy, ze wiemy o ogromnym
zapotrzebowaniu na dobry mo-
dlitewnik, a tego, niestety, nie
bedziemy mogli polecié.

Pierwszy zarzut dotyczy tresci
modlitw, ktére sg referatami
na dany temat, a nie modlitwa-
mi, co wiecej, sg referatami —
wprawdzie o poboznej tresci,
ale napuszonymi, naiwnie men-
torskimi, jak na przyklad (je-
den z bardzo wielu) modlitwa
mtlodziezy na str. 356. Prosimy
nam pokazaé mlodego czlowie-
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ka, ktéry bedzie tak sie modlil!
Modlitwa, ktérg mozna przy-
ja¢, jest trawestacja znanej
piesni ,,Dzieki”, zatytulowana
»O radosne chrzescijanstwo”
(str. 280).

Posréd modlitw rozsiane sg cy-
taty mysli wybitnych ludzi.
Kilka z nich jest interesuja-
cych, jak np. Lukasa Vischera,
Emila Brunnera, Billy Graha-
ma czy M. L. Kinga. No, ale
na to nie trzeba bylo wydawa¢
ksigzki, liczacej ponad 450
stron.

Pod wzgledem edytorskim mo-
dlitewnik nie odbiega od tre-
Sci. W najmniejszym stopniu
nie postuzono sie mozliwoscia-

mi, jakie daje sztuka drukar-
ska. Nie dano wstepu, ani in-
formacji o sposobie postugiwa-
nia sie ta ksigzkg. W tej sy-
tuacji nieco przestarzaly modli-
tewnik , Do Boga”, ks. A.
Schoeneicha, bedzie nadal stu-
zyl tym, ktérzy nie potrafig
modli¢ sie sami.

Potrzeba nowoczesnego, przej-
rzystego zbioru prawdziwych
modlitw nie zostala na razie
zaspokojna.

n. a.

1 Badz z nami, Panie. Wydawnic-
two ,Zwiastun”. Warszawa 1968.
Cena zt 20.



Rocznik teologiczny
GhAT

Najnowszy ,Rocznik teologiczny
ChAT” zastuguje na uwage z Kkil-
ku wzgledéw. Jest on poswiecony
w calosci  jubileuszowi ks. prof.
Wiktora Niemczyka, wieloletniego
rektora i wykladowcy Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej. Otwie-
ra go przyczynek piora ks. prof.
Andrzeja Wantuly pt. ,Dorobek
naukowy ks. prof. Wiktora Niem-
czyka”, ktorego uzupelnieniem jest
bibliografia prac, opracowana przez
ks. Janusza Narzynskiego. Zesta-
wienie obejmuje ksigzki, rozprawy
i artykuly w czasopismach i dzie-
lach zbiorowych, kazania, przed-
mowy i wstepy do prac cudzych,
tlumaczenia i recenzje. Bibliografia
ta liczy 195 pozycji.

Na szczegdlng uwage zasluguje stu-
dium ks. doc. W. Benedyktowicza
o sytuacji w teologii ewangelickiej
XX wieku (s. 33—63). Jest to roz-
szerzenie wykladu, wygloszonego w
1967 roku, kiedy ks. doc. Benedyk-
towicz obejmowal katedre teologii
systematycznej. Autor omawia ko-
lejno  poglady najwybitniejszych
teologow  protestanckich naszego
stulecia: K. Bartha, E. Brunnera,
P. Althausa, R. Bultmanna, P. Til-
licha i D. Bonhoeffera i na zakon-
czenie dokonuje Kkroétkiego podsu-
mowania. Nalezy  podkreslié, ze
jest to pierwsza préoba zaprezento-
wania na naszym gruncie gléwnych
nurtéw wspoélezesnej mysli prote-
stanckiej.

Innym ciekawym przyczynkiem jest
»Doktryna Krzyza i Zmartwych-
wstania wedlug Rudolfa Bultmanna
w konfrontacji z teologia Kosciola
Wschodniego”, piéra ks. doc. Je-
rzego Klingera. Autor, ktéry jest
teologiem prawoslawnym, prébuje
dowiesé, ze gléwne watki teologii
Bultmanna funkcjonuja tez w pra-
woslawiu. Niezaleznie od oceny tej
pracy, powiedzieé¢ trzeba, ze jest to
smiale przedsiewziecie i godne na-
$ladowania.

Poza tym w Roczniku zamieszczono
nastepujgce prace: ks. prof. Wolde-
mara Gastpary’ego ,Traktat War-
szawski 1767/68", ks. doc. Antoniego
Naumezyka . Prehistoria biblijna na

Rocznik  Teologiczny Chrzesei-
janskiej Akademii  Teologicznej,
Warszawa 1968, r. X, z. 1. Cena
zl 30.

tle badan nad Starym Testamen-
em’, ks. prof. Maksymiliana Ro-
dego ,Doktryna spoleczna wspol-
czesnego katolicyzmu rzymskiego”.
Rocznik zamyka sprawozdanie rek-
toratu z dzialalnosci uczelni w ro-
ku akademickim 1966/67. Powazne
zastrzezenia budzi opracowanie
techniczne Rocznika. Niemal na
kazdej stronie roi sie od bledow
drukarskich.

[

K.K.

Uczciwos6
w Kosciele

O uczciwosci w zyciu koscielnym
mowi sie dzisiaj duzo. Sprawa ta
jest przedmiotem wielu spotkan i
dyskusji. Obejmuje ona jednak wa-
ski krag ludzi, w zborze lub pa-
rafii, natomiast wszystko odbywa
sie na ogdl ,po staremu”. Ilez to
razy slyszymy opinie, wypowiada-
ng przez przywédeéw koscielnych,
Ze nie nalezy gorszy¢ ,,prostaczkow™,
ze lepiej jest dla nich. je$§li sie im
pozwoli zy¢ wsrod ziudzen. Kiedy
anglikanski biskup, A.T. Robinson,
przerwal te zmowe milczenia, wy-
dajac popularnie napisang ksigz-
ke pt. ,Uczciwie wobec Boga”, w
ktorej bez ogrodek wyrazil niepo-
koje wspédlczesnego chrzescijanina.
to spotkal go wlasnie zarzut, ze
zamiarem jego bylo zburzenie
..szczerej”  wiary prostego ludu
koscielnego.

Krytyke rzeczywistego stanu rzeczy,
rezerwowania pewnych dziedzin
zycia KkoScielnego tylko dla grona
.wtajemniczonych”, podjal Dawid
Callahan w pracy zatytulowanej
. Uczciwosé w Kosciele”, a wydanej
niedawno w , Bibliotece Wiezi".
Autor jest wprawdzie dziennika-
rzem katolickim i piszgc swg ksigz-
ke mialt gléwnie na uwadze sytuacje
we wlasnym Kosciele, lecz rozwa-
zania jego maja charakter znacz-
nie szerszy. Sam zresztg stwierdza,
ze ,protestantyzm i katolicyzm,
mimo zasadniczych réznic, przecho-
dzily te same do$wiadczenia, wzlo-
ty i kryzysy. Paralelizmy te i
wspolny udziat w zachodnim po-
stepie oznaczaja, Ze problemy cal-
kowicie rézne (wbrew pozorom) s3
rzadkoscig zaréwno w protestantyz-
mie, jak katolicyzmie” (s. 26). Przy-
pomina tez role Bartha, Tillicha,
Niebuhra, Bonhoeffera i Bultman-
na w przelamaniu niewlasciwych
obyczajow i tendencji, jakie zako-
rzenily sie w protestantyzmie.

W dalszym toku wywodoéw, Calla-
han oknaza rézne formy publiczne)
nieuczciwosci w zyciu Kosciola ka-
tolickiego. Jedna z nich polega na
takim doborze faktow z dziejow
Kosciola, na podstawie ktorego
mozna by wykazaé, ze w zasadzie
byl on zawsze tolerancyjny. Inng
znowu metodg jest przedstawienie
negatywnych faktow w zyciu Kos-
ciola jako drugorzednych, przez co
pomniejsza sie role 1 znaczenie
btedéw. Dodajmy od siekie, ze
skionnosc¢i te nie sg bynajmniej do-
meng katolicyzmu, w dziejach pro-
testantyzmu mozna znalezé¢ bardzo
wiele przykladow takiej postawy.
Odpowiedzialno$¢é za  stwarzanie
takich warunkéw, w ktérych moze
sie uksztaltowaé¢ i wyrazié uczei-
wosé. spoczywa — zdaniem Calla-
hana — przede wszystkim na Kos-
ciele. Nie ma nic bardziej przeko-
nujgcego, jak dobry przyklad. Kos-
ciol winien dowie$é¢ katolikowi, ze
uczeiwc$é istnieje w kazdej dzie-
dzinie jego dzialalnosci i postannic-
twa. Dlatego .jest sprawg zywot-
nej wagi, aby wladza kosScielna tak
samo postepowala publicznie, jak
postepuje prywatnie” (s. 110). Cal-
lahan zwalcza poglad, jakoby za-
danie ekumeniczne polegalo na u-
kazaniu braciom oddzielonym ,do-
brego obrazu” Kosciola. ,Kosciol
nie jest towarem, ktory moze byé
narzucony rynkowi przez zreczniej-
szych sprzedawcow™ (s. 112). Dla-
tego tez im wiekszag wage przy-
wigzuje Kosciol do swojego obrazu
zewnetrznego, tym bardziej ryzy-
kuje utrate powagi w oczach wilas-
nych czlonkéw. Wyglad powinien
odzwierciedlaé¢ rzeczywistosé¢ —
kcnkluduje Callahan.,

Ale uczciwos$é nie jest tylko spra-
wg samego Kosciola. Wymaga sie
jej tez od kazdego chrzescijanina,
W tych rozwazaniach Callahan do-
tyka gruntu protestanckiego. gdzie
glowny akcent polozony jest na zy-
cie i postepowanie jednostki. Cal-
kiem po protestancku brzmi, np.
takie sformulowanie: ,,chrzescijanin.
ktéry nie potrafi nawigzaé uczci-
wej wiezi sam z soba, przekona
sie, ze trudno mu nawigza¢ wieZ
z drugim czlowiekiem” (s. 162).
Prace Callahana winien przeczytaé

kazdy, komu na sercu lezy we-
wnetrzna odnowa  wspdlczesnego
chrzescijanstwa.

Daniel Callahan, Ueczciwo§é w

Kosciele, Warszawa 1968, Bibliote-
ka ,Wiezi”, ttlum. Ewa Zyciefiska.
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JEDNOTA

Przedstawiajqe nastepny odcinek rozwazan grupy miodych ludz:,

podpisujgcych sie wspdlnym wvseudonimem

»137, zapraszamy

wszystkich do mnadsylania wypowiedzi zaréwno na temat ninie;-
szego artykutu,-jak tez i na temat calego cyklu.

Redakciju

Okrucienstwo na najwyzszy rozkaz?

PowiedzieliSmy sobie (,,Jedno-
ta” 1/1969), ze wiasne przeko-
nanie o tym, czy sie spelnia,
czy tez nie gpelnia nakazéw
Boga, czy ,,idzie sie” z Bogiem,
czy tez 'przeciw Niemu, ma
znaczenie ogromne, ale, przy-
najmniej w prizypadku pozy-
tywnym, nie jest jeszcze czyn-
nikiem decydujgcym. Mozna
wmawia¢ w siebie, ze sie stuzy
wielkiej wprawie, a w rzeczy-
wistosci stuzyé jedynie zasps-
kojeniu wtlasnych ipotrzeb lub
ambicji. Mozna nawet dzialac
catkowicie bezinteresownie, a
mimo to by¢ cd chrzescijan-
stwa ogromnie daleko. Stuszne
jest tez twierdzenie cdwrotne:
udzielenie komus$ anonimowe]
pomocy moze nam sprawic¢ og-
rommng przyjemnosé, co bynaj-
mniej nie obnizy wartosci na-
szego czynu. ,Zyje juz nie ja,
lecz zyje we mmie Chrystus”
(Gal. 2:20) — oto kryterium,
ktére decyduje, po ktérej stro-
nie barykady jestesmy.

Idea nasladownictwa Chrystu-
sa, ,przyjecia” Go do siebie.
iest- (lepiej lub gorzej) znana

wszystkim, ktorzy sie z chrze-’

scijanstwem zetkneli, bez
wzgledu na ich poziom umy-
slowy, czy tez poziom tych,
ktéry im Wielkg Nowine zwia-
stowali.

Ale jaki los czekal ludzi zy-
jacych przed Chrystusem? Czy
mieli mniejszg szanse ma zba-
wienie, niz my? Czy Chrystus
umarl tylko za tych, ktérzv
mieli szczescie narodzi¢ sie juz
W naszej erze?

Panuje ogolne iprzekonanie -
skrucienstwie czaséw starote
stamentcwyvch,  Wiele  csob
wrecz nie moze sie pogodzic
7 faktem, iz Bég moégl za pc
srednictwem Mojzesza wyd?
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wa¢ Narcdewi Wybranemu
rozkazy w rodzaju: ,Kcniecz-
nie wytracisz ocbywateli miasta
cnego ostrzem miecza, zgta-
dzisz je i wszystko, co w nim...”
(I Mojz. 13:15).

Zapcmina sig przy tym, ze dia
iudzi cwych czaséw rozkaz ta-
ki, polaczony z zakazem wy-
ciggniecia korzysci wlasnych
(dalej czytamy w cytowanym
rozdziale: |1 nie zostanie w re-
kach twoich nic z onych rzeczy
przekletych”), nie stanowil za-
chety do rozboju, a przeciwni=
— byt daleko posunietym og-
raniczeniem normalnege poste-
powania. Moralnos¢ tych ludzi
byla konsekwencjg zerwania
przez praojcéw naturalnego

“zwigzku z Bogiem, konsekwen-

wobec
nienawisci do

cja niepostuszenstwa
Boga (Adam),
drugiego czlowieka (Kain) i
pelnego  zwyciestwa zasady
,dobrem jest to, co mnie mi-
te”. Nawet moralnoéé patriar-
chéw, tych, ktérzy dali pocza-
tek Narodowi  Wybranemu.,
bardziej przypominala zasady
Murzynka Kalego, niz choéhy
prawcdawstwo Mojzesza. (Dle
ilustracji pocwyzszego proponu-
jemy przeczyta¢ rp. I Mojz.

PRZEGLAD E

B Koscioly w Polsce, jak corocz-
nie, przylaczyly sie do Swiatowego
Tygodnia  Modlitwy o Jedno§é
Chrzescijan, ktéry trwal od 18—25
stycznia. Nabozenstwa odbywaly sie
kolejno w kosSciolach i kaplicach
warszawskich, a takze w innych
osrodkach catego kraju. Temat te-
gorocznej modlitwy brzmial: powo-
tani do wolnosci.

M Prezes Konsystorza Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego, prof.

34). Przygotowanie Narodu
Wybranego do jego podstawo-
wej roli, jakg mialo by¢ przy-
gotowanie gruntu dla skutecz-
nego dzialania Chrystusa, nie
moglo sie przeciez rozpoczaé
od uczenia példzikich koczow-
nikéw ogolnoludzkiego prawa
milosci blizniego. Po prostu nic
by z tego nie zrozumieli. Ludz-
kos¢, pcdazajac za wlasnym
»wolnym wyborem”, nie byla
w stanie na tym etapie rozpo-
zna¢ swego Stworcy, od ktore-
go odeszla tak daleko. Mogla
Go co najwyzej przeczuwac.
Jedyna droga powrotu, byla
droga posluszenstwa. Pelnego
postuszenstwa, wykluczajgcego
wlasne ,ja”, wlasng wole,
wlasne korzysci. Naréd Wy-
brany nie moégl, jesli mial ist-
nie¢, zmieni¢ z dnia na dzien
form swego pestepowania w
stosunku do wrogéw zewnetrz-
nych. Tylko ze teraz o tym po-
stepowaniu mialy decydowat
nie niskie pobudki, che¢ zysku,
czy tchérzostwo, lecz postu-
szenstwo rozkazcm Stworcy,
ktéry ta drogg zblizal ludzi do
zrozumienia 1 poznania Siebie
w najdcskcnalszej formie, we
wcieleniu  Jezusa Chrystusa.
By¢ moze, ze wielcy Stareg»
Testamentu w ten wtasnie spc-
séb, cho¢ dcpiero u kresu swe-
go zycia lub w momencie
Smierci, mogli ,,w nagrcde” za
swe postuszeristwo ujrzeé i zro-
zumie¢ Bcega-Chrystusa, ktéry
mial sie prjawié¢ na ziemi w
setki, czy tysigce lat po ich
¢mierci, gdy czas przestawal
juz mie¢ dla nich jakiekolwiek
znaczenie. Przynajmniej takie
rczwigzanie poddaje nam dzis
nasz rozum na swoim... aktu-
alnym etapie rozwoju.

KUMENICZNY

dr Zofia Lejmbach odbywa wizyta-
cje parafii reformowanych na te-
renie Kkraju oraz os$rodkéw, gdzie
zgrupowani sg wspolwyznawcy w
ramach parafii ewangelicko-augs-
burskich. Na spotkaniu w parafii
poznanskiej, 14 grudnia ub. r.. ze-
brani wysuneli propozycje wszcze-
cia debaty nad mozliwosciag pola-
czenia wyznan — reformowanego i
augsburskiego — w oparciu o do-
$wiadczenia os$rodkéw takich, jak



Poznan, gdzie czlonkowie obu wy-
anan wspoélzyjg i wspolpracujg w
ramach jednej parafii.

@ Swiatowa Rada Kosciolow w
Genewie przekazala za posredni-
ctwem Polskiej Rady Ekumenicznej
dar na rzecz ofiar wojny w Demo-
kratycznej Republice Wietnamu.
Dar ten wynosi 20000 dolaréw.
Koscioly nalezace do Polskiej Rady
Ekumenicznej zlozyly na ten sam
cel kwote 100000 zlotych. W po-
rozumieniu z Polskim i Wietnam-
skim Czerwonym Krzyzem zakupio-
no nastepujgce dary: 16246 mb.
plétna szpitalnego, 650 kg pipera-
zyny, 500000 tabletek arechiny,
2202 750 tabletek atebryny, wartos-
ci ok. péltora miliona zitotych. To-
wary te zostaly w grudniu 1968 ro-
ku zaladowane w Gdyni na ms.
»~Reymont™”, ktory odszedl do Wiet-
namu.

@ Bielefeld. Dr Hans Thimme (59),
dotychczasowy wiceprezydent Kos-
ciola ewangelickiego w Waestfalii,
na zebraniu synodu krajowego ob-
radujagcego w Bethel k. Bielefeld
(NRF) w dniu 2.X. ub. r. zostal wy-
brany na stanowisko prezydenta
tego Kosciola. Dotychczasowy pre-
zydent, dr E. Wilm, ustapil z pia-
stowanego stanowiska po 20 latach,
na wlasng prosbe.

I Dr J. Robert Nelson — nau-
kowiec protestancki ze Stanéw
Zjednoczonych — zostal , po raz
pierwszy w historii wykladowca na
Papieskim  Uniwersytecie Grego-
rianiskim w Rzymie. Dr Nelson jest
profesorem teologii protestanckiej i
ekumenizmu.

Bl W oficjalnym piSmie Stolicy
Apostolskiej ,.Acta Apostolicae Se-
dis” pod datg 9.XII.1968 r. zostala
wydrukowana deklaracja 6 kardy-
naléw, ktérzy zajmowali sie bada-
niem Kkatechizmu holenderskiego.
Katechizm holenderski zyskat
ogromny rozglos z tego powodu, iz
zawieral szereg bardzo $mialych
sformulowan; ukazal sie w druku

w 1966 r., a w miedzyczasie zostal
przettumaczony na inne jezyki za-

chodnioeuropejskie. Na publikacje
tekstu udzielil zezwolenia holender-
ski kardynal B. Alfrink. Pierwsze
400-tysieczne wydanie katechizmu
zostalo rozsprzedane w ciggu 10
miesiecy. Opublikowanie deklaraciji
konczy praktycznie spér o kate-
chizm holenderski. Komisja kardy-
nalska wymienia 10-punktowy re-
jestr spraw wymagajacych wyjas-
nienn lub zmian. Specjalna komisja
episkopatu holenderskiego wprowa

dzi wszystkie zalecane poprawk,
ktore zostana wydrukowane w od-
dzielnej broszurze i rozpowszech-
nione razem z katechizmem.

#l W polowie listopada ub. r. w Rot-
terdamie utworzony zostal ,,Os$rodek
im. dr W. A. Visser't Hoofta". Jest
to miedzynarodowa ekumeniczna
akademia poswiecona studiom spo-
lecznym. Budowa osrodka trwala
przeszio 3 lata, a prace budowlane
wykonywali czlonkowie slynnej ak-
cji ,,znak pokuty” (Aktion Siihne-
zeichen). Os$rodek administracyjny
nalezy do instytutu etyki spolecz-
nej wydzialu teologicznego uniwer-
sytetu w Utrechcie. Instytut ten
zajmuje sie szczegdlnie ksztalceniem
specjalistéw do pracy w uprzemy-
slowionym spoleczenstwie.

B Oswiadczenie, opublikowanr
21L.XI. ub. r. przez kancelarie Kos-
tiola ewangelickiego prowincji ha-
nowerskiej, donosi, iz bp Hanns
Lilje — zwierzchnik tego Kosciola
— musial poddaé sie kuracji z po-
wodu ciezkieJ choroby pluc. Po-
niewaz kuracja moze trwaé dlugo,
bp Lilje mianowal superintendenta
krajowego Hansa Hoyera na swe-
go zastepce. Bp Lilje piastuje ak-
tualnie szereg wysokich godnosci w
swoim Kosciele i w ekumenii; na

. Zgromadzeniu upsalskim zostal wy-

brany
SRK.

M W Genewie odbyla sie w listo-
padzie ub. r. trzydniowa doroczna
konferencja sekretarzy $wiatowych
zwiazkéw wyznaniowych, jak Alians
Reformowany, Federacja Luteran-
ska i in. W obradach, ktérym prze-
wodniczyl dr Andre Appel — se-
kretarz generalny SFL — wzieli
udzial, obok przedstawicieli prote-
stanckich grup ko$cielnych, takze:
anglikanie, prawoslawni i staroka-
tolicy. Po raz pierwszy brali udzial
w obradach przedstawiciele Ko§-
ciola Adwentystéw Dnia Siédmego;
Koscidl rzymskokatolicki i ,,Ekume-
niczny Synod Reformowany” wy-
staly swoich obserwatorow. Uczest-
nicy konferencji wypowiadali sie
za prowadzeniem dalszej, bardziej
intensywnej i  jeszcze  blizsze)
wspoélpracy pomiedzy poszczegdlny-
mi grupami konfesyjnymi. Dr Lu-
kas Vischer powiedzial m.in., Ze
trzeba wytrwale pracowaé nad
przygotowaniem ,prawdziwie pow-
szechnego soboru wszystkich
chrzescijan”.

jednym z 6 prezydentéw

Il W Genewie odbylo sie czwarte
dorcezne spotkanie przedstawicieli
Kosciola adwentystycznego i Se-

kretariatu do Spraw Wiary i Ustro-
ju Koscielnego SRK. Obradom prze-
wodniczyli dr L. Vischer (ze strony
SRK) i dr B. B. Beach — sekretarz
generalnej konferencji Adwenty-
stow Dnia Siédmego (oddzia! pol-
nocnoeuropejski). Tematem obrad,
w ktorych wzielo udzial 25 uczest-
nikow, bylo zagadnienie proroctwa.
Ponadto debatowano nad sprawami
prozelityzmu, wolnosci religijnej i
odpoczynku sobotnio-niedzielnego.
B W Rzymie, w koncu listopada
ub. r., toczyly sie obrady Sekretaria--
tu do Spraw Wiary i Ustroju
SRK. Przewodniczyl dr L. Vischer.
Tematem obrad byly zagadnienia
wymienione w dokumencie sekcji
I Zgromadzenia  upsalskiego —
~Duch $w. i katolickos¢ Kosciola™.
W konferencji uczestniczyli takze
dwaj teolodzy rzyskokatoliccy, prze-
bywajgcy stale w stolicy Wloch,
wybrani w Upsali na czlonkéw ge-
newskiego  sekretariatu- SRK —
Don Emmanuel Lanne, OSB i prof.
Umberto Betti, OFU. Spotkanie
rzymskie przygotowal dr J. Robert
Nelson — przewodniczacy jednej z
sekcji sekretariatu genewskiego i
jednoczesnie aktuwalny profesor pa-
pieskiego ,.Gregorianum”™ w Rzy-
mie.

B W dniu 4 grudnia ub. r. odbylo
sie 6sme spotkanie ,miesza;nej' gru-
py roboczej” Rzym—Genewa. Spot-
kanie odbylo sie w Rzymie. Prze-
wodniczyli: bp Jan Willebrands
(Sekretariat do Spraw Jednosci
Chrzescijan) i dr E. C Blake (SRK).
Na konferencji rzvmskiej debato-
wano nad nastepujacymi zagadnie-
niami:

1. Sytuacjg SRK po IV Zgromadze-
niu w Upsali, w ktérym wzielo u-
dzial 15 delegatéow obserwatoréw =z
Kosciola rzymskokatolickiego, oraz
nad kwestia, jakie sprawy nalezy
w zwiazku z tym uznaé za naj-
wazniejsze w przyszlosci;

2. Nad aktualnym stanem zaawan-
sowania prac nad trzyletnim wspol-
nym programem rozwoju spolecz-
no-gospodarczego i programem prac
pokojowych, opracowanym przez
wspolny Oddzial do Spraw Spote-
czenstwa, Rozwoju i Pokoju;

3. Nad koordynacjag koscielnego
dziela pomocy, szczegdlnie dla
ofiar wojny domowej w Nigerii;
4. Nad projektami wspolnych stu-
diow oraz podejmowaniem odpo-
wiednich akcji w dziedzinie sluzby
Swieckich; nad polozeniem nacisku
na zagadnienie mlodziezy, relacja
mezZczyzna-kobieta w Swietle zacho-
dzgcych zmian w tej dziedzinie w
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czasach obecnych oraz nad ogélay-
mi sprawmi zycia rodzinnego.
Obydwie strony reprezentowali zna-
komici teologowie, ze SRK: dr
A. Appel, ks. V. Borovoj, dr E. Es-
py. C. J. Itty, prof. N. Nissiotis, o.
P. Verghese, dr L. Vischer; z Kos-
ciola rzymskokatolickiego: mons.
W. Baum, mons. C. Bayer, o. P.
Duprey, Rosemary Goldie, mons. J.
Gremillion, o. J. Hamer, bp T. Hol-
land, o. V .Mieno, o. T. Stransky.
B Pastor Valdo Galland (48), od
‘r. 1961 sekretarz generalny Swiato-
wej Federacji Chrzescijanskiej Stu-
dentéw. powolany zostal na stanc-
wisko sekretarza misji i stuzby w
nowojorskim biurze SRK. Pasior V.
Galland jest Urugwajczykiem, na-
lezy do Kosciola Walcensoéw,; prze:
4 lata byl takze pastorem zboru
francuskiego w Buenos Aires. Jego
rodzice pochodzili 2z francuskie)
Szwajcarii. Pastor V. Galland stu-
diowal w- Lozannie, Genewie i w
Princeton Theological Seminary w
USA.

B 22 listopada 1968 r. umarl urze-
dujgcy arcybiskup Kcsciola Luter-
skiego na Lotwie — prof. dr Alkert
Freijs z Rygi (ur. 1903 w Talsi).
Zgon bpa Freijsa jest wielkg stra-
ta dla Kosciola ewangelickiego na
I.otwie, gdyz urzad ten plasiowal
on zaledwie od kwietnia ub. r. po
niespodziewanie zmarlym na atak
serca abp Klepatisie. Abp Klepatis
urzedowal tylko kilka tygodni.
Zmarly abp Freijs piastowal takze
funkcje kierownika studiéw teolo-
gicznych w swoim Kosciele i byl
pastorem jednego ze zboréow vy-
skich.

B Na konferencji wschodniego dv-
stryktu Synodu Generalnego Zjed-
noczonego Ewangelicko-Luterskiego
Kosciola  Niemiec (VELKD), w
dniach 28—30.X1.1968 we Freibergu
(Saksonia), powolano do zycia
LZjednoczony Ewangelicko-Luterski
Koscidl w Niemieckiej Republice
Demokratyczne)’. W oficjalnym ko-
munikacie, opublikowanym 8.XII.
ub. r. we wschodnim Berlinie, po-
dano do wiadomos$ci, ze ogloszone
we Freibergu prawo koscielne
Swiadczy o polaczeniu organizacyj-
nym trzech ewangelicko-luterskich
Koscioléw krajowych Saksonii, Tu-
ryngii i Meklemburgii.

Z PRASY

W TYGODNIKU POWSZECH-
NYM (47/68) artykul wstep-
ny Jerzego Turowi-
c za nosi tytut ,,Dialog z nie-
wierzgcymi”. Artykul napisany
zostal z okazji opublikowania
pod datg 2.X.1968 r. slynnego
dokumentu przez watykanski
»Sekretariat dla Niewierzg-
cych”. (Dokument zatytulowa-
ny ,Dialog z niewierzacymi”
podpisany zostal przez prze-
wodniczgcego kard. Keniga i
sekretarza ks. Vincenzo Mia-
no).

Poszukujac zrédel dokumentu,
red. Turowicz powoluje sie na
wczeSniejsze teksty watykan-
skie, wymieniajagc m. in. en-
cykliki Jana XXIII (,Mater et
Magistra” i ,,Pacem in terris”)
i Pawla VI (,,Ecclesiam suam’)
konstytucje pastoralng o Ko-
Sciele w Swiecie wspdlczesnym
(,,Gaudium et spes”) i dekla-
racje o wolnosci religijnej.
Jak podaje Autor, dokument
zawiera — poza wstepem -—
czesS¢ teoretyczng (natura i wa-
runki dialogu) oraz praktycz-
na. Celem dialogu, wg doku-
mentu, jest ,,albo wspolne po-
szukiwanie prawdy w roz-
nych dziedzinach, albo tez
wspolpraca nad rozwigzaniem
wszelkich problemoéw, ktére
stojg dzi$ przed ludzkoscig”.
Dokument wymienia rdzne ro-
dzaje dialogu, mowi np. o ,,dia-
locgu w ogdle”, o dialogach do-
ktrynalnych (cata I. czes¢) oraz
»prywatnym, publicznym ofi-
cjalnym i publicznym nieoli-
cjalnym’ (Il cze$¢ dokumentu).
Autor stwierdza (od siebic), ze

wszelki dialog zaklada pewna
wzajemnos¢, to znaczy, Ze
kazdy z uczestniczagcych w
nim rozméwcow daje i otrzy-
muje. Z drugiej jednak stro-
ny, red. Turowicz przestrzega
przed falszowaniem istoty dia-
logu (w rozwazaniu nad .dia-
logiem doktrynalnym”), pi-
szgc: ,,Sama mozliwosé istnie-
nia i poznania prawdy jest ko-
niecznym, zalozeniem wszel-
kiego dialogu, totez nalezy sie
wystrzegaé¢ tak podporzadko-
wania prawdy dialogowi, jak i
wszelkich form ,irenizmu” za-
cierajgcego istniejgce roznice...
Totez posiadana prawda, na-
wet prawda religijna, moze sie
dzieki dialogowi wzbogacié”.
W zakonczeniu tego fragmentu
swoich wywodéw autor raz je-
szcze cytuje dokument: , Dia-
log miedzy wierzacymi i nie-
wierzgeymi, mimo ryzyka,
ktore zawiera, jest wiec nie
tylko mozliwy, ale i pozada-
ny. Przedmiotem jego 1moga
by¢ wszystkie tematy dost¢pne
rozumowi ludzkiemu, a wiec:
filozoficzne, religijne, moralne,
historyczne, polityczne, spo-
leczne, ekonomiczne, artvstycz-
ne i ogolnie rzecz biorac —
,kulturalne”.

Oceniajgc  dokument, oautor
stwierdza, ze dialog wierza-
cych 2z niewierzgcymi, jest

dzi§ konieczny ,,nawet bardzo
konieczny”. W dalszym ciggu,
jego zdaniem: ,Dialog wmusi

charakteryzowaé absolutna
bezinteresownosé, rezygnacja
z prozelityzmu 1 wszelkich

bezposrednich korzysci apostol-
skich, calkowite respektowa-
nie wolnosci religijnej, wolno-
Sci przekonan partnera’.
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