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Kolaecita, tdliblove.

SAMOTNOSC STAROSCL...

W modlitwie na str. 4 i w zbiorze my$li ,,Bracie méj, czemu$ mnie opuscit?” czy-
ta¢ moina o samotno$ci — zjawisku powszechnym, wielorakim w formie, dotyka-
jacym kaidego z nas.

Tu rozwazymy jeden tylko z rodzajéw samotno$ci, ktbérej czesto nie zauwazamy,
kolo kt6rej przechodzimy mimo, o ktérej nieche¢tnie rozmawiamy — ludzie starzy
i ich samotno$é; ludzie starzy i ich beznadziejnosé; ludzie starzy i ich rozpacz.

To jest sprawa, z ktéra do dzi§ nie moga sobie poradzi¢ najbardziej cywilizowane
kraje Swiata. Jak tu zmusié kogo$, by kochal swoja matke, te, ktéra przez wiele
lat ciezko tyrala, by zapewnié dziecku byt i wyksztalcenie. A gdy tego dopigla,
okazalo sig¢, ze dzielo przerosio mistrza. A z czasem mistrz stal si¢ dodatkowym ba-
lastem, a z czasem mistrza trzeba si¢ wstydzié, bo reprezentuje niemodna juz dzi-
siaj szkole. Czasem trzeba si¢ ojca wstydzi€é, bo jest przedstawiciclem tej niemod-
nej szkoly... To jest jedem obraz starosci. Chyba nie ma nic trudniejszego dla
czlowieka ponad stwierdzenie faktu, Zze z kogos stal si¢ czym$, z podmiotu — nie-
postrzeienie - zamienit si¢ w przedmiot — niepozadany, zbyteczny, niepotrzebny,
zwlaszcza w naszych malych i ciasnych mieszkaniach.

Ale jest i inny obraz samotnej starosci. Samotnosé tych, kibérzy przezyli wszyst-
kich swoich bliskich, przyjaciél i krewnych. Pozostali sami, cze¢sto chorzy, nie-
poradni. Szukaja pomocy, cieplego slowa, opieki. Przychodza do zboru. Tu ich ro-
dzina, tu ich przyjaciele. A zbér? Ile moze poméc, w ilu wypadkach interwenio-
waé? Jak ma zapewnié stala pomoc i opiek¢ tym, ktorzy jej potrzebuja? Jest mlo-
dziez. Ten skoczy po zakupy, tamten przyniesie wegiel i napali w piecu. Ale na
stale? Kt6z z nas, obarczony wlasng rodzing, wlasnymi klopotami i troskami,
w ciaglej pogoni za czasem, kto z nas moze zobowijzaé¢ si¢ do udzielania stalej
pomocy w takich, jak wyzej, przypadkach? System wizyt nie zdaje egzaminu.
Panstwo czyni duizo dla ludzi starych, Koscioly tez. Kilka z mich prowadzi domy
opieki, ale wiadomo, jak wielkie koszty to pociaga, ile wymaga ludzkiego wy-
silku. Zeby przynajmniej mozna bylo objaé ta akcja wszystkich potrzebujacych,
ale wiadomo, e praca prowadzona w tym kierunku jest kropla w morzu po-
trzeb. Ciagle wigcej jest tych, ktérzy pozostaja bez opieki, niz tych, ktérzy sa
nia objeci.

Podczas jednej z rozméw na ten temat ktos rzucil mys$l: a gdyby tak razem? A gdy-
by tak wspé6lnie wszystkie Koicioly zrzeszone w polskiej Ekumenii rozpocze¢ly bu-
dowe duiego, picknego domu dla samotnych, starych i steranych ludzi ré6znych wy-
znan? Gdyby sprébowaé stworzyé im wspéiny zbér ekumeniczny, w ktérym nie
czuliby si¢ samotni, w ktérym znalezliby, jesli nie dom w pelnym tego silowa
znaczeniu, to przynajmniej jego namiastke?

Razem jest lepiej, razem jest latwiej, razem jest taniej! X czy moéglby istnieé¢ lep-
s2y wyraz zywego, praktycznego chrzescijanstwa i ekumenicznej postawy naszych
Kosciol6w? Nie oznacza to oczywiscie, ze Koscioly czlonkowskie, ktére juz prowa-
dza, czy majj zamiar otworzy¢ swoje domy starcow, mialyby tej pracy zaniechaé.
Wrecz przeciwnie. Tych doméw nigdy nie jest za duzo, a ludzi potrzebujacych —
mnéstwo.

Obraz bylby niesprawiedliwy i niepeiny, gdyby$my nie zwrécili uwagi na przy-
ktad sytuacji odwrotnej niz opisana na wstepie tego felietonu. W pewnym zna-
nym mi domu, a takich zapewne jest wiele, Babcia, ktora przez wiele lat byta
jego pania, ma warunki, ktérych pozazdroscitby jej niejeden stary czlowiek w Pol-
sce. Posiada chyba wszystko, co jej potrzeba, Zyczliwosé najblizszych, dobre wy-
Zywienie, ubranie, wlasny fotel, lampg, wygodny tapczan, lektur¢ — ksigzki, prase,
telewizor. Ma cérkg¢, ktéra o to wszystko zabiega, ktéra myje, opiera, karmi,.. Ko-
cha... Ale pewne cechy charakteru, wystepujace dosé¢ ostro i w mlodosci, wiado-
mo, na staro$¢ si¢ poteguja. Stad niezadowolenie z wszystkiego, malkontenctwo,
zlosliwosé i dokuczliwosé, a wszystko pomnozone przez daleko zaawansowang skle-
roz¢. Wybuch piecyka gazowego, mieszanie i wyrzucanie potraw, ucieczki z domu
do ,dobrych ludzi” po jalmuzne, to obrazki towarzyszace rodzinie, o ktérej pisze,
prawie codziennie. Wszyscy pracujj. Zostawianie staruszki samej grozi katastrofa.
S3 wiec i takie sytuacje. Ciche tragedie domowych ognisk, sytuacje bez wyjscia...
Gdy w jednym ze znanych mi doméw coérka, doprowadzona jui do rozpaczy,
podjela decyzj¢ ubiegania si¢ o dom starcéow dla swojej matki, jej osiemnastoletni
woéwczas syn powiedzial: ,Mamo, jak ty mozesz co$ podobnego zrobi¢.. Teraz, gdy
ona najbardziej nas potrzebuje, ty chcesz ja oddaé z domu, ktéry przez wiele lat
byt jej domem? Chcesz ;3 daé do obcych? To niemoralne”. Babcia zostala. Dalej
zadr¢cza c6rkg, wnuki i wszystkich naj)blizszych, ktérzy wracajac do domu, nie
wiedza, co i w jakim stanie zastany. Ucieka, opowiada obcym, ze jest glodzona
i #Zle traktowana. I kto z Was jej nie uwierzy? Mimo woli przeciez opowiadamy
si¢ zawsze po stronmie starosci, zwlaszcza ie mamy tyle przykladéw zlego trakto-
wania rodzicéw przez dorosle dzieci.

To oczywiscie tylko kilka aspektéw tego zagadnmienia, z ktérym nie mogy si¢ upo-
raé spoteczenstwa naszego S$wiata, To zaledwie kilka z mnéstwa przykladéw tra-
gedii rodzinnych, w ktérych ofiarami sa bardzo cze¢sto dwie strony — staroéé i mlo-
dos¢ — ktére, jak mbéwimy, maja swoje prawa. Tylko na ile i do ktérego momen-
tu prawa te $3 moralne?

BARBARA STAHL

W i

— Arcybiskup Paryia, Martin, wy-
powiedzial sie przeciwko wuczestni-
czeniu rzymskokatolickich ksiezy
i $wieckich we wspolnej Wieczerzy
Panskiej. Uwaza on, 2e wspdlna
Wieczerza Panska moze daé falszy-
wy obraz jedno$ci chrzeScijanskiej
w okresie, w ktorym szuka sie
wspoélnych drog do jednosci. Po-
wstaje niebezpieczenstwo, e wierni
réznych Kosciolow mogg rozumiel
wspolng Wieczerze Panskq jako akt
zlikwidowania réznic pomiedzy Ko-
$ciotami.

*

— Pastor Oscar Bolioli z Urugwa-
ju zostal powolany na stanowisko
dyrektora Referatu Mlodziezy Swia-
towej Rady KoSciolow. Dotychczas
petnit on funkcje sekretarza gene-
ralnego Unii Mlodziezy Ewangelic-
kiej w Ameryce Lacinskiej.

*

— 30 maja br. zmart w wieku 75 lat
znany starotestamentowiec niemieckt
profesor Martin Noth. Najwiekszq
slawe przyniosly mu dwie prace:
jedna z zakresu archeologii, a druga
na temat Piecioksiqgu Mojzesza.

»

— Na ostatnim posiedzeniu Rady
Koséciolow Ewangelickich, ktore od-
bylo sie 14 czerwca br. w Berlinie
Zachodnim, postanowiono utrzymadé
dotychczasowq jedno$é organizacyj-
ng Kosciotow ewangelickich w
Niemczech. Przewodniczqcy EKD,
bp Herman Dietzfelbinger z Mona-
chium o$wiadczyl, Z2e Kosécioly w
Niemczech mogq daé swéj wkiad
do 2ycia politycznego wowczas, je-
zeli zachowajq jedno$é¢ organiza-
cyjng.

— Buyly patriarcha Ko$ciola prawo-
stawnego oraz arcybiskup Aten —
Chrysostomos, zmarl w dniu 9
czerweca br. w wieku lat 88. Chry-
sostomos objgl kierownictwo Ko-
$ciola prawostawnego w Grecji w
roku 1962 i spetnial swéj urzqd do
kwietnia ub.r. Po objeciu rzqdow
przez junte wojskowq zostal usu-
niety z =z2ajmowanego stanowiska.
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Stare przeminelo...

J akze wzruszajqce sq stowa, ktére ustysze-

lismy przed chwilg! W tych wiosennych
tygodniach mamy przed oczami Boskie dzielo
stworzenia w calym jego wiosennym przepy-
chu i ogarnia nas lek, ze pewnego dnia reka
ludzka moglaby je znliseczyé.* I oto styszymy
triumfalne Slowo Biblii: nowe stworzenie!
Tu, w tym wielkim mieécie, Zyjemy i pracu-
jemy jak inni ludzie, i nagle w ten niedzielny
poranek dochodzi do mas z tej starej Ksiegi
gltos z innego S$wiata: nowe stworzenie! I
Ksiega ta nie roztacza przed mami sennego
marzenia o lepszym $wiecie, méwi wprost ra-
czej, ze ten $wiat juz istnieje, Je mozemy do
niego nalezeé, a nawet ze sami mozemy staé
sie tym nowym Swiatem!

Kto$ tam ma klopoty rodzinne, moze z po-
wodu dzieci (na calym $wiecie mlodzi i starzy
nie mogq sie dzi§ zropumieé). i oto styszy: nie
troszczcie sie! Kto§ tam popada w ponure na-
stroje, inmy sam z soba jest sktbcony; i oto
obaj mogq sobie powiedzieé: nie béicie sie,
bo oto zwiastuje wam rado$é wielkq. Niektérzy
cierpiq fizycame dolegliwo$ci (w starszym
wieku zna sie te utrapienia) i nagle styszq:
oto wszystko nowym ckzynie! Nie bedzie wie-
cei cierpienia, krzyku i bélu. Niektérzy
uskarzaja sie, 2e co§ w samej glebi nas,
chrzescijan, jest nte w porzadku. Czy my, pa-
storzy. mie powinniSmy zarliwiej pelnié na-
szej stuzby? Czy my, chrzescijanie, nie po-
winni§my w naszym zsekularyzowanym Swie-
cie w o wiele bardziej zdeoydowany sposéb
ujmowaé sie za naszym Panem, Chrystusem?

*) Kazanie wygloszone w ko§ciele warszawskim
dn. 5 maja 1968.

wJesli ktos jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem;
stare przeminelo, oto wszystko stalo sie nowe”

(2 Kor. 5:17)

Pawetl zna udreke tych pytan z wlesnego do-
$wiadczenia. W dzasach swojej mtodosci byt
bardziej zarliwy niz wszyscy jego towarzysze.
A teraz patrzy wstecz na lata religijnego za-
palu, mysli o tej religii czynu, w ktérej byt
wychowany. Widzi to wszystko oczyma du-
szy. I meka: czy dosyé zrobitem dla Pana?,
mija bez §ladu, a on czuje sie uprawniony do
zawolania: stare minelo!

Bedge w Meksyku widzialem w poblizu
miasta olbrzymie piramidy. Te kamienne wie-
2yce ozdobione byly duzymi muszlami w
najwspanialszych kolorach. Ale kolory te by-
ly sptowiale, tak jak wspaniato§é czlowieka,
ktéry chciat byé sam stwércq i panem.
Wsazystkie préby udowodnienia mocy twér-
czej czlowieka podobme sq do przedémiert-
nych drgawek. Duma czlowieka religijnego
zanika (Pawel do$wiadczyl tego na sobie, gdy
przed Damaszkiem padl w pyt drogi), tak —
czlowiele religijny doszedl do kresu. Styszy-
my co prawda o przebudzeniu wielkich reli-
aii Azji, ale jest to stary Swiat, ktéry tam
checialby raz jeszcze sie pojawié, Nastal Swiat
nowy! Zyje mowy czlowiek! Nie jest snem.
Istnieje! b |

Ale gdzie? Nie widzimy go. Przed oczami
mamy tylko stare: straszng wojne w Wiet-
namie, nienawi$é na Bliskim Wschodzie, bra-
tobéjcze walki w Nigerii, ¢ u nas w Europie
tez jest wiele niezgody. Nowe jest tam, qdzie
stare. Caly naskz przewrotny rodzaj ludzki do-
szedt do ostatecznego kresu. Tam. adzie wy-
wolane naszq samowolq i samowolnym dzia-
laniem ciemnoSci sq mnaiglebsz», tam Suwrieci
Swiatto nowego dniq stworzenia — na Golgo-
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cie. Tam, gdzie znikta cala ludzka duma,
gdzie mamy przed sobg Wzgardzonego i ode-
pchnietego przez ludzi meza bolesci, oswojo-
nego z ciepieniem” (lz. 53:3) — tam jest no-
wy poczatek. Tam, gdzie riasze przezarte fal-
szywym, pewnym siebie zapalem zycie ska-
zane jest na Smier¢ — tam powstaje nowe
zycie. Paw,et kieruje na$Ze spojrzenie na tego
Jedynego, ktofy tego dokowat: na Jezusa
Chrystusa. Byt On cziowiekiem jak my
wszyscy. Ale nie postapit tak, jak postapit
W przypowiesci pobozny w Swigtyni; nie od-
suwat sie od nikogo: ani od pasozytniczych
celnikobw, ani od nalezacych do innej rasy
Samarytan, ani na\wet od wrogich Mu kapta-
néw. Ojcze, odpus¢ im! — wotat. Pozwolit
policzy¢ sie pomiedzy przestepcow (lz. 53:12),
a i w $mierci takze Zjachowat wspélnote z ni-
mi. | wiasnie w tym byt nowym cztowiekiem.

Byt gieboko solidarny z nami, a zarazem
jednak zupetnie od nas rézny. ,,Ktory cho-
ciaz byt w postaci Bozej, nie upierat sie za-

chtannie przy tym, aby by¢ réwnym Bogu
(Fil. 2:6). Nie wkraczat w prawa Stworcy. Nie
zagarngt dobrego, pomocnego prawa Bozego,
aby z jego pomocg wywyzszy¢ sie przed Bo-
giem. Tak uczynit pobozny w Swiatyni, ktd-
rego wymienialiSmy juz tutaj. On, ten Jedy-
ny, nie chciat by madrzejszy od Boga. My
wiemy wszystko lepiej n;z Pan zycia. Jezus
nie Zasiadt na tronie, nla ktorym cziowiek
chciat usigé¢ samowolnie. On zycie swoje
wiodt na oczach Ojca. Jego stuchat, Jemu
odpowiadat i Jemu z wdziecznosScig stuzyt.
Cate Jego zycie byto jednym stawieniem
Ojca. To wiasnie ustawicznie podnoszenie oczu
na Ojca uczynito tego Jedyriego, mimo ze sie
Z njami w petni solidaryzawot, tak catkowicie
roznym od nas wszystkich. Ten n$wy stosu-
nek do Boga spowodowat i okreslit nowe
istnienie czlowieka. Jezus jesft nowym poczat-
kiem ludzkiej egzystencji, poniewaz uporzad-
kowat nasz stosunek do Boga. Wydobyt nas
z tego Swiata, w ktorym zagrzebaliSmy sie.

W samotnosci

Woczesnym rankiem wotam do Ciebie, Boze.

Pomo6z mi modli¢ sie i nie mysle¢ o niczym, tylko o Tobie.
Nie umiem sam sie modli¢.

Mrok jest we mnie —

ale w Tobie jest Swiatto.

Jestem sam, ale Ty nie zostawisz mnie.

Brak mi odwagi, ale Ty mnie nie opuscisz.

Trawi mnie niepokdj, ale w Tobie jest uspokojenie.
Gorycz mnie napetnia, ale w Tobie jest cierpliwosé.
Twoje drogi przekraczajg ludzkie zrozumienie,

ale Ty znasz droge moja.

Ojcze niebieski,
Oddaje Ci czeS¢ i dziekczynienie za pokdj tej nocy.
Oddaje Ci czes$¢ i dziekczynienie za ten nowy dzien.

Oddaje Ci czes¢ i dziekczynienie za dobro¢ i wiernosc,
jakiej doznawatem od Ciebie przez cate zycie.
Obdarzyte$ mnie wielu blogostawienstwami —

obym teraz umiat przyjaC z Twej reki i ten ciezki cios.
Nie obcigzysz mnie brzemieniem ponad sity.

Ty sprawiasz, ze wszystko prowadzi ku dobru Twych
dzieci.

DIETRICH BONHOEFFER



Dla naszego zycia jest znamienne to, co si¢
nam dzisiej méwi, ze powinnismy wygrzebac
w ziemi nory, w ktérych latami mogliby 2yé
mieszkancy calych miast. Jezus wyratowal
nas z nor, w ktore zaszylisSmy sie i przywiddl
z pgwrotem w S$wiatlosé, do Ojca. I dlatego
jest nowym czlowiekiem. Jest tym samym
czlowiekiem, ktérym byl przedtem. Nie zo-
stat przemieniony w Zzadng inng zywgq istote,
ale jest czlowiekiem, ktéry stoi prded milo-
siernym Bogiem i jest z Nim w pelni zespo-
lony. Dlatego jest cztowiekiem bez troski, bez
skargi, bez zawiSci, bez nienawisci i nie pod-
porzgdkowanym $mierci. ,,Kto 2zyje i wierzy
we mnie nie umrde na wieki, Czy wierzysz
w to?” (Jan 11:25).

Czego potrzeba, aby stalo sie to w nas silne
i Zywe? Ani religijnych ¢éwiczen, ani sztuczne-
go entuzjazmu, ani imponujgoej ideologii. Mu-
simy tylko, jak tongcy Piotr, trzymaé sie Je-
zusa Chrystusa, wierzyé w Niego, byé Jego
wlasnosciq, tylko byé , w Chrystusie”, jak mo-
wi Pawel; wtedy wszystko co Jego — jest
nasze, stare praemija, a my Stajemy sie we
wspolnocie z Chrystusem nowym stworze-
niem. Poslannictwo Biblii nie 2qda, abysmy
najpierw zmieniali nasze moralne postepowa-
nie; wzywa nas, bysémy zgodzili sie na dobro-
dziejstwo Boga w Chrystusie. Dopiero wtedy
dokonajq si¢ prawdziwe zmiany w naszym
postepowaniu wobec blizniego, zbawienne
zmiany w spoledzenstwie. Podarowana nam
wspolnota z Chrystusem jest fundamentem
prawdziwego ludzkiego wspolzycia. Jakze
mozemy nie przyjqé tego daru? Jak mozemy,
choéby przez chwile, dtuzej stuchaé¢ naszego
krngbrnego i malodusznego serca i nie uzna-
waé tego, co Bog pieczetuje w nas chrztem:
jestes§ méj! Chrystus daje nam dzis te pew-
nosé swoim pokarmem: ,,Jam jest krzew win-
ny, wyscie latoro§lami. Kto trwa we mnie,

Ratujcie
czlowieka
~pok oy
jest

mozliwy

J. L. HROMADKA

a ja w nim, ten wydaje wiele owocyu, bo beze
mnie nic uczyni¢ nie mozecie” (Jan 15:5). To
jest prawda. To jest najwazniejsze. To jest
naszie zbawienie. To jest to zbawienie, do kté-
rego wolno nam nawolywaé wszystkich ludzi:
»Pojednajcie sie z Bogiem” (2 Kor. 5:20). Nie
do innego spojrzenia, nie jedynie do innych
uczué¢ czy pragnien, ale do mowej rzeczywi-
stoéci, do nowego stworzenia,

My tego nie widzimy, ale to nie zmniejsza
jego realnoéci. Nasze zycie jest ukryte wraz
z Chrystusem w Bogu (Kol. 3:3). Jest tam
pod dobrq opiekq. I dlatego nie moze byé
zgaszone, nqwet przez zwqgtpienia nadzego ser-
ca. I dlatego nie moze nam byé¢ wydarte, na-
wet przez potege Smierci, nie mowigqe juz
o innych ludziach i ich pogrézkach. Ale nowe
stworzenie nie pozostanie w ukryciu, przyj-
dzle czas, Ze ujrzq je wazyscy ludzie. Nie
poprzestanie na ,,jeszcze nie”, ale sie¢ wypel-
ni, Gdy Chrystus powrdci, zaslona zostanie
zerwana. Wtedy Jezus Chrystus sie ukaze
wszystkim, wtedy i my ukazemy sie razem
z Nim w chwale (Kol. 3:4). Wtedy ludzkosé
stanie si¢ jednym i nie bedzie kornca pokojo-
wi (Ef. 2:15). Wtedy bedq nowe niebiosa i no-
wa z.emia, w ktérych mieszka sprawiedli-
wosé (II Ptr 3:13). Ten mowy $wiat Bozy w
Chrystusie wolno nam juz teraz zapowiadaé.
I nie tylko mam, pastorom, ale kazdemu
chrzedcijaninowi czy to mlodemu, czy stare-
mu, w jego rodzinie i w miejscu pracy. Jest
to wspaniala stuzba, ktérqg wolno nam peinié
w stosunku do catej rozdartej ludzkosci.
Niech Bég sam wtozy nam w usta odpowied-
nie stowa i da nam sile swojego Ducha, abys-
my czynami swymi nie przynieSli naszemu
Panu niestawy, lecz wskazywali* na Niego,
jako na Zbawiciela wszystkich ludzi.

Tium. W. Mlicka

Dwa punkty naszego tematu: ,ratujcie czlowieka”
i ,,pokdj jest mozliwy” chcemy oméwié¢ oddzielnie.
a mimo to we wzajemnym zwiazku. Nie potrzeba
przedstawiaé¢ obszernie ciezkich cierpien milionéw lu-
dzi podczas ostatniej swiatowej katastrofy. Druga woj-
na $wiatowa stala sie dla nas trwalym, ponurym pou-
czeniem, czym jest wojna dla prostych, bezbronnych
i bezsilnych ludzi. Wystarczy tylko pomysleé o Azii
Poludniowo-Wschodniej i czyta¢ codzienne komuni-
katy o cierpieniu narodu wietnamskiego. W dzisiejsze]
epoce osiggnieé technicznych i wyrafinowanego zorga-
nizowania ludzkosci wojna oznacza systematyczne
i przemyslane wyniszczanie czlowieka.

Grozi nam niebezpieczenstwo przyzwyczajenia sie
do rzezi wojennej oraz to, ze zmysly nasze tak ste-
pieja, iz nie bedziemy dostrzegaé¢ cierpienia, zmart-
wienia i smutku poszkodowanych jednostek i rodzin.
Musimy us$wiadomié sobie fakt, ze nauka i technika
przez zwyrodnialg logike prowadzg do coraz bardziej
wyrafinowanych préb wynajdywania takich broni,
ktérymi mozna niszczyé coraz wiekszg ilo§é ludzi.
Nauka i technika moga sta¢ sie same w sobie blogo-
slawienstwem. Sg tez nim, o ile uzywamy ich dla do-
bra ludzi. Ale dlaczego tak sie dzieje, ze rezultaty
ludzkich mozliwosci wykorzystywane sa z omalze zde-
generowang konsekwencja w taki sposob, ze stajg sie
$rodkiem stuzacym do zniszczenia ludzkosci? Nad tym
musimy sie tez zastanowié¢ na III Ogodlnochrzescijan-
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skim Zgromadzeniu Pokojowym. Tysigce i miliony lu-
dzi zatrudnia sie w przemysle zbrojeniowym. Dzie-
sigtki tysiecy naykowcow w swych laboratoriach i ga-
binetach naukowych przygotowuje stale nowe bro-
nie masowej zaglady. Czyz nie znajdujemy sie przed
potezng budowlg wspoélczesnej cywilizacji, w ktorej
zyje czlowiek z chlodnym sercem, stepionym su-
mieniem, nieczulg wynalazczoscia? Do tego czlowiek
dopytujacy sie tylko o wlasng korzyi¢ i szczgscie?
Niechaj wlasnie to nasze III Ogodlnochrzescijanskie
Zgromadzenie Pokojowe stanie sie wezwaniem w tym
kierunku: ,Ratujcie uczuciowo$é¢ ludzkiego serca,
trwozliwos¢ sumienia, powazng $wiadomos¢ odpowie-
izialnoéci i zanikajqcg milosé cziowieka do czlowie-
a!)7

Z wszystkich stron slyszy sie trwozliwe pytanie,
czy nie zapomnieliSmy o czlowieku jako takim, o je-
go godnosci i dostojnosci, o jego prawdziwym poslan-
nictwie w odpowiedzialnej milosci i milosierdziu. Ze-
braliSmy sie tutaj z wszystkich kontynentéw, wszyst-
kich niemal grup rasowych, tradycji cywilizacyjnych
i form koscielnych. Zyjemy w najréznorodniejszych —
geograficznych, kulturalnych, spolecznych i przyrod-
niczych — warunkach, jednakze raz ciszej, a raz na-
tarczywiej slyszymy glos: ,ratujcie czlowieka!”

Dlatego zbierajq sie katolicy i prawoslawni, pro-
testanci i anglikanie, by przypomnie¢ sobie, ze Ewan-
gelia oznacza zwrécenie uwagi na ziemig i czlowie-
ka, ze Jezus Chrystus przyszedl po to, by objawié,
ucielesnié¢ i wypelnié¢ prawdziwe cztowieczenstwo. Nie
jest wcale wykluczone, ze wielu niewierzgcych ma
racje, gdy nam zarzucajg, iz przez dlugie stulecia
kultywowalismy jednostronne, sentymentalne obrazy
0 niebie, ze odkupienia i zbawienia uczuciowo szuka-
lismy w powigzaniu z chérami anielskimi, Ze nie do-
slyszeliSmy westchnien biednych i cierpigcych, nie-
szcze$liwych i ponizonych. Wiara stala sie¢ tylko de-
koracjg sluzgca naszej wygodzie i szcze$ciu Swiato-
wemu. Jezus z Nazaretu przyszed! ratowaé czlowieka
i uwolni¢ go od falszywego kultu i falszywe) religii.
Szed! do tredowatych i wzgardzonych. Przybyl! po to,
by pomdc i bezsilnym grzesznikom zwiastowaé od-
puszczenie. Wprowadzil nowy klimat sprawiedliwosci
i godnosci, milo§ierdzia i milosci, réwnosci i prawdzi-
wej spotecznosci ludzkiej.

Wezwanie ,ratujcie czlowieka” przenikngé musi
do naszych zboréw.

Nie chcemy powtarzaé tego, co juz wczesniej za-
sygnowalisémy, lecz obowigzkiem naszym jest bez-
zwloczne przypomnienie sobie o tym, e nasze prze-
cietne zbory odnosza si¢ obojetnie do zagadnienia od-
powiedzialnosci za cierpienie ludzkosci. My, przecigt-
ni chrzescijanie, stale popadamy w niebezpieczenstwo
samozadowolenia i braku samokrytyki. Podczas kon-
centrowania sie nad lokalnym zyciem zborowym (ktoé-
re samo w sobie moze mieé wiele uroku i sily przy-
ciggajgcej) serce i sumienie nasze moze zesztywniecé
w intensywnej poboznosci i praktycznie unikaé trud-
nych zagadnien miedzynarodowego wspoélzycia i grozg-
cej katastrofy. Ruch nasz od poczatku pragnal staé sie
$rodkiem do rozbudzenia prawdziwej poboznosci, ru-
chem, ktoéry zarliwos¢ pojednanego z Bogiem i czlo-
wiekiem serca lgczy z goracy tesknota do pomagania
cierpigcej ludzkosci i ochrony czlowieka przed mozli-
woscig straszliwej katastrofy. Istnieje wsréd nas wie-
lu ludzi, ktérzy nie sa zadowoleni, kiedy zaczyna si¢
méwié o konieczno$ci rozbrojenia, zniszczenia strasz-
liwych nieludzkich broni, o Wietnamie i Indonezji,
Bliskim Wschodzie i konieczno$§ci nowego porzadku
w Ameryce Lacinskiej i Europie. Rowniez w zborach
chrzescijaiskich istnieje prawdopodobnie wiele 0s6b,
ktére glosy o ratowanie czlowieka uwazajg za polity-
ke, odwracajgecq uwage od wlasciwego, wewnetrznego
zycia duchowego.

Czego dokonaliSmy w lonie Chrze§cijanskiej Kon-
ferencji Pokojowej dla ugruntowania naszego ducho-
wego zycia w prawdziwie prorockim poslannictwie,
apostolskiej tesknocie za nowym czlowiekiem, nowym
stworzeniem, zeby wszystko bylo nowe w naszym
sercu i umyS$le, a takze w naszych stosunkach mig-
dzy ludZmi, rasami, formami kulturowymi i naroda-
mi?
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Ot6z, znajdujemy sie¢ w obliczu interesujacego
taktu. Wezwanie ,,Ratujcie czlowieka!” chyba potezniej
rozbrzmiewa w pozachrzescijanskich szeregach, takze
wsrod niewierzacych obywateli réznych formacji spo-
lecznych. Zawsze, gdy spotykamy powaznego obywa-
tela jakiegokolwiek kontynentu lub panstwa, to sty-
szymy silny akcent polozony na sprawie ratowania
cziowieka. Jak na zachodzie, tak i na wschodzie, jak
na péinocy, tak i na poludniu, z glebi ludzkiego su-
mienia siyszy sie¢ stale wzrastajace przekonanie, ze
wszystkie spoleczne i polityczne, ekonomiczne i kul-
turalne zmiany w strukturze ludzkiego spoleczenstwa
majg byé skierowane na to, zeby cziowiek jako taki
zyl pelniejszym zyciem, nacechowanym wolnoScig,
sprawiedliwoscia i milosierdziem. Dlatego slyszymy
ciggle o nowych rozmowach nie tylkoc miedzy rézny-
mi kierunkami chrzescijanskimi, lecz réwniez miedzy
wyznawcami Ewangelii oraz tzw. sceptykami, niewie-
rzgcymi czy ateistami. Czym jest wilasciwie czlowiek?
Kiedy chrze$cijanie i niechrze$cijanie koncentrujq sie
nad zagadnieniem ludzkim, wtedy dochodzg do wspoél-
nej konkluzji, ze czlowiek jest realno$cigq (a nawet
tajemnicg) nie dajgcg sie naukowo wyjaénié, ani
przeksztaici¢ czy zmieni¢ przez technike, zewnetrzne
t‘ovmy spoleczne, obojetnie czy politycznej, czy tez eko-
nomicznej natury.

WspomnieliSmy juz, jakie niebezpieczeristwo gro-
zi wspoélczesnej cywilizacji przez znieczulenie ludz-
kiego serca, niewrazliwo§¢ sumienia, nieczulo$¢ i zo-
bojetnienie wobec tych czynnikéw, ktére mogq przy-
gotowa¢ nowq straszliwg katastrofe. Z drugiej jed-
nak strony zauwaza sie, ze akurat w tym Swiecie
braku wrazliwosci i znieczulenia wzrasta pewien nie-
pokdéj na i pod powierzchnig zZycia publicznego. Sly-
chaé¢ glosy pytajace o prawdziwe poznanie cziowieka
tak w jego nedzy, jak i dostojnosci, w jego dzisiej-
szej sytuacji jak i przyszio$ci. Pod tym wzgledem
ruch nasz ma wielkie postannictwo: winniSmy wslu-
chiwaé sie we wszystkie te glosy i w imie Ewangelii
wznies¢ sie na pozycje, gdzie ludzie 2zyjq, walcza
i cierpig, niezaleznie od tego, czy przyjmujg, czy tez
odrzucajg nasze biblijne postannictwo.

Ci, ktérzy wierzg w Ewangelie, nie tworzgq zad-
nego wrogiego frontu wobec ludzi o innym pogladzie.
Ruch nasz gotowy jest daé posluch wszystkim glo-
som i akcjom skierowanym ku ratowaniu czlowieka.
Wilaénie przez glebie i szeroko§é Ewangelii pragnalby
je zjednoczyé w poteiny prad, ktéry w skromno$ci,
pol;orze i samokrytyce zrosilby grunt dzisiejszego
Swiata i pomdglby w prawdziwym pokoju i prawdzi-
wym ratowaniu czlowieka.

Tak wigc dochodzimy do drugiego punktu nasze-
go tematu: ,pokéj jest mozliwy”. Zatrzymajmy sie
przez moment przy tym hasle. Pragnalbym powie-
dzu_ec, ze dla mnie slowo to nie jest sloganem, a ra-
czej desperackim okrzykiem nadziei wbrew nadziei.
Nie mam prawa przemawia¢ z optymizmem, albo po-
cleszaC w tani spos6b sam siebie i moich sluchaczy.
“Ies.h czytacie uwaznie gazety i wiadomoéci z calego
Swiata, wtedy bardzo latwo zostaniecie przekonani
przez g_ceptykéw i pesymistéw, ktérzy w dzisiejszej
sytuacji rezygnuja z nadziei, poddaja w watpliwos$é,
czy madros¢ dzisiejszej zbiorowosci ludzkiej jest w
§taple uratowaé pokéj. Waham sie uzyé silnych stéw
1 nie chce tez przesadnie opisywaé okropno$ci dzisiej-
szych wydarzen $wiatowych. A jednak cierpie z po-
wodu przytlaczajacego leku, Zze moze jednak znajdu-
lemy si¢ na progu nowego sSwiatowego nieszcze$cia.
Juz przygnebiajacy jest fakt, ze meZowie stanu naj-
potezniejszego i najbogatszego, oficjalnie przyznaja-
cego si¢ do chrzescijanstwa, parnstwa — uparcie, bez-
litosnie i zapamigtale prowadzgq walke przeciwko jed-
nemu z najstabszych i najnieszcze$liwszych narodéw.
Byé moze wojng ta jestem najglebiej wstrzasniety
_wlaénie dlatego, ze wiele lat zylem w tym panstwie
i kocham jego prosty lud i inteligencje uniwersyte-
ckg. Kiedy trwa ta wojna, nie jesteSmy pewni, czy nie
stanie sie pozarem S$wiata.

Nigdy nie mamy pewno$ci, czy w réznych miej-
scach kuli ziemskiej nie dojdzie do czynéw brutalnego
gwaltu i czy ich rzecznicy i sprawcy w glebi swego
sumienia nie zostang wlasnie usprawiedliwieni przez
przyklad, jaki daje im ten bogaty i potezny naréd na



potkuli zachodniej. Wszelkie proby obalenia spokoj-
nego rozwoju politycznego i spolecznego majg swe
korzenie w nieszczesnej sytuacji w Azji Poludniowo-
Wschodniej. Mozna negowac¢ zwigzek istniejgcy migdzy
Wietnamem a Indonezjg, Wietnamem a atrykanskimi
puczami, Wietnamem a reakcyjnymi prébami w Po-
iudniowej Ameryce, Wiethamem a Grecjg, Wietnamem
a Bliskim Wschodem. A jednak, kto przykiada ucho
do ziemi, by wyczu¢ podziemny grzmot, ten z prze-
razeniem uswiadomi sobie te zwigzki i odczuje sercem
wspolnote grzechu i winy. Mozemy tez przeja¢ czesc
odpowiedzialnosci rowniez i za to, ze w odieglym
kraju, ktory w swej wigkszosci nie jest chrzescijanski,
w taki sposob objawia sie kultura chrzescijauska.
A jednak zaapelowaé¢ musimy do sumienia amerykan-
skiego narodu, a szczegolnie do naszych amerykan-
skich braci, i zwréci¢ im uwage na spadek morainego
autorytetu i prestizu narodu amerykanskiego. Sytua-
cja jest tak powazna, ze zobowlazani jesteSmy do
przemawiania z caig otwartoscig 1 naciskiem. Nie
chodzi tu juz o polityke, czy o to, jaki system spotecs-
no-polityczny i ekonomiczny wyiworzy sig i rozwinie
‘w S$wiecvie. Chodzi raczej o calg ludzkos¢. Jest ona
zagrozona w swych Kkorzeniach i egzystencji. Pokoj
jest mozliwy, lecz kosztem wielkich ofiar 1 pod wa-
runkiem, ze przodujgce i majqce decydujgcy gios na-
rody $wiata zastanowig sie nad tym, co czymag (...).
Poko6j jest mozliwy pod warunkiem, Ze dzisiej-
szej ludzkosci uda sig¢ uratowaé setki milionow istnien
iudzkich przed glodem, niedostatkiem i ciemnoig. Juz
proste, rozsgdne rozwazania mogg kazdego prziexonac,
ze o pokojowym porzadku $wiata nie mozna mowic
tak diugo, jak dlugo mniejsza czes¢ ludzkosci zyvje w
pewnym dobrobycie, a wigksza — w niedostatku i bie-
dzie. Nle mowie tutaj nic nowego. Latam zwyklismy
rozwazaé¢, co przynioslaby decyzja narodéw o ogra-
piczeniu zbrojen i poswieceniu zaoszczedzonego bo-
gactwa naszym wspoibraciom w azjatyckich, afrykan-
skich i poludniowo-amerykanskich krajach. Grupy ro-
bocze na tej konferencji zajmag sie tym zagadnienicm,
Szczegolnie chcialbym podkresli¢, ze nasze haslo:
,»DOKOj jest mozliwy” wywodzi sie nie z sentymenta-
lizmu i czezych iluzji; czeka nas ciezka praca, jesli
chcemy dokonaé przynajmniej malego kroku w Kie-
runku S$wiatowego pokoju. Wiemy i wyznajemy, Ze

trwale zycie w pokoju, przyjazni, wzajemnej siuzbie
I bezinteresownej mitosci przekracza sily i mozli-
wosci iudzkie. Prawdziwie pokojowa organizacja ludz-
Koscl wymaga o wiele wiecej odpowledzialnego mysle-
nia, moralnej odpowiedzialnosci i gotowosci do ofia-
ry niz wojna. Tak, pokdj jest truaniejszy niz wojna.
Ale zbieramy sie wiasnie dlatego, by w prawdziwe]
spolecznosci wiary, milo$ci i nadziei zdoby¢ sie na
cos niemozliwego i przekraczajgcego nasze sily. Nie-
chaj to III Ogolnochrzescijanske <Zgromadzenie Po-
kojowe stanie sie réwniez okazja do samokrytycznej
kontroli tego wszystkiego, czego dokonalisSmy i nie
dokonali$my, takze do dokladnej rewizji Swiatowej
sytuacji, do tego, by znalezé zywe ludzkie stowo, kté-
re zapala ludzkie serce i oczyszcza sumienie, takze do
tego, by dokonaé¢ skuteczny krok do przodu w naszej
walce 0 przysziosé.

Bardzo czesto ludzie zwracajg si¢ do nas (i do
mnie osobiscie) z pytaniem, czy w naszym spojrze-
niu w przyszlos¢ jestesmy optymistami, czy pesymi-
stami. Czy rzeczywiscie mozliwy jest pokéj? Wyjasni-
fem tutaj wszystkie dreczgce mnie pytania w spra-
wie niepokoju w sSwiecie dzisiejszym. Ani siebie, ani
swoich wspéipracownikéw nie chce zwodzié¢ tanimi
nadziejami. Rzeczywiscie znajdujemy sie ciggle pod
ciemnymi chmurami, z ktérych w kazdej chwili mo-
ze uderzy¢ piorun, a jednak mam gdzieS we wne-
trzu mego serca nadzieje, ze ludzkos¢ mozna urato-
wac przed katastrofg. Prawdziwy lekarz walczy o zy-
cie ciezko chorego w intensywnej nadziei, ze da sie¢
go uratowaé. Sceptycyzm nie moze sparalizowac jego
zmyslow, serca i rgk. My rowniez jestesmy zobowig-
zani do tego, by nie zakladaé¢ ragk, lecz szukaé nowych
drog, srodkow i stéw dla wielkiego powierzonego
nam zadania. W dalszym ciggu przezywaé¢ bedziemy
obawy, lecz sceptycyzm nie moze podcinaé¢ korzeni
naszej goracej nadziei i prawdziwej milosci do dzi-
siejszego cierpigcego $wiata. A oczywiscie, dzialalnosci
naszej musi stale towarzyszy¢ potezny glos Biblii:
»szukaj pokoju i daz do niego”. Rozkaz ten bedzie
réwniez dla nas zrédlem nigdy nie znuzonej nadziei,
ze pokoj jest mozliwy.

Referat wygloszony na III Zgromadzeniu Ogo6lnym

Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej w Pradze.

L SWIATOWA RADA KOSCIOLOW A ZAGADMIENIA SPOLEGINE

Departament Prasy Swiatowej Rady Kosciolow przeprowadzil rozmowy
na tematy spoleczne z czolowymi dzialaczami Rady ks. Albertem van den
Heuvelem — dyrektorem Departamentu Prasy, ks. dr Eugene Carsonem
Blakiem — sekretarzem generalnym Rady, ks. dr Lucasem Vischerem —
dyrektorem Wydzialu do Spraw Wiary i Ustroju Koscielnego, ks. Philipem
Potterem — zastepca sekretarza generalnego i dyrektorem Wydzialu do
Spraw Misji Swiatowej i Ewangelizacji. Wypowiedzi przedstawicieli Rady
majg na celu poinformowanie chrzescijan, jakie sa kierunki pracy Rady

w przeddzien obrad IV Zgromadzenia.

Redakcja

c. Swiatowa Rada Kosciolow ata-
kowana jest stale przez grupy, kto-
re nie 2zycza sobie zadnych spolecz-
nych czy politycznych wypowiedzi
z pozycji chrzescijanskich i przyta-
czaja na to rézne uzasadnienia. Nie-
ktérzy uwazaja, ze Nowy Testament
rezygnuje z silnie spolecznych ten-
dencji starotestamentowej tradyciji;
inni sg konserwatystami w polityce

ALBERT VAN DEN HEUVEL

Mowi si¢ czesto, ze SRK bardziej
interesuje si¢ dzi§ spolecznymi i po-
lityeznymi, niz teologicznymi i du-
chowymi zagadnieniami. Co wywo-
luje takie wrazenie?

To nieco powierzchowne wraze-
nie ma kilka przyczyn:

a. Zaréwno $wiecka jak i religij-
na prasa wykazuje wiecej zainte-
resowania stanowiskiem i dyskusja-
mi natury spolecznej i politycznej,
poniewaz te sprawy omawiane s3
przewaznie w bardziej zrozumialym
dla czytelnikéw jezyku. Szczegdlnie

od czasu Swiatowej Konferencji
Ko$ciél i Spoleczenstwo, dzieki ma-
sowym S$rodkom przekazu, latwo
powstaje wrazenie, ze to jest wszy-
stko, co SRK zdzialala od 1961 roku.

b. O wiele liczniejsze wypowie-
dzi i dyskusje teologiczne sj nato-
miast trudniejsze do zrozumienia i
zinterpretowania, i dlatego s na
ogol dla swieckiej i religijnej pra-
sy nieinteresujace. Na zainteresowa-
nie ogélu mogg liczy¢ tylko skraj-
ne teologiczne stanowiska, jak
»Zadnej innej Ewangelii” czy ,Bog
umarl”.

i czuja sie zagrozeni zajmowanym
przez Koscioly stanowiskiem, ktére
bierze strone¢ biednych i pozbawio-
nych praw.

d. Sytuacji nie polepsza fakt, ze
wielu teologéw, ktorzy nie Sledzag u-
waznie rozwoju w ramach Ekume-
nii — ocenia calo$é pracy SRK tyl-
ko wedlug tego, co ukazuje sie w
czasopismach.

e. JesteSmy dzi§ bardziej, niz kie-
dys, swiadomi tego, Ze teologia ule-
ga wplywom 2zycia spolecznego i
kulturalnego. Dlatego dyskusja z
czynnikami socjologicznymi w mys$-
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leniu chrzescijanskim przenika do
dyskusji nad zagadnieniami teolo-
gicznymi i zmusza teologéw do zba-
dania swoich teologicznych zatozen
w konfrontacji z innymi dyscypli-
nami.

Twierdzi sie, ze Rada poswiecita
teologicznej ocenie  sekularyzacji
zbyt wiele uwagi, aby wreszcie ja
zaaprobowaé. Czy tak jest rzeczy-
wiscie?

W ruchu ekumenicznym dyskutu-
je sie nad wieloma réznymi proble-
mami jednoczesnie. JeSli jakie$ te-
ologiczne zagadnienie zajmuje wiek-
szos¢ lub wszystkie Koscioly czton-
kowskie, to mozna by¢ pewnym, ze
bedzie ono odgrywato jakas$ role i w
pracy ekumenicznej. Nad sekulary-
zacjg dyskutuje sie dzi§ w catym
Swiecie.  Zdania  poszczegolnych
wspotpracownikéw SRK i czionkdéw
jej Komisji i Komitetow sg bardzo
rozbiezne.  Czytajgc ~ wypowiedzi
Zgromadzenn  Og6lnych, wazniejsze
sprawozdania z konferencji, ,Ecu-
menical Review” i inne programo-
we publikacje Rady nie odnosi sie
wrazenia, zeby ten temat zajmowat
wiecej miejsca, czy prowadzit do
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wiekszej jednomysInosci niz proble-
my inne, dyskutowane réwnolegle.
W gruncie rzeczy w dyskusjach nad
sekularyzacjg uzyskano dotychczas
mniejszg zgodno$¢ pogladow, niz w
rozmowach na takie tematy, jak
chrzescijanska nadzieja, zagadnienie
ludzi $wieckich i problemy rasowe.

EUGENE CARSON BLAKE

Czy uwaza Ksigdz, ze ruch eku-
meniczny, a zwilaszcza SRK, roz-
wija swojg witasng teologie?

Niezupetnie. Koscioly, ktore sto-
sunki z innymi Kosciotami traktu-
ja powaznie, czujg sie zmuszone do
przemyslenia na nowo swoich wy-
znaniowych  stanowisk.  Koscioly,
ktore taczg sie we wspolnym Swia-
dectwie i wspoblnej stuzbie, chciaty-
by mozliwie jasno zwiastowaé E-
wangelie ludziom, do ktérych mé-
wig i ktérym stuza. Do tego jednak
konieczne jest réwniez przemysle-
nie i sformutowanie na nowo sta-
nowisk teologicznych. Swiatowa Ra-
da Kosciotdw, wspdlnota Kosciotdw
nalezacych do réznych rodzin wy-
znaniowych, posuneta naprzod ten
proces nowych przemysler i nowych
sformutowan i mamy nadzieje, ze
przyczynifa sie tym samym do pow-
stania nowych teologicznych pogla-
dow; jednakze nie ma ona specy-
ficznej wiasnej teologii. Rzut oka
na wazniejsze dokumenty wskazuje,
ze respektowano rézne teologiczne
stanowiska, ktére dotychczas nie
mogg by¢ jeszcze uzgodnione.

W jakich dziedzinach SRK mo-
gtaby najwiecej zdziatac?

Na to pytanie jest wiele odpo-
wiedzi. Jedng z najwazniejszych
dziedzin jest dziatalnos¢ SRK na
terenie pomocy  miedzykoscielnej,
stuzby uchodZcom i pomocy ofiarom
katastrof. Poniewaz chodzi tu nie
tylko o stuzbe chrzescijan chrzesci-
janom, ale o stuzbe calej spotecz-
nosci chrzescijanskiej wszystkim po-
trzebujgcym pomocy, wiec moze tu
wiasnie uwidocznia sie najbardziej,
czym wihasciwie jest Ekumenia.

Po drugie, SRK stale zacheca
Koscioly czionkowskie, aby dazyly
do polaczenia sie i wystepuje za
organiczng jednoscia. Niezaleznie od
tego, jak dtugo potrwa proces przy-

PASTOR
EUGENE CARSON BLAKE

gotowania sie¢ Koscioldw do tego,
niezaleznie od tego, jak giteboko be-
dzie musiata siega¢ odnowa, aby
jednos$¢ stata sie czym$ wiecej niz
potaczeniem administracyjnym, cel
ten jest i pozostanie gtéwnym daze-
niem Rady.

Trzecia wazna dziedzina dziatal-
nosci SRK polega na tym, ze daje
ona Kosciolom z poszczeg6inych
krajow sposobnos¢ do rozméw na
ptaszczyznie  miedzynarodowej i
mozliwos¢, aby glos ich zostat do-
styszany. Majg one poprzez Komi-
sje do Spraw Miedzynarodowych i
inne organa SRK mozliwos¢ bra-
nia udzialu w takich  dysku-
sjach miedzynarodowych, jak roz-
mowy UNESCO na temat wycho-
wania i oswiaty, debata na temat
rozwoju gospodarczego prowadzona
wewnatrz Organizacji dla Spraw
Wyzywienia i Rolnictwa (FAO) i
Konferencji Narodow  Zjednoczo-
nych do Spraw Swiatowego Han-
dlu i Rozwoju (UNICTAD) oraz w
rozwazaniach  ONZ  dotyczacych
wolnosci  religijnej i sprawiedli-
wosci  spotecznej. Motywacja udzia-
fu w tego rodzaju sprawach wyro-
sta z glebi samej Ewangelii.

Wreszcie mozna by powiedzied,
ze samo istnienie SRK zmusza w
pewnym sensie Koscioly do poko-
nywania ich geograficznych i wy-
znaniowych granic.

LUCAS VISCHER

Jakie tematy dyskusji nad wiarg
i ustrojem (Faith and Order) przy-
czynity sie gtownie do zblizenia
Kosciotdw do siebie?

Takim tematem byto: zZrodio i
centrum naszej wiary. Ruch ,Faith
and Order” probowat poczgtkowo
poréwnywaé ze sobg rézne poglady
Kosciotdw. Metoda ta jednak pro-
wadzita to $lepa uliczke, bo pogo-
dzenie skrajnych rdznic okazato sie
niemozliwe. Musimy skierowa¢ na-



szg uwage na gtéwng tres¢ Ewan-
gelii. Jezeli Koscioly zrewidujg
wspoélnie swoje zasadnicze wypo-
wiedzi o Bogu, Jezusie Chrystusie
i Duchu Swietym i postarajg sie o
zrozumienie zycia i zadan Kosciota
w Swietle tych wypowiedzi, to
przynajmniej niektdre rdznice, do-
tychczas uznawane za nie do poko-
nania, moga by¢é zrozumiane jako
wzajemnie sie uzupelniajace. Tej
nowej metodzie w znacznej mierze
zawdzieczamy postep ostatnich lat.
Nalezy ja stosowal dzi§ bardziej
niz kiedykolwiek.

Radykalne wyzwania rzucane dzi$
wierze chrzescijanskiej  zmuszajg
Koscioly do zastanowienia sie nad
tym, jak nalezy w naszych czasach
zwiastowa¢ Ewangelie. Moim zda-
niem najwazniejsze tematy teolo-
giczne, ktére powinny byé dzisiaj
dyskutowane w ruchu ekumenicz-
nym, znajduja sie w obrebie chrzes-
cijanskiej antropologii, interpretacji
etycznych Zzadah Jezusa Chrystusa
itp. Oczywiscie nie mozna tu zanied-
bywaé rdznic, ktére faktycznie dzie-
la Koscioly (Msza, Sakramenty itd.).
Nalezy je raczej bardzo zdecydo-
wanie porusza¢, jednakze zawsze w
Swietle wymienionych poprzednio
problemoéw zasadniczych.

Czy prawdg jest, ze w stosunkach
z Kosciotem  rzymskokatolickim,
ktére rozwinely sie w ciggu ostat-
nich dwoéch czy trzech lat, kiadzie
sie wiekszy nacisk na spoteczne i
polityczne zagadnienia?

Nie moge zaprzeczyé, ze istnieje
niebezpieczenstwo  jednostronnego
akcentowania. Ekumenizm rzymsko-
katolicki wykazywal w przesztosci
tendencje ograniczania kontaktow
do praktycznej wspOtpracy. Przed
drugim Soborem Watykanskim Kos-
ciot rzymskokatolicki popierat
wspotprace wylgcznie w  zakresie
probleméw spotecznych. Jednakze
cos tu ulegto zmianie. Znamienne
jest, ze Wspdlna Grupa Robocza
SRK i Kosciofa rzymskokatolickiego
podjeta teologiczng dyskusje. Jedna
z Komisji pracuje nad dokumentem
studyjnym dotyczacym katolickosci
i apostolstwa Kosciota. Mozna by
tu przytoczy¢ réwniez i inne przy-
kiady.

Oczywiscie praca teologiczna po-
stepuje powoli naprzod a jej wyni-
kéw nie da sie zmiesci¢ w nagtow-
kach. Dlatego tez opinia publiczna
moze odnosi¢ wrazenie, ze zajmuje-
my sie wylgcznie problemami spo-
tecznymi i politycznymi. W rzeczy-
wistosci jednak na wszystkich ptasz-

PASTOR PHILIP POTTER

czyznach prowadzone sg powazne
teologiczne dyskusje. Wymiana mysli
teologicznej jest obecnie zywsza i
ma wieksze znaczenie, niz Kkiedy-
kolwiek przedtem i teolodzy sg
skonsternowani  wielu nowymi po-
gladami i mozliwosciami, jakie o-
tworzyt przed nimi dialog. Misja
teologiczna przybrata ogromne roz-
miary — jest ona jednak o wiele
bardziej pobudzajaca niz przed paru
zaledwie laty.

PHILIP POTTER

Jak przedstawia sie sprawa zain-
teresowania SRK dziatalnoscig mi-

syjng?

Zaden inny kierunek ruchu eku-
menicznego nie przeszedt tak gle-
bokich przemian, jak wiasnie mi-
syjny. Mysl misyjna byta sitg na-
pedowg weczesnych ekumenicznych
dazen, ktére w 1910 roku dopro-
wadzity do pierwszej ekumenicznej
konferencji w Edynburgu. Mysl ta
rozwijata sie dalej samodzielnie, by-
fa jednak zwiazana z poczatkami
ruchu ekumenicznego przez 1o ze
tacy ludzie, jak John R. Mott, J.
H. Oldham, William Paton brali
autorytatywny udziat w obu tych
ruchach. W roku 1961 doszto do
catkowitego potaczenia Miedzynaro-
dowej Rady Misyjnej ze Swiatowg
Radg Kosciotow. Misyjne dazenia
zyskaty przez to o wiele szersze po-
le do dziatania. Misja nawigzala,
np. scisty kontakt z Pomocg Miedzy-
koscielng i Stuzbg Swiatows. Roz-
woj ten pociggnat za sobg koniecz-
no$¢ utworzenia nowych form
wspoltpracy pomiedzy roéznymi Wy-
dziatami i Referatami SRK, co ko-
sztowato wiele wysitku, zaréwno
przed jak i po Zgromadzeniu w
New Delhi w 1961 r. Jasne jest
jednakze — a w przysziosci sta-
nie sie to jeszcze bardziej oczywiste
— 7e z tej nowej sytuacji wynikng
daleko idace konsekwencje, tak dla
Misji, jak i dla SRK. Misja bedzie
musiata rozszerzy¢ swojg mysl i
dziatanie na wszystkie kontynenty.
Wiemy dzi§, ze jesteSmy powotani
do dziatalnosci misyjnej nie tylko
w zamorskich krajach, ale ze kaz-
dy Koscidt i Zbor jest réwniez po-
wotany do misyjnej dziatalnosci w
swoim bezposrednim zasiegu. Jed-
nocze$nie SRK stoi rowniez przed
nowymi lub wystepujacymi w no-
wej formie zagadnieniami. Czy szu-

kanie jednosci nie jest dziataniem
abstrakcyjnym woéwczas, gdy nie
wyptywa ze wspdlnego dziatania na
rzecz misji i nie prowadzi do niego
z powrotem? Czy w zyciu i pracy
SRK nie mozemy odnalezé jednosci
pomiedzy nowg orientacjg jednostki
poprzez powr6t do Boga z jednej
strony, a dziataniem na rzecz spra-
wiedliwszego spoteczenstwa i rozum-
niejszym udziatem Kosciotdbw w
spotecznym, politycznym i gospodar-
czym zyciu wspotczesnym z drugiej
strony?

Czy rzeczywiscie konserwatywni
ewangelicy stojg dzi§ na czele mi-
syjnych dazehA chrzescijanstwa? |
czy przyczyng tego nie jest fakt, ze
ktada oni nacisk na nawrdcenie i
zycie duchowe, a nie na calo-
ksztatt dziatalnosci, ktorg — jak sie
zdaje — SRK przejeta od Miedzy-
narodowej Rady Misyjnej?

Jest to stuszne tylko do pewnego
stopnia. Koncentracja na bezposred-
niej ewangelizacji daje wprawdzie
czesto bezposrednie i rzucajace sie
w oczy skutki; jednakze jest rze-
czg oczywista, ze skuteczne S$wiad-
czenie o Chrystusie wymaga we
wspoltczesnym,  ztozonym  Swiecie,
wielowarstwowej koncepcji ewange-
lizacyjnej. Konserwatywni ewangeli-
Cy nie zaprzeczajg temu zresztg
rowniez. W ostatnich latach SRK
zwrécita szczegblng uwage na nie-
ktore aspekty ewangelizacji i misji.
Wiozyta, np. wiele wysitku w zba-
danie jej zatozen przez studia nad
»misyjng strukturg zboru”, nad ro-
la ludzi $wieckich w misji itd. Wy-
niki tych badan staty sie inspiracja
dla wielu Kosciotow i grup, rowniez
dla szeregu konserwatywnych ewan-
gelikéw, jak np. dla Kosciotow zie-
lono$wigtkowcow w  Ameryce Po-
tudniowej. W gruncie rzeczy wszys-
cy stoimy przed tym samym pro-
blemem: jak znalezé nowe, dyna-
miczne mozliwosci i idee misyjne
we wspdlczesnym Swiecie.



Na ostatnie studium biblijne
wybrano ten Psalm, poniewaz

Ewangelia, jezeli jest dobra
nowing, musi doprowadzi¢ do
wybuchu piesni radosci i dziek-
czynienia. ,,Nowe” nie polega
na abstrakcyjnej idei, czy sy-
stemie filozoficznym, lecz skla-
nia nas do ugiecia kolan w u-
wielbieniu i do glosnego, rado-
snego Spiewu.

Ta ,nowa piesn” Dbyla
prawdopodobnie jedng z piesni
intronizacyjnych, $piewanych
przez lud izraelski, ktéory w
triumfalnej procesji wkraczal
do $wiatyni podczas swieta No-
wego Roku. Jahwe, Pan — na
poczatku kazdego roku —
symbolicznie zasiadal na swym
tronie w $§wigtyni (miedzy che-
rubinami w miejscu najswiet-
szym). Lud Jego stal dookola
Spiewajac, a w kulminacyjnym
punkcie uroczystosci krzyczal:
Jahwe (adonai) malak (,,Pan
jest krdélem”, albo ,,Pan krélu-
je” (Ps. 93:1, 96:10, 97:1).

Pan kréluje nie tylko nad
Izraelem. Cala ziemia radosnie
Spiewa Panu. Wszystkie ludy
(w. 3), wszystkie narody, na-
wet niebo i ziemia (w. 11), mo-
rze i wszystko co w nim zyje,
pola i to, co jest na nich, wszy-
stkie drzewa lesne rozbrzmie-
wajg piesnig przed Panem :za-
siadajacym na swym tronie.

Kosciél zbyt czesto zapomi-
nal o radosnym S$piewie przed
obliczem Pana, w niestusznym
przekonaniu, ze pobozno$¢ musi
sie wyraza¢ tylko w smutku i
pokucie. Nowa piesn, ktérg
przynosi Ewangelia, jest pies-
nig zwyciestwa, wyzwolenia,
radosci i nadziei, Ducha Pieé-
dziesigtnicy, dajacego moc slo-
wa.
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Zdaniem uczonych, najwczes-
niejsze podstawy teologii w
naszym Nowym Testamencie
mozna znalez¢ w zachowanych
fragmentach poetyckich i hym-
nach, ktére nastepnie zostaly
wykorzystane przez autorow
biblijnych, jak na przyklad:
hymn chrystologiczny w Filp.
2:6—11, wiersze dotyczace ta-
jemnicy Chrystusa — I Tym.
3: 16 i chrzescijanska parafra-
za Izajasza 53 w I Ptr 2:24 nn.
Gloszenie Ewangelii i kult w
Kosciele musza by¢ wolne od
wylacznego podkreslania ele-
mentéow intelektualnych. Za-
chowujac wdziecznos¢ dla teo-
logii 1 erudycji, musimy uczyé
sie radosnie $piewaé na czesé
Pana, ktéry panuje nad calym
stworzeniem. Nie mozna odda-
waé Mu czei w duchu i w
prawdzie bez rozbudzenia poe-
tyckiej wrazliwosci.

Psalm ten nabiera nowego i
mocniejszego wyrazu, gdy Spie-
wamy go jako nasza wlasng
nowg piesn na czes¢ panujgce-
go Krola, na czesé Chrystusa
po prawicy Bozej, aby zreali-
zowalo sie Krélestwo, o kto-
re codziennie sie modlimy
Przyjdz Krdlestwo Twoje,
badz wola Twoja jako w nie-
bie, tak i na ziemi”. Ustano-
wione Kroélestwo, nowe Jeru-
zalem, rébwniez w tym Psalmie
jest zapowiedzia i zapewnie-
niem ostatecznego zwyciestwa
Boga i sadu ostatecznego. Gle-
boko w naszych sercach teskni-
my bowiem za sprawiedliwos-
cig Boza i za uporzadkowaniem
wszystkiego przez Boga. Abys-
my nie popadli w beznadziejna
rozpacz co do stworzenia, mu-
simy mie¢ pewnosé, ze ostatnie
stowo naleze¢ bedzie do Bozej
prawdy i sprawiedliwosci.

UPSALA 68
VI STUDIUM BIBLIJNE

PSALM 96; POR. OBIJ. 21

NOWA PIESN

Scena intronizacji stanowi
rowniez tlo dla slowa, ktore
jest tematem Zgromadzenia:
,Oto wszystko nowym czynie”
(Obj. 21:5). Widzacy w swej
wizji w Apokalipsie uchwycil
punkt kulminacyjny dramatu,
jaki sie toczy w stosunkach
Boga 2z ludzkoscia. Jest to
wspaniala i dramatyczna sce-
na koeronacji i uczty weselnej.
Ten, ktory jest zrodlem i celem
calego stworzenia, zasiada w
koricu na tronie w nowych nie-
biosach i nowej ziemi. Jest ob-
lubienicem, a nowa ludzkos$¢ --
przyozdobiona jak oblubieni-
ca — przychodzi bez zmazy i
skazy. Jest On roéwniez Ba-
rankiem przeznaczonym na Zza-
bicie od zalozenia $Swiata, jest
Stlowem Boga, ktére stalo sie
czlowiekiem.

Narody znajduja sie w no-
wych niebiosach i nowej ziemi.
Krélowie ziemi wnosza tam
swojg chwale. Stara ziemia
przeminela; nie ma juz swiata.
Ale s3 tam ludy i narody. Zy-
cie codzienne ludzi nie zostalo
przekreslone, lecz catkowicie
przemienione.

Nie ma tam $wiatyni, ponie-
waz $wiatynia jerozolimska by-
ta tylko zawoalowana obec-
noScig Boga. Teraz sam Bog
jest obecny bez zadnej zaslo-
ny. Jego swiatlo rozprasza
wszelki mrok i nocy juz nie
ma! Wszyscy, ktorzy walcza i
zwyciezaja (21:7) maja wol-
ny dostep do drzewa zywota.
Druga $mier¢ stala sie udzialem
bojazliwych, niewierzacych i
nieczystych (w. 8).

Tak, przyjde wkrétce” (22:
20). Amen. Przyjdz Panie Je-
zu.

Tium. ks. B. Tranda



MOJA UPSALA

Mmnie akurat wypadlo 2yé i pracowaé w
cieniu polskich przygotowan do Upsali. Go-
rgczka prezygotowan, emocje do ostatniej
chwili; z drugiej strony stosy bardzo powaz-
nej lektury.

Wreszcie nadsgedt upalny, ospaly lipiec
1968 roku, kiedy to w Warsdawie na diugie
tygodnie zabraklo wielu wysoko postawio-
nych o0s6b stanowigcych kierownictwo Pol-
skiej Rady Ekumeniocznej. Radzili w Upsali,
oni, ludzie =z teologicznym wyksztalceniem,
z praktyka, z dos§wiadczeniem.

A c6z2 zostalo szaremu dzlowiekowi?

sJednota” przygotowywala suwych c2y-
telnik6w od dlugich miesiecy do tego wiel-
kiego wydardenia w historii Kosciotéw chrze-
Scijaniskich. Jednak strawa duchowa, ktérg
karmila odbiorcéw, robita wraZenie, Ze zosta-
la pomyslana bardziej dla oséb z prziygotowa-
niem teologicznym, niz dla Swieckich czton-
kéw Koécioléw. Niestety, niewiele os6b moglo
2 miej czerpaé obiema rekami.

A przeciez Upsala to nie tylko kilkutygo-
dniowe obrady, majace posunqé naprzéd har-
monijng wspélprace milionéw ludzi pozo-
stajacych w réinych organizacjach religij-
nych, ale to wydarzenie, ktére powinno
wstrzasnqé sumieniem kazdego chrzescijani-
na.
,Oto wszystko mowym czynie”.

Wszystko, to znaczy konkretnie co?

Martin Luther King okre§lit nas w ten spo-
s6b:

»Nasze pokolenie bedzie musialo okazaé
skruche nie tylko za pelne nienawisci stowa
i c2yny ludzi zlych, ale przede wskystkim za
przerazajqde milcdenie ludzi dobrych.”

My, to oczywiscie drogi Czytelniku, Ty,
ja i nasi najblizsi, jeste§my tymi ludémi do-
brymi. Je$li teraz mamy dzynem reagowad
na hasto przewodnie Upsali, to rozumiem to
jako przerwanie, ba chociaz w jakiejs czqstce,
tego przerazajqcego milczenia nps, ludzi, w
swoim mniemaniu, dobrych.

Rézna jest ludzka dobroé, tak jak réine
sq ludzkie indywidualnosci.

Ten sam numer ,Jednoty” (5/68), z kté-
rego zaczerpnetam cytat Kinga, traktuje sze-
roko o sprawie gltodu na Swiecie. Gléd ten
oskarza caly S$wiat. Zachodzi tylko pytanie,
jak nalety z nim walezyé? Moim zdaniem
datki pienieine, czy tez w naturze sq tylko
usypianiem wlasnej wrazliwosci.

Rozmawiatam ze znajomym, ktéry nie-
dawno wrécil z Indii. Wiele os6b 2z Polski
przesylalo pod jego adresem paczki dla gto-
dujacych. Niestety, dordcdenie ich sprawialo
mu wiele klopotu, bowiem wioski. lezqce na
szlaku do polskiej budowy. nie nalezaty do
najbiedniejszych. Postanowiono wiec wybraé
sie brzegiem Gangesu. Wyprawa byla przygo-
towywana kilka dni, wypozyczono diugie ské-
rzane buty przeciwko ukgszeniom jadowitych

imij, wybrano dzien, kiedy wiatr wial w
strone rzeki, poniewaz inncozej droga bylaby
niemozliwa z powodu straszliwego odoru tlg-
cych sie tygodniami zwiok pozostawianych po
pogrzebie nad brzegiem, wreskzcie zorganizo-
wano patrol uzbrojonych tubylcow. Ci ostat-
ni mieli za zadanie bronié Polakéw przed
obdarowywanymi, poniewaz ich reakcja w
chwili otrzymywania 2ywnoéci bywa podobno
czesto daleka od wdziecznosci.

Jesli o tym pisze, to nie dlatego, abym byla
przeciwna pomocy glodujgcym Indiom, cho-
ciaz razi mnie, ze tak mato méwi sie o glodu-
jacej Ameryce Poludniowej. Chodzi mi o nie-
rozdrabnianie pomocy, ktérej jest i tak ma-
to.

Jestem réwnie przeciwna daweniu niewy-
kwalifikowanemu kierowcy murzynskiemu,
pracujgcemu, powiedzmy, w jakiej§ misji, sa-
mochodu, ktéry zniszczy po przejechaniu kil-
ku tysiecy kilometréw, bo nie bedzie wie-
dzial, ze trzeba zmienié olej w skrzyni bie-
gow.

Jestem réwnie przeciwna dawaniu jal-
muzny praygodnym zebrakom.

Jestem wielkg zwolenniczkq akcji tego
typu, co zakupienie todzi motorowej na po-
trzeby szpitala dr Schweitzera w Lambarene.

Mosna sie ze mng zgadzaé lub nie. MozZna
pracawaé w komitecie blokowym, radzie za-
kladowej, Czerwonym Krzyzu, byé dawce
krwi lub spolecznym kuratorem.

Nie wolno tylko uwazaé si¢ za dobrego,
poniewaz wcezorai pomoglem niewidomemu
przejsé ulice, a dz§ ustqpilem miejsca star-
szej pani w tramwaju. Tego rodzaju fakty wie
sqa godne wspominania, jak codzienne mycie
rgk przed jedzeniem.

~Oto wszystko nowym czynie”.

Kazdy chrzescifanin powinien mieé swo-
ja Upsale. Zuiemy w warunkach. w ktérych
wiekszo§é ludzi. abu utrzymaé dom, pracuje
réroniez i po poludniu, slowem — na dwu po-
sadach. Ten fakt bardzo konkretnie zawesa
czesto mozliwoSci vracy svoledznei. Precie?
jei nie wyklucza. Sa wiréd nas ci, ktérzy ije-
szele mie pracuic. sa réwniez ci. ktérzu juz
nie vracuia. nsala 'roln do wexstkich. Wola
o aktualng odnowe kazdego ludzkiego 3ucia.

Wsréd wielkieqo nattoku spraw i szalone-
go tempa dzisiejszego 2ucia. czlowiek. ktéry
najdzie chwile na zastanowienie sie nad tum.,
jak bu mégl odnowié swoje ycie. smoalada
poczatkowo blisko siehie — mna mnodwdérko.
szkole. zaklad pracy. WsZedzie tam rozmaite
instytucie »oraanizowaly iuz spotecrme orga-
na i potrrebuioa ludzi do procy.

Czy jednak pierwszym obowigzkiom spo-
lecznym czlowieka wierzgcego nie jest ofioro-
wanie umiejetnoici czy te czasu srojei orgn-
nizacji koscielnej? )

I. S
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K. E. SKYDSGAARD

REWOLUCYJNA EGZYSTENCJA

ksigzce swojej ,,Das Ewige als Zukunft

und Gegenwart” {,,Wieczne jako przy-
szlo§é i terazniejszo$¢”) Emil Brunner pisze:
., Prachrzescijaiska, powtarzamy: prawdziwie
autentyczna chrzescijanska wiara jest rewolu-
cying egzystencjg. Ponad nia, jako motto, wid-
nieje apokaliptyczne: «Oto wszystko nowym
czynie».*

To stowo z ostatniej ksiegi Biblii jest escha-
tologicznym slowem Stwoércy. Biblia zaczvna
sie od Stworzenia i konczy sie zwiastowaniem
nowego Stworzenia. Pomiedzy t{ymi dwoma
punktami miesci sie historia Zbawiciela, ktorej
plomiennym rdzeniem jest wcielony, ukrzyzo-
wany i zmartwychwstaly Pan.

Slowa: ,,rewolucyjna egzystencja“ brzmia jak
gryzgca ironia, kiedy mysli sie o tym. co znane
nam jest pod pojeciem chrzesciianstwa, nie
wylaczajac chrzescijanstwa  protestanckiego.
Nie bez racji chrzescijanstwo i Koscioly chrzes-
cijanskie uwazne sa i traktowane jako sily re-
akcji, jako solidna twierdza mieszczanstwa.
Czegoz nie uczyniono na przestrzeni historii
z poslannictwa Jezusa i z wiary pierwotnej
spolecznosci!

Podwojne znaczenie lacinskiego tradere
i greckiego paradidonai (zarazem ,prze-
kazywaé® i ,,wydawaé®, ,,zdradzac‘) rzeczywis-
cie daje do myslenia, Kosciél przekazuje Ewan-
gelie Jezusa Chrystusa, tzn. zwiastuje ja, ,,po-
daje dalei“, mozna by rzec — z reki do reki.
,,Christum tradere‘ jest pierwszym i w grun-
cie rzeczy jedynym zadaniem Kosciola. Ale
jakze czesto to ,przekazywanie“ bylo ,;wyda-
waniem*, zdradg. Jezus zabity zostal jako ofiara
silnej tradycii religiinej. I tak tez dzialo sie do
dzi§ w historii Kosciola.

A jednak slowa ,,Oto wszystko nowym czy-
nie“ trwaja. Trwaia przede wszystkim w swo-
jej eschatologicznej niedostepnosci. Sg to slowa
radykalnie nalezace do przyszlosci, ktorych rze-
czywistoéé lezy poza granicami naszej historii,
ktorych rzeczywisto$é identyczna jest z powro-
tem Chrystusa na Sad Ostateczny. Wymawia-
jac te stowa mie wiemy wladciwie, co méwimy.
Nie oczekuiemy ,,czego$§”, ale oczekujemy Jego,
Zywego, Pana wszystkich czas6w i calej hi-
storii. Cale chrzescijaniskie oczekiwanie jest
ostatecznie oczekiwaniem Jego wszechpoteznej
obecnoéci. Jasne wyobrazenie sobie tej rzeczy-
wisto$ci niemozliwe jest dlatego, ze nie jest
nam dane zadne dodwiadczenie w tym wzgle-
dzie. Wiara iest przekonaniem o czyms, czego
sie nie widzi. .Obscuritas fidei* jest czyms$
realnym. Ale w ciemmnoéci tej zyie wiara: Jezus
zwvciezv., Zmarly niedawno paryski profesor,
Pierre Maury, maijac kiedy$s wyklad o eschato-
logii, powiedzial swoim studentom: ,Le Fils de
I’homme va reellement venir. Si vous ne pre-
chez pas cela, retournez a vos cheres affaires
et soyez autre chose que pasteurs®. (,,Syn czlo-
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wieczy rzeczywiScie nadejdzie. Je§li nie glosi-
cie tego, to powroccie do bliskich wam spraw i
badzcie kim innym niz pasterzami®). I dobrze
wiedzial co mowi.

Nadchodzgcy Chrystus jest Tym, ktory
wszystko uczyni nowym. Za czas6w Chrystusa
byli ludzie, ktérzy oczekiwali przyjscia Mesja-
sza. Mieli oni piekng i jasna teologie przyszlos-
ci. I Mesjasz przyszedl. Byl wsrod nich. Ale oni
Go nie poznali, bo nie byl zgodny z ich teolo-
gig. Widzieli Go, widzieli Jego czyny — czyny
Mesjasza, ale byli $lepi. Oni tez Go wydali.
Istnieje eschétologia, ktora wszystko wie tak
dobrze, ze nalezy sie obawiaé, iz jeszcze raz
mogloby sie tak zdarzyc¢, ze nie bedzie nas wte-
dy, gdy On naprawde przybedzie.

Musimy wiec zrobi¢ krok naprzod. Praw-
dziwie eschatologiczne slowo jest zawsze zara-
zem stowem z terazniejszos$Sci Inaczej
bedzie niczym. Eschatologiczne slowo, ktore
nie przenika naszej terazniejszosci, nie ma nic
wspdlnego z Jezusem i Jego przyjsciem. Coz
wiec oznacza pojecie rewolucyjnej egzystencji?
Rewolucyjna egzystencja oznacza zycie wedlug
eschatologicznych, terazniejszych slow Jezusa.
Jest ono terazniejszo$cig w przyszlosci.

Rewolucyjna egzystencja jest stalym nie-
pokojem z powodu ksztaltow swiata, jakie na-
daja mu ludzkie rece. Istnieje ma $wiecie od-
wieczne cierpienie i ludzie, ktorzy nie czuja go
w sobie, nie sg naprawde ludZmi glebokimi.
Niewielu zdawalo sobie z tego odwiecznego
cierpienia sprawe w takim stopniu, jak Marcin
Luter. Wystarczy pomysleé o jego interpreta-
cii 90 Psalmu. Ale rewolucyjna egzystencja nie
oznacza jednak wcale zwatpienia w $wiat, nie
oznacza jakiego$§ nihilizmu. Ci, ktérzy czuja w
sobie to odwieczne cierpienie Swiata wiedza, Ze
Swiat bedgcy dzielem Boga wzdycha, leka sie
i pyta, kiedy miedzy ludZmi zamieszka spra-
wiedliwosé, prawda i milosé, kiedy utajone zy-
cie Boga objawi sie na tej ziemi.

Stowa ,,Oto wszystko nowym czynig” strze-
g3 nas od zguby w rozpaczy czy nihilizmie. Bo
slowa te dzialaia w naszym $wiecie. Nowy
Swiat, ktorego oczekujemy, jest tym samym
stworzonym przez Boga $Swiatem, uwolnionym
od klatwy ulomnoséci. Krolestwo Boze nie jest
czyms$ czysto ziemskim, ale nie jest tez czyms$
czysto niebianskim. Kroélestwo Boze staje sie
tam, gdzie to niebianskie. gdzie sam Bog spo-
tvka sie z ziemiag i stwarza ja na nowo swoijg
laska i potegg . Nowy $wiat jest naszym Swia-
tem, przywréconvm Bogu, Stwérey.

Istnieje wéréd chrzeécijan zjawisko bier-
nego zalu nad Swiatem, ktore nawiasem mo-
wige, moze sie wigzaé z sytym i wygodnym
stylem Zycia. Zal ten nie ma mic wspodlnego z
wiarg chrzedcijanska. Istnieje tez zjawisko op-
tymistycznego zadowolenia ze $wiata, ktore ma
z wiarg chrzescijanska réwnie malo wspdlnego.



Obu im brakuje zrozumienia niepokojacej i
przekraczajacej granice obecnosci eschatolo-
gicznego Slowa Jezusa.

W 1966 r. ukazala sie antologm Blumhard-
ta ,,Heute schauen wir vorwirts’ (,,Patrzymy
dzi$ naprzod*). Rzadko zdarzalo mi sie czytaé
ksigzke, w ktorej by, tak jak tu, na kazdej pra-
wie stronie, opisywana byla i zwiastowana
chrzeseijanska rewolucyjna egzystencja. I to
nie za pomoca wielkich, ale zupelnie skrom-
nych, prawie dziecinnych slow, ktére jednak
sa jak ogien blyszczace, pochlaniajace, grzeja-
ce i wyzywajgce: ,,Istnieje zbawienie, kiére mo-
Ze uczyni¢ nas nowymi, wyzwolenie od wiaza-
cych, przeszkadzajacych sil, od wplywow, ktore
nas-atakujg, od czegos obcego w naszej duszy.
Zostanie to nam odjete i bedzie wtedy tak, jak
tamn jest powiedziane: ,,Oto wszystko nowym
czynie. Czymze bedzie $wiat z calym jego
zlem, gdy staniemy sie silni w duchu Boga?
Gdy bedziemy nowi, zdolamy pokonaé¢ wszyst-
ko*. Te stowa terazniejszosci ujmowane sg sta-
le w klamry sléow przyszlych: ,,Cala dogmatyka
$wiata moze dla mnie splyna¢ z biegiem Renu,
jesli moglbym zjednoczy¢ ludzi w tym jed-
nym jedynym punkcie: zeby oczekiwali cze-
gos od Nieba. I to jest dzi$ jedynym zadaniem
chrzescijan*. Tak teraZniejszos¢ i przyszlosc
przenikaja sie nawzajem. )

Czwarte Zgromadzenie Ogoélne Swiatowe]j
Rady Kosciolow w Upsali 1968 r, wybralo na
swoje motto te wlasnie slowa: ,,Oto wszystko
nowym czynie“. Tym samym opowiedzialo sig
za rewolucyjng egzystencja. To prawdziwe ry-
zyko dla wielkiego zgromadzenia, Spotkaja sie
tam, i na pewno zetra, sily réznych kierunkéw.
Motto ,,Oto wszystko nowym czynie* méwi o
sprawach ostatecznych. Tu chodzi nie tylko o
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poprawe, ale rowniez — i przede wszystkim —
o nawrodcenie i nowe poglady. Nie tylko o ko~
nieczne zmiany struktur, ale réwniez — i prze-
de wszystkim — o serce. Pod mottem tym na-
lezy rozumieé¢ po prostu eschatologiczne Kradle-
stwo Boze i Zgromadzenie Ogdlne tym slowom
sie podporz.qdkowalo Jezeli stana sie one rze-
czywiscie mysla przewodnia, to sadzitbym,
ze spelni si¢ nadzieja Blumhardta, ze to wiel-
kie Zgromadzenie zjednoczy sie ,,w tym jednym
punkcie oczekiwania czego§ od Nieba®. W prze-
ciwnym razie pozostaniemy w tyle za mottem.
Nie znaczy to, ze wolno zapomnie¢ tu o
sprawach najblizszych. Przeciwnie — eschatolo-
giczne spojrzenie dodaje wierze odwagi i ra-
dosci. do za]mowama sie najblizszymi, codzum-
nymi sprawami, nawet wtedy, gdy sprawiajg
one trudnosci i przykrosci. Bo dzien powszedni
zawiera teraz w sobie przyszlo§é Boga: to zna-
czy, z¢ i w sprawach powszednich kryje sie
obietnica w glebokim tego slowa znaczeniu.
Dotyczy to jednak rowniez powszedniego dnia
Kosciolow i ruchu ekumenicznego. Dlatego tez
Zgromadzenie Ogélne moze i musi pracowaé
rowniez nad sprawami malymi i konkretnymi,
musi planowa¢, dyskutowaé i nie unikaé trud-
nosci. Wazne jest tylko, aby wszystkiemu temu
przy$wiecalo jasne eschatologiczne motto.
»Jeszcze nie“ eschatologicznych stow, kto-
re zawsze pojawia sie na nowo jako krytyczna
granica wszystkich naszych dazen, nie bedzie
wtedy hamulcem czy poboznym frazesem, ale
stanie sie zwiastowaniem nadchodzacej wielkiej
rzeczywistosci, z ktorej pochodzi wszelka ra-
doéé¢, wszelka nadzieja i wszelka sila pozosta-
jacego w swoim mroku i ukryciu ,,juz teraz*.

(Ttum. W. Mlicka)

Poznanie imienia Boga przez Jego stosunek do czlowieka

Rozmaitym stowom, ktéore pojawiajg sie
w Biblii na okreslenie boskiej mocy, nadaje
sens ich rola, jaka spelniaja w zyciu ludzi.
Staje sie rzecza jasna, ze nabieraja sensu, czyli
ze Patriarchowie i Izraelici postuguja sie nimi
wowczas, gdy nagle dostrzegaja rzeczywiste
znaczenie przezywanych przez lud wydarzen.
To zmusza ich do przyjecia okreslonej inter-
pretacji, ktora rozni sie od interpretacji in-
nych obserwatorow, takich jak Egipcjanie,
plemiona kanaanejskie, Syryjczycy, Babilon-
czycy. Interpretacja, ktora stwierdza, ze w
wydarzeniach przejawia sie dzialanie zbawczej
mocy, nie jest subiektywna, lecz przeciwnie,
jest w pelni usprawiedliwiona ich tokiem. Opo-
wiadania biblijne Swiadcza bowiem stale o
skutecznej mocy tego imienia Bozego i o no-
wym sposobie egzystencji, o tej zdumiewaja-
cej perspektywie zycia, ktérg ukazaly zaist-
niale. fakty. Nawet postronni obserwatorzy, jak

czytamy, muszg raz po raz uznawaé prawde,
czyli stusznosé wiary Izraela, innymi stowy —
stusznosé interpretowania wydarzen przy po-
mocy imienia Bozego.

Nie oznacza to, ze Izraelici mieli jakas
nadnaturalng informacje o Bogu, rézna od tej,
ktora posiada wspoélczesny czlowiek. Tak jak
w nowoczesnym, technicznym s$wiecie, pozo-
stajemy pod wplywem osiagnie¢ wiedzy, ad-
ministracyjnych i politycznych osrodkéw, psy-
chologicznych i propagandowych naciskéw,
tak samo Izraelici w Swiecie mitycznym sta-
wali wobec ziemskich mocy, znajdowali sie
pod wplywem sugestywnych mocy bogéw na-
tury i sil ukrytych w $wietych miejscach. Po-
stugiwali sie¢ czesto wyobrazeniami wzigtymi
z tego mitycznego $wiata i przestrzegali zwy-
czajow wiasciwych tym boskim mocom, ale
tacy ludzie, jak Abraham, Mojzesz i prorocy
natychmiast rozpoznawali w tym jedyna,
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dziwna Obecnos¢ ich Boga, jedynego, pewne-
go, prawdziwego Boga.

Pomimo réznorodnych imion, pomimo mi-
tycznych wyobrazen danego okresu, trwa nie-
ustanna identyfikacja. Izraelita wprawdzie
jeszcze nie wie, kim jest Bog, ale ciggle na
nowo odkrywa Jego rzeczywista obecnos¢.
Wlasciwie mozna by nawet powiedzie¢, ze ta-
ka jest cecha charakterystyczna tego Boga —
czlowiek jeszcze nie wie kim On jest, bo zna-
czenie stlowa ,,Bog” moze pozna¢ tylko wtedy,
gdy we wlasnym zyciu dostrzega zbawcza
moc, ktora zupelnie niespodziewanie identy-
fikuje z Bogiem starych opowiesci, z Bogiem
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Jesli kto$ chce do-
strzec sens wspodlczesnych wydarzen, wyzwa-
lajgce perspektyw w obrazie $wiata i wla-
Sciwe znaczenie wspoOlczesnych czaséw musi
ciagle na nowo, rowniez dzisiaj, rozpoznawa¢
to Imie.

Interpretacja i identyfikacja, o ktérej mo-
wa, to znaczy zwiastowanie imienia Bozego,
nie jest czyms, co zdarza sie czlowiekowi bez
jakiejs przyczyny, co samorzutnie powstaje w
jego sercu. Raczej dzieje sie to pod wplywem
jakiego$ wydarzenia, w ktérym doznaje prze-
moznej mocy Boga. Zawsze chodzi tu o bez-
posredni, niezaprzeczalny zwiazek miedzy ta
dziwng Moca a czlowiekiem, lub grupa ludzi,
ktoérzy rozpoznajg swego Boga. Bardzo wyraz-
nie widaé to na przykladzie historii z nowym
imieniem Boga, o ktorym dowiaduje si¢ Moj-
zesz. Plonagcy krzew niewatpliwie oznacza no-
we spojrzenie na te samg, réwniez i teraz wy-
zwalajacg Moc — Boga Patriarchow. Wyda-
rzenia tego jednak nie da si¢ wystarczajaco
wyjasni¢ przez odniesienie do wierzen noma-
déw, rozpowszechnionych w tej pustynnej
okolicy, ktore charakteryzowaly sie czcig
krzewow lub otaczajacej je tuny Swiatla. Gdy
Mojzesz obserwowal blask ognia bijacy z krze-
wu, bylo dla niego rzecza jasna, ze chodzi tu
o inng Moc. Stalo mu sie znane nowe imi¢ Bo-
ga, albo inaczej powiedziawszy, zdumialo go
zwiastowanie o bliskim wyzwoleniu jego ludu.

Niektorzy ludzie laczg to nowe, tajemni-
cze imie Boga, ktérego wlasciwej wymowy na-
wet dzisiaj nie znamy (pobozZnemu Zydowi nie
wolno bylo go wymawiaé) z okrzykiem zgro-
zy, ktory ludzie w mitycznych czasach wyda-
wali na widok czego$ tajemniczego, co odbie-
ralo im przytomno$¢ umystu, z okrzykiem:
Yahu! Nie ma stéw dla opisania tego wyda-
rzenia, ktére uswiadamia obecno$¢ dziwnej
Mocy. To nowe imi¢ Boga ma réwniez zwig-
zek z pojawiajagcym sie w tym kontekscie cza-
sownikiem ,haya”, ktérego znaczenie mozna
by najlepiej oddaé¢ przez ,by¢ czym$ dla ko-
gos”, ,,znaczyé co$ dla kogos”. Sasiedztwo tych
sléw, a takze poézniejsze dzieje, nadaja temu
imieniu znaczenie Boga, ktory jest i pozo-
staje ze swym ludem. W Zadnym razie nie
jest to jakis§ — jak sobie czasem ludzie wy-
obrazaja — wywyzszony, boski Byt, daleko i
wysoko ponad tym przemijajgcym i zmienia-
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jacym sie §wiatem. Jest to imig, ktére samo
w sobie zawiera stosunek do ludzi potrzebuja-
cych boskiej pomocy. Jest istotag Boga patriar-
chéw. Jest to ta sama, zadziwiajaca Moc, ktd-
ra przed blgdzacym i uciSnionym ludem roz-
tacza nowa perspektywe zycia i ktéra daje
obietnice nowej ziemi. W ten sposob cala hi-
storia oszolamiajacego przezycia Mojzesza u
krzewu gorejacego moze by¢ ujeta jako wy-
jasnienie tego dziwnego, swigtego imienia Bo-
ga, poniewaz chodzi tu nie tylko o to, ze Moj-
zesz, wtedy jedynie bledny wedrowiec, pod
wplywem tego imienia wydaje trwozny
okrzyk: Yahu, na widok tego, co przed nim
sie dzieje, ale chodzi i o nastgpujace wyjas-
nienie tego imienia: bede z tobg, wyzwole
ucisniony lud, jestem ta sama Moca, ktéra pod
innymi imionami towarzyszyla zyciu ludzi, je-
stem Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba.

W pismach Starego Testamentu szereg
razy znajdujemy wyrazenie: ,Bede Bogiem
waszym, a wy bedziecie ludem moim”. Co to
znaczy? Jezeli Bog jest, to jest na tyle Bo-
giem, ze nie potrzebuje Nim sie stawaé. Jed-
nakze Bog Izraela nie jest po prostu najwyz-
szym bostwem, bytem, ktory istnieje w spo-
s6b ponadczasowy; nie istnieje w oderwaniu
od ludzkiego zycia, lecz przeciwnie, jest we-
wnetrznie zwigzany z czlowiekiem. Do Jego
istoly nalezy ukazywanie si¢ czlowiekowi w
toku wydarzen, jako zbawcza moc. ,,Bede Bo-
giem waszym" — zaraz staje sie jasne, ze dzie-
je ludzkie majg inny wymiar, niz tylko ludz-
ki. Boég nie jest personifikacja ludzkich prag-
nien, a stuzby Bozej nie da sie wyjasnié jako
zjawisko tylko socjologiczne. Nardéd nie jest
zamkniety jednostka, musi by¢ otwarty ku go-
rze. Nie wolno przypuszczaé, ze dla danego
narodu jego religia jest jakim§ dowolnym do-
datkiem. Nie, nar6d musi byé ,narodem dla
Boga”, musi okazaé swojg rzeczywisto$é naro-
dowg w sSwiadomym przyjeciu zbawiennego
zwiazku, ktéry przejawia sie zwiastowaniem
dziwnego imienia Bozego: ,,a wy bedziecie lu-
dem moim”,

Czy znaczy to, Ze stosunki z czlowiekiem po-
chianiajg istote tego Boga bez reszty? Czy za-
lezy On od czlowieka? Przeciwnie, w bezpo-
Srednich stosunkach ze swoim Bogiem Izrae-
lici poznaja, Zze nie moga ani panowaé nad
Nim, ani postugiwaé¢ sie Nim. Nie wolno im
wymawia¢ Jego imienia, ani wykonywaé Je-
go obrazu, nie wolno wyobraza¢ Go ani przy
pomocy sztuki, ani sléw, ani teologicznych po-
jeé. Nie jest bowiem czyms, nie jest substan-
cja, lecz jest dzialajgca Obecnoscig. Pézniej,
gdy Izraelici wedruja przez pustynie pod wo-
dza Mojzesza, niosg ze soba Arke. Gdy za-
trzymuja sie na dluiszy odpoczynek, wznosza
koczownicza Swigtynie i w jej mrocznym
wnetrzu ustawiajg Arke. Arka jest w rzeczy-
wistosci skrzynia, na ktérej wieku umieszczo-
no — w formie oparcia — dwie postaci anio-
16w. Poréwnanie z sgsiednimi religiami nasu-
wa przypuszczenie, ze Arka powinna byla byé
uwazana za tron Bozy. Jest jednak rzecza cie-



kawa, ze w przeciwienstwie do innych religii,
na tronie Izraela nie bylo nigdy zadnego bo-
ga. ,,B6g mieszka miedzy Cherubinami”, mo-
wig, ale nigdy nie sa w stanie tej Obecnosci
zmaterializowaé, ani przedstawié.

Wiele lat péziniej, gdy Izraelici juz od daw-
na zamieszkiwali Kanaan, toczyli jedng z bi-
tew z Filistynami. W ksiedze Samuela czyta-
my, Ze po klesce przynosza Arke, wsréd okrzy-
kéw wojennych, do obozu. Filistyni sg prze-
razeni, bo teraz Bog jest w obozie przeciw-
nikéw. Zamiary Izraela jednak zawodzj, po-
niewaz Bog Izraela nie pozwala, zeby Nim sie
postugiwaé¢ jako instrumentem. Filistyni zdo-
bywaja Arke, a Izrael ucieka. I wtedy w hi-
storii zaznacza sie rys boskiego humoru. Po-
rzucony, pusty tron nagle zaczyna dziala¢. Po-
jawia sie¢ tajemnicza Obecnos¢ Boga i w Swig-
tyni, gdzie Filistyni umiescili podbite bostwo,
dzieja sie dziwne rzeczy. Posylaja wiec swe
trofeumm do innej $wiatyni. Tam jednak tez
zdarzaja si¢ dziwne rzeczy. Przesylajg wiec
Arke z miejsca na miejsce, az wreszcie, gdy
im juz zabraklo konceptu, laduja ja na woz
zaprzezony w osly i odsylaja Izraelowi. Wia-
$nie wtedy, gdy Izraelici byli pewni, Ze Boga
ich nie ma, gdy zniknal, okazalo sie, ze jest
dzialajaca Obecnoscia. Jest Bogiem jedynym,
bo przynaleznosé do ludu jest czescig Jego by-
tu — tekst zawsze mowi o , Arce przymierza
YHWH”. Ta przynaleznos¢, ten zwigzek z lu-
dem nie jest réwnoznaczny z zaleznoscig od
niego.

Tak wiec przez swa Obecnosé i moc wyzwa-
lajgcg, Bog pozostaje w bezposrednich stosun-
kach ze swym ludem, co jednak nie czyni Go
w najmniejszym stopniu zaleznym. Jest wlad-
ca, jest Tym, ktory o wiele przerasta czlowie-
ka. Moze wiec Psalmista powiedzie¢, na pod-
stawie swego bezposredniego stosunku do Bo-
ga: ,Zanim powstaly gory, od wiekéw na
wieki Ty jeste§, o Boze’.

Ani filozoficzna, ani teologiczna spekula-
cja, ani gleboka medytacja metafizyczna nie
pomoze czlowiekowi w znalezieniu slow dla
opisania tej Mocy, ktéra daleko przekracza
horyzonty ludzkich zdolnosci i czasu. Czlo-
wiek moze méwi¢ o Niej wylacznie na podsta-
wie tego konkretnego zwigzku z Bogiem,
zwigzku ktérego moze doswiadczyé. Ukazuje
on bowiem, ze wydarzenia Zycia maja wymia-
ry siegajace poza dziedzine czysto ludzka. Naj-
wiekszy dystans laczy sie z najblizszg zazy-
loscig. Dlatego Jezus, gdy p6zniej moéwi o do-
skonalo$ci Boga, daje wyjatkowa i rewolucyj-
ng interpretacje stowa ,Bog” okreslajac Go
imieniem ,,ojciec”, lub dokladniej — tym imie-
niem, jakim dzieci posluguja sie wobec ojca:
tata, ,,abba”. To jest kulminacyjny punkt zna-
czenia imienia Bozego.

tlum. Ks. B. Tranda

Jednosé

jako
ekumeniczne
zadanie

Wyzej postawiony temat jest bardzo obszerny
i dlatego trzeba go nieco zawezié. Zacznijmy od po-
stawienia trzech tez, ktére okreslaja podstawy i cele
ekumenicznego zadania. Potem spojrzyjmy na te cele
i osiagniecia z punktu widzenia Swiatowej Rady Kos-
ciolow. Pamietajmy tez o tym, ze Swiatowa Rada
Kosciolow sluzy ruchowi ekumenicznemu jako insty-
tucja, a sam ruch jest zjawiskiem znacznie szer-
szym.

StwierdZzmy na wstepie, ze Ko$ciol Jezusa Chrystu-
sa jest jednym Kos$ciolem. Przypomnijmy tez sobie, ze
kazda denominacja uwaza, ze jest przynajmniej czes$-
cia Kosciola zaloZonego przez Jezusa Chrystusa dla
zbawienia czlowieka i ludzko$ci. Zaden Kosciél nie
chce uchodzi¢é za co$ innego, a takze nie przysta-
nie na to, by by¢ klubem religijnym lub organizacja
zalozong przez ludzi bez 1gcznosci z Bogiem i bez
Jego blogoslawienstwa. Podkreslmy raz jeszcze: Kos-
ciél jest jednym Kosciolem, Nie chodzi tutaj o napo-
minanie Kosciolow o zachowanie jednosci, a raczej
o to, ze obowigzkiem kazdego Kosciola jest czuwanie
nad tym, co w jego wierze, zyciu i programie wyma-
ga zmiany, tak by mogla by¢ uwidoczniona jednosé
Kosciola, w ktory wierzy $wiat. Roznica miedzy eklu-
menicznie a nieekumenicznie myslacymi reprezenta-
tami Kosciolo6w polega na tym, Zze podstawowym za-
lozeniem ekumenistow jest jednos¢ Kosciola, a dla
tych drugich sprawami wiekszej wagi sg wyrazZne
i oczywiste podzialy widzialnego Kosciola, niezaprze-
czalnie istniejace réznice teologiczne, trudnosci w za-
kresie wspélpracy lub ponownego zjednoczenia itp.
Wszystkie te sprawy ekumenisci traktujg takze bardzo
powaznie, ale w pracy swojej przede wszystkim pod-
kreS§laja to, ze Kosciol jest jednym Kosciolem. Bez
tego podstawowego zalozenia zaden Kos$ciél nie osigg-
nie tego, co pragnie osiggnaé.

Kosciol jest uniwersalny. To jest druga teza.
Chrystus umar! za caly $wiat, a nie tylko za , wybra-
nych”. Nie chodzi tutaj o falszywy uniwersalizm, tj.
o teologie, ktéra powiada, ze ,,wszyscy dostaniemy sie
do nieba”, niezaleznie od naszego stosunku do Jezusa
Chrystusa i Jego Ewangelii. Zaréwno pogladowi o og-
raniczonej liczbie zbawionych, jak i uniwersalizmo-
wi grozi wspélne niebezpieczeristwo — twierdzenie,
w sposOb wykraczajacy i sprzeczny z tym, co wie-
my o Bogu przez objawienie Jezusa Chrystusa, ze
sie posiada znajomo$¢é Boga i Jego zamiaréw. Sprawa,
o ktéra nam chodzi, nie ma nic wspélnego z wyzej
nakreSlonymi niebezpieczfistwami, Uwazamy, ze Je-
zus Chrystus stal sie czlowiekiem, zyl, umarl i zmart-
wychwstal dla wszystkich ludzi w $wiecie. Dlatego tez
zaden Kosciol narodowy i zaden zwigzek wyznanio-
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wy nie moze si¢ zamyka¢ w swym $rodowisku wyzna-
niowym, geograficznym, kulturalnym 1lub rasowym.
Zaden Koéciél nie ma prawa twierdzié, ze tylko on
i jego wierni sg ,,umilowanymi dzieémi” Boga.
Kiedy méwimy o ruchu ekumenicznym, to mamy na
mysli ruch chrzescijanski, tzn. ruch chrystocentrycz-
ny, a nie ruch tolerancji religijnej i dobrej woli. To
jest trzecia i ostatnia teza. Nie znaczy to, ze ruch
ekumeniczny nie jest zainteresowany sprawg toleran-
cji religijnej i dobrej woli. Zyjemy przeciez w plu-
ralistycznym $wiecie i spoleczenistwie, w ktéorym tyl-
ko przez dialog z ludZmi wyznajgcymi inny Swiato-
poglad moze dojsé do porozumienia. Z drugiej strony,
nalezy jednak pamieta¢ o tym, Ze ruch ekumeniczny
nie jest ruchem synkretystycznym. Opiera si¢ on na
wierze, ktéra powstaje przez odpowiedZz na objawienie
Boga w Jezusie Chrystusie, ktory jest Panem i Zba-
wicielem. Musimy sobie jasno uswiadomi¢, ze ruch
ekumeniczny, ktéry w naszym stuleciu wywart wplyw
na kazdy Koscidl, opiera si¢ na wspolnej wierze w
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Zbawce Swiata.

Kiedy myslimy w perspektywie swiatowej, to do-
chodzimy do wniosku, ze Swiatowa Rada Kosciolow
jest najwazniejszq organizacjg sposréod wszystkich
tych, ktore stuzg ruchowi ekumenicznemu. Jednak
samego ruchu ekumenicznego nie mozna identyfiko-
wa¢ z zadng organizacjy, cho¢ w siuzbie jego znajdu-
je sie wiele tych organizacji. Sa to swiatowe zwigzki
wyznaniowe, zrzeszenia regionalne, narodowe i pan-
stwowe, instytucje teologiczne, instytuty, zbory miej-
scowe itp. Poniewaz jednak Swiatowa Rada Koscio-
16w jest najbardzie) reprezentatywng organizacjg eku-
meniczng, dlatego wazing jest sprawg zwrdcenie uwa-
gi na najwazniejsze zagadnienia, jakimi sie aktualnie
zajmuje i na zadania, ktére przed nig stoja. Poni-
zej przedstawimy cztery podstawowe zadania, z jaki-
mi musi si¢ Rada upora¢ w najblizszym czasie,

W pierwszym rzedzie chodzi o to, czy Swiatowa
Rada Koscioléw powinna zintensyfikowaé czy tez
$wiadomie zwolnié swojg pracg. Wielu dzialaczy eku-
menicznych sgdzi, ze egzystencja Rady zalezy pd tego,
czy uda jej si¢ rozwingé ruch ekumeniczny na szero-
kg skale. Sugerujgq, Ze przy podejmowaniu decyzji nie
ma sie ona kierowaé zdaniem przywddcéw i czion-
kéw Kosciolo6w nalezacych do Rady. Dzialacze ci za-
patrzeni sg w ,przewroty spoleczne” dokonujgce sie
na calym Swiecie i sadza, ze jesli Kosciél chce przy-
ciggngé¢ do siebie wspolczesnych ludzi, to musi sie
réwnie szybko zmieniaé jak struktury spoleczne. Ci
progresywni dzialacze ekumeniczni prébuja Rade sklo-
ni¢ do tego, by do procesu gwaltownych przemian
spolecznych wciggnela wszystkie Koscioly, niezaleznie
od tego, czy one sobie tego zycza, czy tez nie. Powia-
daja, 2e w przeciwnym razie Kosciél'i Ewangelia nie
przyciggng do siebie wspélczesnego czlowieka.
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Istniejg teZ tacy dzialacze ekumeniczni, ktérzy wzy-
waja do ostrozniejszego dzialania. Osfrzegajq, Ze ra-
dykalne przedsiewziecia moga doprowadzi¢é do no-
wych rozlaméw w lonie chrzescijanstwa. Dlatego po-
step na drodze ku jednosci powinien sie odbywaé
powoli.

Nie jest tatwo dokonaé wyboru miedzy tymi dwo-
ma postawami, tj. miedzy obydwoma skrzydlami
wspolpracownikéw ekumenii. Mozna nie przejmowac
si¢ opinig chrzescijan o nastawieniu antyekumenicz-
nym i opinig ludzi, ktérzy odwrocili si¢ od Koscio-
ia, ale nie jest latwo dokona¢ wyboru miedzy propo-
zycjami przyjaciot ekumenii, z ktéorych jedni powia-
daja ,badZcie ostrozni”’, drudzy natomiast — ,po-
spieszcie sie”.

Ponizej podamy zasady, jakimi powinien kierowa¢
si¢ kazdy, kto podczas swych codziennych decyzji po-
nosi odpowiedzialno$é¢ za sprawy Kosciola.

Wszystkie nasze decyzje muszg si¢ opiera¢ na
Ewangelii, czyli na milosci, nadziei i wierze, a nie na
nienawisci, zwatpieniu i cynizmie. Kompromisy w
rodzaju: ,lepiej troche chleba, niz zupelny jego brak”
sg potrzebne i konieczne przede wszystkim wtedy, gdy
ludzie sg glodni. Natomiast zupelnie nielegalne i ka-
tastrofalne sg takie kompromisy, w wyniku ktérych
dochodzi do zaprzeczenia wlasnych przekonan. Wpraw-
dzie zadnemu chrzescijaninowi nie obiecano, ze jego
dzialalno$§¢ uwienczona zostanie powodzeniem, lecz lo-
jalna postawa wobec celow Bozych nie prowadzi nigdy
do zupelnego niepowodzenia.

Drugg pilng sprawa, ktéra musi si¢ zaja¢ Swiato-
wa Rada Kosciolow, jest ,kryzys wiary”, zjawisko
bardzo rozpowszechnione w naszych czasach i bynaj-
mniej nie charakteryzujace tyll;o miodych wiekiem
czionkow  Kosciola. Wielu ludzi, a przede wszystkim
inteligencja, uwaza, Ze w dzisiejszym $wiecie nie ma
juz miejsca na transcendentnego Boga. W obliczu za-

istnialej sytuacji, zadaniem dzisiejszego Kosciola jest
takie formulowanie wiecznych- prawd Ewangelii, by

staly sie one zrozumiale i przekonywajace dla wspoél-
czesnego czlowieka. Kazdej prébie nowego sformulo-
wania prawd wiary grozi oczywiscie duze niebezpie-
czenstwo. Kiedy sformulowania te staramy sie przy-
stosowaé¢ do aktualnej mody intelektualnej, to wtedy
bardzo latwo mozemy zatraci¢ lub zawezié prawde.
Lecz jeszcze wieksze niebezpieczer'lstwo powstaje wte-
dy, gdy bez przerwy powtarzamy przestarzale sformu-
towania. KoScioly naszych czaséw stoja przed nietat-
wym zadaniem. Nie wolno nam jednak- rzucaé anate-
my na tych teologéw, ktérzy zdajg sie kwestionowadé
prawdy wiary chrzescijanskiej. Sposréd gloséw, ktére
wypowiadajq sie na temat wiary chrzeécijaﬁskiej mu-
simy wylowié¢ te, ktére w sposéb przekonywajacy
glosza naszym generacjom wieczne prawdy. Wspbl-



czesny kryzys wiary jest duzy, ale wcale nie wiekszy
od kryzyséw, jakie Koéciét przechodzil w ubieglych
stuleciach. Chodzi przede wszystkim o to, by wies§é¢
lojalne zycie w obliczu naszego Pana, Jezusa Chrv-
stusa, ktéry w kazdej epoce znaczyl wiecej niz teo-
logia, ktéra Nim sie zajmowala.

Trzecie podstawowe zadanie, przed jakim stoi
aktualnie Swiatowa Rada Kosciotéw, dotyczy zakre-
su i sposobu rozszerzonei i dynamicznej wspélpracy
z Kosciolem rzymskokatolickim. Z jednej strony moz-
na powiedzieé, Ze nie ma chvba dziedziny, ktéra
obecnie zajmuje sie Swiatowa Rada Koscioléw. w
ktérej praca nie moglaby byé lepiej wykonywana przy
wspéldzialaniu Ko$ciola rzymskokatolickiego. Z inne-
go punktu widzenia trzeba jednak stwierdzié. ze cena.
jaka musialyby =zaplacié Koéciél rzymskokatolicki
i Swiatowa Rada Koscioléw za taka wspélprace jest
tak wielka, Zze przy podejmowaniu decyzji trzeba sie
zastanowlié, czy sie ona oplaca. Zmiany zachodzace na
wsiystkich plaszczyznach, proces przechodzenia od teo-
logii polemicznej do teologii dialogu — wzbudzaja na-
dzieje, ze dojdzie do porozumienia i jedno$ci. Cieplo
tej atmosfery, jakie wytworzylo sie miedzy obydwoma
partnerami, przyczyni sie do tego, Zze jedno§é ta be-
dzie doirzewaé z dnia na dziefi. Stwierdzenie, Ze Zy-
jemy w epoce, w ktérej ,dojrzewajg owoce”, nie
jest wecale przesadnym stwierdzeniem.

‘Warunki wspélpracy ksztaltuja sie bardzo odmien-
nie na réinych plaszczyznach, dlatego tez poprawy
stosunkéw wzajemnych musimy szukaé przede wszyst-
kim w plaszczyfnie krajowej. Postep w sprawie mal-
Zefistw mieszanych mozZe nastapié przede wszystkim
wtedy, gdy KoScioly ewangelickie i Ko$ciél rzymsko-
katolicki spojrza na to zagadnienie z punktu widze-
nia dobra rodziny. Istniejq takie obszary wspélpracy.
na ktérych bardzo latwo mozZna doj§é do pozytyw-
nych wynikéw. Mam tutaj na my$li stuzbe dla ludz-
koSci, z ktéra wiaze sie $cile dzialalno§é charytatyw-
na. W ramach tej wspélpracy Kofcioly winny wnie§é
wklad do préby stworzenia sprawiedliwo$ef ekono-
micznej. Nie wolno im takze unikaé zagadnief poli-
tycznych, tzn. maja prowadzié taka dzialalno§é, kté-
ra. zmierzataby do zlikwidowania niebezpieczeristwa
wojny nuklearnej i do zaprowadzenia pokoju w §wie-
cie. »

Zaréwno dokumenty soborowe i encykliki, jak
i szereg dokumentéw wydanych przez Swiatows
Rade Ko$ciotéw wykazuja, ze w podstawowych za-
gadnieniach istnieje jedno$é pogladéw oraz Ze nie ma
przekonywajacych powodéw, dla ktérych nalezaloby
kohtynuowaé oddzielne programy dzialania. Nie ma
wazniejszego obszaru wspélpracy niz stuzba dla ludz-
koéci. Jezeli -ludzko§é nie nauczy sie stosowaé mier-
nikéw etyki chrzeécijaniskiej w takich zagadnieniach,
w ktérych chodzi o cene %ycia calej ludzkosci, to gro-

zi jej niebezpieczefistwo samozaglady. Dlatego nie ma
czasu do stracenia.

Prawdziwa i skuteczna wspélpraca na wszyst-
kich tych odcinkach, ktére dotyczg wszystkich ludzi,
pomaga réownocze$nie przy rozwigzywaniu wszelkich
zagadnien z zakresu jednosci chrzeécijan. Swiatowa
Rada Ko$cioléw zdaje sobie sprawe z tego, ze wsp6l-
praca rozwinieta przez ruch Praktycznego Chrzesci-
janstwa (Life and Work) wniosla istotny wklad do
sprawy jedno$ci na obszarze misyjnym. Oddzialywa-
nie Swiatowej Rady KoscioléSw na tym polu moze
wzrosngé¢ wtedy, gdy Koscioly czlonkowskie popra jej
dazenia, a Kosciél rzymskokatolicki uzna, ze Rada jest
jedynym instrumentem w lonie chrze$cijanistwa nie-
rzymskokatolickiego zdolnym w ogole reprezentowaé
Koécioly 'w ramach takiej wspdlpracy.

Czwarte i ostatnie podstawowe zagadnienie wigze
sie $cif§le z zagadnieniem wspélpracy z KoSciolem
rzymskokatolickim. Mozna by je sformulowaé¢ naste-
pujaco: w jaki sposéb Swiatowa Rada Koscioléw mo-
ze staé sie prawdziwym instrumentem sluzacym nowej
spolecznosci ludzkiej, ktérej powstanie i szybki roz-
woéj obserwujemy na calym $wiecie? Podstawowa réz-
nica miedzy $wiatem dzisiejszym, a §wiatem sprzed
lat pieédziesieciu polega na tym, ze dzisiaj wszyscy.
ludzie stali sie ,sasiadami”, a rozwéj $wiata zmierza
do tego, by cala ludzko§é stala sie jedna spolecz-
no$cia. A proces ten odbywa sie¢ niezaleinie od tego,-~
czy kto§ go sobie zyczy, czy tez nie. R6wnoczeSnie
nie mozna zapomnieé, ze technika stale zwieksza moz-

liwo$é wzajemnego wyniszczania sie ludzi. Swiat stal

sie dzisiaj sasiedztwem, w obrebie ktérego zachodzi
mozliwo§é wzajemnego wyniszczenia.

Dlatego tez musimy sie staraé o to, by z §wiato-
wego sasiedztwa powstala jak najszybciej §wiatowa
spoteczno$é, bo potem moze byé za péZno. Kosciét
musi zwrécié uwage przede wszystkim na to, ze sta-
ra wizja jednego §wiata, pod panowaniem jednego
Boga, nie wystarcza dla uniknigcia katastrofy. Jesli
jecinak prawdg jest fakt, ze chrzescijanie dostrzegli
po dwéch niemal tysigcleciach, iz Krzyz Chrystusa nie
jest tylko chrze$cijaniskim symbolem, ze wskazuje no-
we drogi Ewangelii, pomagajace stuzyé ludzkosci, to
wtedy istnieje nadzieja, Zze ludzie.naucza sie zyé we
wzajemnej miloéci i poszanowaniu. Nie mamy obietni-~
cy, ze Koéciél zatriumfuje w obrebie historii, lecz
wiemy, ze Bég, ktéry objawil si¢ nam W Jezusie
Chrystusie, jest Panem dziejé6w. On nie domaga sie
od nas, by nasze starania byly uwieficzone powo-
dzeniem, lecz wzywa nas do tego, bysmy zachowali
Mu wiernosé.

I g 6wienia E. C. Rla-
Opracowat K. K. na podstawle przemowienia E. C
ke'a, opublikowanego w ,Qekumenische Rundschau” nr
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Wybrany przez Zgromadzenie Ge-
neralne we Frankfurcie n. Menem,
pelni  Ksigdz urzad Prezydenta
Aliansu od roku 1963. 6wczesne
Zgromadzenie odbywato sie pod ha-
stem ,,Przyjdz Duchu Stworzycielu™.
Nastepne  Zgromadzenie, podczas
ktérego odbeda sie wybory nowego
Prezydenta, ma odby¢ sie w roku
1970 w Bejrucie. Bedzie to wazne
wydarzenie, poniewaz ma wtedy
nastagpi¢ zjednoczenie Aliansu ze
Swiatowa Rada Kongregacjonali-
stow. Czy zechciatby Ksigdz przed-
stawi¢ temat przysztego Zgromadze-
nia?

— WoybraliSmy temat ,Bog jed-
noczy i wyzwala”, dlatego ze chcie-
lismy omoéwié nie temat eklezjolo-
giczny, ale temat o charakterze za-
sadniczym, jakim jest dzieto Boga
w Chrystusie. Temat bowiem, ktory
by sie koncentrowat na Kosciele
mogtby tatwo prowadzi¢ do kos-
cielnego egozimu. Bdg jednak lituje
sie nad catg ludzkoscia i Boskie
dzieto pojednania w Chrystusie jest
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Prof. Wilhelm Diesel, Prezydent
Swiatowego Aliansu Reformowanego,
7 wizyte w Polsce

Na zaproszenie Konsystorza Kosciota Ewangelicko-Refgrmo-
wanego bawit w Polsce z 10-dniowa wizytg Prezydent Swia-
towego Aliansu Reformowanego, ks. prof. Wilhelm Niese).
Byta to druga wizyta Prezydenta Aliansu w naszym Kraju.
Przed kilku laty goscilismy w tym charakterze ks. prof.
Ralpha W. Lloyda.

Przyjazd prof. Niesela miat na celu zapoznanie sie z dziatal-
noscig_Kosciota reformowanego w Polsce, stanowigcego cza-
stke 50-milionowej rodziny reformowanej catego Swiata.
Rodzina _ta jest reprezentowana przez Swiatowy Alians Kos-
ciotbw Reformowanych, najstarszg miedzynarodowg organi-
zacje, zrzeszajacg niezalezne Koscioty. Dewizg Aliansu jest
zdanie: ,,Lampades multae una lux™ (wiele ptomieni, jedno
Swiatto), wypisane na noszonym przez Prezydenta medalu,
wokot odpowiedniego symbolu”— Swiecznika siedmioramien-
nego. Z drugiej strony medalu widnieje inny symbol — pto-
nacy krzew.

Po przybyciu do Warszawy, ks. W. Niesel wygtosit w dniu
5 maja kazanie w czasie nabozenstwa (tekst kazania za-
mieszczamy Ww niniejszym numerze), a po potudniu wzigt
udziat w wieczorze zborowym, na ktorym omoéwit pewne
przejawy dziatalnosci Kosciotow reformowanych.

W poniedziatek uczestniczyt w zebraniu Konsystorza, na
ktdrym pani prezes, prof, dr Zofia Lejmbach, zapoznata go
z dziatalnoScig i problemami Kosciota w Polsce. Poza ti/m
ks. Niesel odwiedzit Kilka Kosciotdw, wchodzacych w skiad
Polskiej Rady Ekumenl_czne_i, ztozyt wizyte w Urzedzie do
Spraw Wyznan oraz zwiedzit Chrzescijanska Akademie Teo-
logiczng w Chylicach, gdzie zostat przyj%ty przez prorektora,
ks. doc. Jerzego Klingera. Nastepnie odbyt podréz po kraju
i odwiedzit zbory w Kucowie, Zelowie i todzi. W poniedzia-
tek, dnia 13 maja, w siedzibie Polskiej Rady Ekumenicznej
wygtosit ktad dla przedstawicieli roznych wyznan, Pt.
Swiatowy Alians Kosciotow Reformowanych a ruch ekume-
niczny.

Przy okazji pobytu naszego goscia w Warszawie uzyskalis-
my od niego dla ,,Jednoty” odpowiedzi na kilka pytan.

tym najwazniejszym, czego dzi$ po-
trzebuje rozdarta ludzkos¢.

Jak przedstawia sie sprawa zjed-
noczenia z kongregacjonalistami?

— Zjednoczenie z kongregacjona-
listami jest juz od dawna faktem
dokonanym. Kilka naszych Koscio-
téw cztonkowskich juz od dawna
potaczyto sie z kongregacjonalistami
we wiasnych krajach. Obie rodziny
koscielne wywodza sie z genew-
skiej Reformacji, a réznice w po-
gladach na Kosciot i jego ustroj zo-
staty w ostatnich czasach przezwy-
ciezone.

Dla nas w Polsce aktualny jest
problem jednosci reformowanych i
luteran, ktére to spofecznosci od
czasu niefortunnej rozmowy w Mar-
burgu (1529) miedzy Zwinglim i
Oekolampadem z jednej strony, a
Lutrem i Melanchtonem 2z drugiej
strony, idg drogami niezaleznymi
od siebie, cho¢ historycznie i do-
gmatycznie sg sobie bardzo bliskie.
Wiekszos¢ czytelnikéw ,,Jednoty”
rekrutuje sie z tych dwu bratnich

wyznan, przeto byloby rzecza inte-
resujacg ustysze¢, jak przedstawia
sie stan rozmoéw pomiedzy reformo-
wanymi a luteranami.

— Rozmowy takie prowadzone
sg w poéinocnoamerykanskich  ob-
szarach Swiatowego Aliansu Refor-
mowanego z tamtejszymi luterana-
mi i doprowadzity do zdumiewaja-
co dobrych rezultatow. Wyniki opu-
blikowane zostaty w  broszurze
»Marburg revisited”. Godny uwagi
jestudziat i zgoda przedstawicieli lu-
teranskiego Synodu Missouri. Stwier-
dzono 1z naciskiem, ze istniejgce
jeszcze rbznice nie sg w stanie
wptynaé na rozdziat Kosciotow. W
Europie tego rodzaju rozmowy za-
inicjowat ,Faith and Order”. Do-
prowadzity one réwniez do tymcza-
sowego porozumienia. Wyniki ame-
rykanskie maja jednak szerszy za-
kres i bardziej odchodza od kon-
wencjonalnych wyobrazen.

Swiatowy Alians Reformowany
przestat w roku ub. z okazji Jubi-
leuszu Reformacji pismo z pozdro-



wieniami dla luterariskich Koécio-
16w w Niemczech. W odpowiedzi na
to, KoScioly te =zaprosily Zwigzek
Ko$ciol6w Reformowanych w Niem-
czech na teologiczno-koécielne roz-
mowy. Jestem przekonany, Ze obie
rodziny koScielne wywodzace si¢ z
Reformacji majg decydujace zada-
nie do spelnienia w ruchu ekume-
nicznym. Dlatego tez tego rodzaju
rozmowy sg bardzo wazne, o ile ich
pomys$lne rezultaty zostang nastep-
nie podjete przez Koscioty.

Czy Alians prowadzi réwniez roz-
mowy z Watykanem, tak jak na
przyklad Swiatowa Federacja Lute-
raniska, czy Ko$ciél anglikanski?

— Nie. Alians, na moéj zreszty
wniosek, postanowil nie prowadzié
odrebnych rozméw z KoSciolem
rzymskokatolickim. Popieramy w
tym wzgledzie rozmowy prowadzo-
ne przez Swiatowa Rade Kosciol6w,
stojac na stanowisku, Ze nie nalezy
sie rozdrabniaé. Obawiamy sie bo-
wiem rozbicia i utraty wielu osiag-
nieé, jakie staly sie juz zdobycza
ruchu ekumenicznego. W takim u-

kladzie, gdy wszyscy z osobna roz-
mawiaja z Watykanem, Ko§ci6l
rzymski stalby sie czym$§ w rodza-
ju piasty, w ktérej schodzg sie
szprychy kola. Nie chcemy do tego
dopuscié, poniewaz uwazamy, ze
centrum, w ktérym wszyscy muszg
tkwié, jest osoba Jezusa Chrystusa
i miejsce to nie moze byé zajmowa-
ne przez zaden Kosciol.

W ostatnim czasie wiele mowi si¢
na temat roli §wieckich w Koébciele.
Jaka jest, zdaniem Ksiedza, rola
Swieckich, jako ,Laos tou Theou”
(Lud Bozy) i jaki moze by¢ wklad
w pozytywny rozwéj tej sprawy tra-
dycji reformowanej, kiéra przywia-
zuje duze znaczenie do czynnika
Swieckiego?

— Wedlug reformacyjnego rozu-
mienia Pisma Swietego, pomiedzy
duchownymi a ludimi $wieckimi
nie ma Zadnej przepa$ci. Nie istnie-
je ona takze w Kosciele rzymsko-
katolickim po Vaticanum II. Nie ma
jednak i zréwnania wszystkich, réw-
niez wedlug nauki Lutra o pow-
szechnym kaplanstwie. Reformowa-

nych poucza w tym wzgledzie Rzym.
12 i I Kor. 12. Pan, poprzez Ducha
swego, obdarowuje czlonkéw zboru
wieloma darami. Kazdy dar jest
wazny dla rozbudowania calo$ci. Za-
den nie jest wart mniej niz inne.
Kosciél powinien wiec stawaé sie co-
raz bardziej spolecznoscia sluzeb-
ng, ktéra we wszystkich dziedzi-
nach zycia okazuje sie przydatna i
swiadczy za swoim Panem.

Na zakoniczenie cheielibySmy spytaé
o zdanie Ksi¢edza na temat misji w
KoSciele. Wspomnial Ksiadz kiedys
0 jednym ze swych poprzednikéw,
ks. prof. Johnie Mackay’'u jako o
ozlowieku, dla ktérego misja w Kos-
ciele miala wielkie znaczenie.

— Dr John Mackay mpowtarzal
zawsze: KoS$ciél jest albo misja, albo
niczym. Jezeli zb6r slyszy napraw-
de radosne poslanie Jezusa Chry-
stusa, to nie bedzie sie tylko inte-
resowal misjg, ale jego czlonkowie
beda przemawiali dla Jezusa i ob-
wieszczali swojg wiare w praktyce,
swoim postepowaniem.

Rozmawial: ks. B. Tranda

DOKUMENTY

ZIELONOSWIATKOWCY | EKUMENIA

Chociaz ruch zielonof§wigtkowcow wywodzi sie

stanowiska Kosciolow do Rady nalezgcych. Zielono-

z wewnagtrzkoscielnego ekumenicznego ruchu przebu-
dzenia, to jednak jego rozwéj coraz bardziej zmierza
dzi§ w kierunku ewangelicznego wolnego Kosciola
o podstawach fundamentalistycznychl, Mimo to, w
1966 i 1967 roku nawigzane zostaly pewne wazne
kontakty pomiedzy przedstawicielami Swiatowej Ra-
dy Kosciolow a kaznodziejami ruchu zielono§wiatko-
wego.

Przede wszystkim nalezy tu wymienié nieoficjal-
ng konsultacje 23 kaznodziei duchu zielono$§wigtkowe-
go Europy w Gunten, Szwajcaria (paZzdz. 1966).
Konsultacji przewodniczyl Leonhard Steiner, znany
kaznodzieja z Bazylei i organizator pierwszej Swia-
towej Konferencji Zielono$wigtkowcéw w Zurichu

(1947).

Konsultacja ta wykazala niedwuznacznie, ze kryty-
ka zielonod§wigtkowecéw na forum SRK wyplywa ze

! W. J. Hollenweger, The Pentecostal Movement and the
WCC, Ecumenical Review 18/3, lipiec 1966, str. 310—320,

$wiatkowcy nie przedstawiaja w zwigzku z tym zad-
nych radykalnie nowych punktéw widzenia, ale umac-
niajg jedynie dawne. Dr M. Handspicker z Sekretaria-
tu do Spraw Wiary i Ustroju KoScielnego napisal tez,
zgodnie z wieloma Dokumentami SRK: ,,Wiemy co od-
rzucamy: zaréwno zcentralizowany ,Super-Koéci6l”,
ktéry KoSciolom na calym $wiecie dyktuje z daleka
swoje instrukcje, jak tez mglista ,,duchowa jedno$é¢”,
w ktérej nie chodzi o to, aby w widoczny spos6b ma-
nifestowaé swoja wsp6lnote w prawdzie. I jedno
i drugie byloby szyderstwem i bez watpienia nie by-
loby osiagnieciem jednoéci”2. Niemiecki pastor, A.
Bittlinger, wskazal na charyzmatyczne przebudzenie
wewnatrz Kosciolow Kkrajowych: ,zgadzam sie na
charyzmatyczne rozumienie zboru, ale mam duze
trudnosci z teologicznym fundamentalizmem i ekle-

zjologicznym separatyzmem zielono§wigtkoweéw”.

3 M. B. Handspicker, Sinn und Aufgabe dcs O.kumenischen
Rates der Kirchen, FO/66;63, pazdz, 1936,
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Przewodniczacy Referatu Informacji SRK, Albert
van den Heuvel, podkre§lit fakt, ze SRK oczekuje
od zielono$wigtkowcéw pewnych konkretéw. Wspo6l-
praca nie moze si¢ ogranicza¢ do lektury ekumenicz-
nych dokumentéw. Potrzeba tu osobistych spotkar.
Aby to jednak moglo nastapié¢, zielono$wigtkowcy
musza pozbyé sie obaw przed Swiatowa Radg Kos-
cioléw i staé sie partnerem w poszukiwaniu przebu-
dzenia i jednoéci; Partnerstwo takie wyraza sie jed-
nak nie tylko w przynaleznosci (z koniecznoéci) do
SRK, ale warunkiem jego jest gruntowny, krytycz-
ny i systematyczny dialog. Osobiscie — powiedzial da-
lej van den Heuvel — mam sympatie dla wielu kry-
tykéw zielono$wigtkowcéw w lonie SRK. Wydaje sie,
Ze sa oni nastawieni raczej przeciw potencjalnemu niz
aktualnemu niebezpieczenstwu. Usilowania ich pozo-
staja jednak bezowocne, gdyz nie dopuszcza sie ich
do glosu wewnatrz SRK. ChrzeScijaniska krytyka dzia-
la zawsze pojednawczo. ,Skierowana przeciw nam
krytyka jest jednak czesto glupia i destrukcyjna. Glu-
pia, bo opiera si¢ na niewiedzy, destrukcyjna, bo bez
serca’’.

Kulminac§jnym punktem “konsultacji b};la rozmo-
wa zielono$wigtkowecéw z dr Martinem Niemollerem.
Zadano mu pytanie: ,Jak moze pan pracowaé z ludz-
mi, ktérzy nie wierza w inspiracje Pisma Swietego?”
Niemoller odpowiedzial: ,,Gdy w roku 1933 zalozylem
Zwigzek Pastoréw, oczekiwalem, ze kazdy wierzacy
w Biblie pastor wie, kto jest jego wodzem. Jednakze
z rozczarowaniem stwierdzilem, ze wiara w inspiracje
Biblii daje sie¢ bardzo dobrze pogodzi¢ z narodowo-
socjalistycznymi kompromisami”.

REZULTATY KONSULTACJI:

1. Opis ,,Ruchu Zielonoéwiatkowego w  Europie”
‘spc')rzadzony' przez Sekretariat do Spraw Wiary i Ustro-
ju KoScielnego w formie, za ktérg zielono§wigtkowcy
sg wspdlodpowiedzialni;

2. Ukazujacy sie¢ w serii publikacji ,,KoScioly swia-
ta” opis samoprzedstawienia szczegblnych aspektéw
pobozno$ci zielono$wigtkowedw zredagowany przez
naukowcéw i kaznodziei ruchu zielonoswigtkowego
»zr calego §wiata.

Dyskusje nad konsultacja w Gunten podjela pra-
sa ruchu wspélnoty zielono$wigtkowcéw. Szwajcarski
ewangelista, - Wim Malgo, napisal: ,Kto nie uwalnia
sie zdecydowanie w ‘imie Jezusa od kazdego fanaty-
zmu, ten nieuchronnie bedzie ulegal réwniez innym
mocom. Jak ten ,ekumeniczny” duch opanowal juz
tych braci zielonoswigtkoweéw widaé z tekstu ich
,Dolecenia”, ktére przedlozyli przedstawicielom Swia-
towej Rady Koscioléw™3, Inni, w tym réwniez czaso-
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pisma rzymskokatolickiet, probowali dowiedzieé¢ sie
czego$ ~wiecej o tym ruchu, ktéry robi wrazenie
ultraprotestanckiego, ale przejal zarazem istotne ele-
menty Kkatolickiej poboznosci. Kilka gazet zielono-
Swigtkowcéw zamies$cilo krytyczne komentarze. Jed-
nakze mozna bylo zaobserwowaé rowniez préby -po-
zytywnych opinii>. Francuskie czasopismo zielono-
Swigtkowcéw poswiegcito SRK numer specjalny, w kté-
rym m in. ukazal sie artykut D. J. Du Plessisa,
ktéry w zblizeniu Koscioléw krajowych z ruchem zie-
lono$§wigtkowym widzi spelnienie proroctwa slynnego
rodzimego ewangelisty, Smitha Wiggleswortha. Cza-
sopismo cytuje szczegélowo ekumeniczne dokumenty
i reprodukuje fotografie francuskiego zespblu Cyga-
néw-zielono§wiagtkoweéw w Kkaplicy ekuinenicznegc
Centrum.

—

W toku tego zbliZzenia odbylo sie réwniez wiele
rozméw z zielono§wigtkowcami w Niemczech. W kofi-
cu czerwca 1967 ,,Grupy dyskusyjne Koscioléw Chrze§-
cijaiskich” zaprosily na rozmowy przedstawicieli
~Chrzeécijafiskiego Zwiazku” z Ruhr (,Christliche
Gemeinschaftsverband GmbH, Miilheim/Ruhr). Zielo-
noswigtkowcy reprezentowani byli przez swego kie-
rownika, Christiana Krusta, biografa Jonathana Paul-
sa, wspélpracujacego z ruchem zielonoswigtkowym
pastora, dr E. Giese i przez pewng liczbe kaznodziei.
Wymiana mys$li przebiegala w serdecznej atmosferze,
nie doprowadzila jednak na razie do konkietnych de-
cyzji.

Tymczasem ,Chrze§cijaiiski Zwiazek” podkre§lit
swojg gotowosé wspélpracy z SRK na nieoficjalnej
plaszczyzZnie, podczas gdy mlodsza ,,Grupa dyskusyjna
z wolnych zboréw chrzesécijaniskich” postanowila nie
wstepowaé w szeregi czlonkéw SRK; gotowa jest jed-
nak zbadaé, czy i w jakiej formie nalezy podtrzymy-
waé dalsze kontakty ze Swiatowa Radg Kosciol6w.

Na IV Zgromadzeniu Ogélnym SRK w Upsali
ruch zielono§wiatkowy bedzie reprezentowany przez
kilku obserwator6w, obok delegatéw tych Koécioléw
zielono$wigtkowcéw, ktére juz dzi§ naleza oficjalnie
do Swiatowej Rady Koscioléw.

WALTER J. HOLLENWEGER
Thum. W. Mlicka

3 Wim Malgo, Z naszego pola widzenia, Zurich, 11/10, sty-
czert 1967, str. 15. .

4 I. Vergara, El protestantismo en Chile, Santiago 1962 —
A. Gaete, S. J., Un cas d’adaption, R. P. Abd-el-Jali- (Hg),
L’Eglise, l'occident, le monde, Paryz 1956 — W. J. Wah-
len, The Pentecostals, Dismissed for years as ’holy rollers®
the Pentecostals are making milllons of converts throug-
hout the world, US Catholic, 32/10, Luty 1957, str. 12—15 —
K. McDonnel O.S.B., The Ecumenical Significance of the
Pentecostal Movement, Wbrship -(Collegevllla, Minn.), 40/10,
grudz. 1966, str. 608—629 — P. Van Dongen, Kronick, De
Pinksterbewegung, Oekumene 5/5, 1955, str. ‘25—28,

5 Rec. pracy W. A. Visser’t Hoofta, Oekumenischer Bllanz,
Der Leuchter, Erzhausen, 18/1 styczen 1967.



JAN KARCZOCH

Henryk Struve — o nieémiertelnosci duszy

Bez wiary w nieémiertelno$é ,zycie ludzkie staje
sie gorsze, bolesniejsze od Zzycia prostego zwierzecia,
ktére przynajmniej nie pojmuje calej nedzy i prze-
wrotnoéci swego istnienia” — pisze nasz filozof w
pracy pod powyzszym tytulem.

Na takim samym stanowisku stojac Heine ukla-
da aforyzm, ktéry w tlumaczeniu brzmi: Dobra jest
$mieré, lecz byloby lepiej, gdyby nas matka nigdy
nie byla urodzila.

Z tych twierdzen wynika, ze brak wiary w nie-
$miertelnoéé budzi zwatpienie i rozpacz, natomiast jej
istnienie przyczynia sie do rozwoju kultury i cywili-
zacji; wedlug Struvego zgadza sie z tym nawet wielu
uczonych o pogladach materialistycznych.

Jednak w obecnej epoce réwniez ludzie uznajacy
nie$miertelno$é duszy lub wierzacy w nig zapytuja,
co sadzi o tym nauka. Struve uwaza wigc za ko-
nieczne rozpatrzenie zagadnienia nieSmiertelnosci w
spos6b naukowy.

Badacze poslugujacy sie metoda doswiadczalng
twierdza, 2e dusza nie istnieje, poniewaz nie odkryto
jej §ladéw w mézgu, a nieSmiertelnoSci nie ma, po-
niewaz nikt nie widzial Zywego nieboszczyka. Ci sa-
mi badacze przyjmuja natomiast wywody astronoma,
ktéry — na podstawie obliczenn opartych na faktach
z przeszlo$ci i teraZniejszo$ci — twierdzi, ze jaka$ ko-
meta pojawi sie za sto lat. Podobnie dusza w chwili
$mierci ciala znika z kregu obserwacji bezposrednich,
dostepnych dla nas i nie mozna potwierdzié jej istnie-
nia faktami z jej dalszego bytu. Mozna jednak wy-
ciggnagé wnioski co do jej przyszlego losu z faktéw
obserwowanych w jej przeszlosci, za zycia czlowieka
na ziemi.

Psychologicznym dowodem istnienia duszy jest
powszechno$§é tego przekonania wsréd narodéw wszy-
stkich czaséw. Powszechna wiara, Ze mimo oczywi-
sto$ci. §mierci fizycznej duch ludzki zdolny jest ja
przetrwaé, stanowi dowéd niezwyklej sily i energii
ducha, co wymaga uznania go za potege rzeczywista,
zdolng — nie tylko w wyobrazni, ale i w rzeczywi-
to§ci — przetrwaé rozklad organizmu fizycznego.

Z naukowego punktu widzenia nie mozna sobie
wyobrazi¢ mocniejszego psychologicznego dowodu
istnienia rzeczywistej nie§miertelno$ci niz ta ogélna
wiara, wbrew powszechnemu prawu zniszczenia, kté-
remu ulega swiat fizyczny. Wytworzenie przez ludzki
umys! pojecia nieskornczono$ci, i wieczno$ci wskazuje
na to, iz w duchu ludzkim musialy istnieé konieczne
zalozenia. Wydaje sie, ze tylko istota, obdarzona pier-
wiastkami nieskoriczonoéci i wieczno$ci w samej so-
bie, mogta takie pojecia wymyS$lié, gdyz §wiat zew-
netrzny takich skojarzenn jej nie nasuwal; miala w
nim do czynienia wylacznie z ilo§ciami i wielkoS$cia-
mi skonczonymi, posiadajgcymi byt ograniczony w
czasie.

Drugim sposobem dowodzenia nieSmiertelnosci
duszy s3 dowody metafizyczne, Dawniej, gdy nie pa-
nowaly jeszeze wszechwladnie nauki przyrodqi_cze, 2a

podstawe niesmiertelnosci duszy uznawano istnienie
$wiadomej zasady wszechbytu, czyli Boga. Nie mozna
bowiem pogodzi¢ faktu kierowania §wiatem przez Ro-
zum NajwyzZszy z przypuszczeniem, ze zycie ludzkie
moze sie konczy¢ bez ostatecznego rozwigzywania
swych skomplikowanych zagadniefh rozwoju ducho-
wego w dalszym, wiecznym zyciu duszy ludzkiej. Na-
tomiast systemom filozoficznym, nie uznajacym istnie-
nia Boga, jak materialistyczny lub naturalistyczny,
przypadla rola zaprzeczania nie$miertelnego pierwia-
stka w czlowieku.

Uznajac za niemozliwe przekonanie naturalistéw
o istnieniu wiecznej duszy dowodami teologicznymi,
opartymi na wierze w istnienie Boga, niektérzy ucze-
ni postanowili dowie§¢ nieSmiertelnosci duszy w opar-
ciu o zalozenia filozofii naturalistycznej. Do takich
dowodéw nalezy praca Wladyslawa Michata Debickie-
go, pod tytulem , NieSmiertelno§é czlowieka jako po-
stulat filozoficzny przyrodoznawstwa”. Z powodu jej
wydania zajal sie Struve tym zagadnieniem i omawia-
na jego praca nosi cze§ciowo charakter polemiki
z Debickim. Struve stwierdza, ze dla wiekszosci teorii
o naukach przyrodniczych metafizyczng podstawe sta-
nowig dwie zasady: zasada zachowania energii i pra-
WO rozwoju,.

Dowdd Debickiego, oparty o pierwsza zasade, jest
— wedlug Struvego — niestuszny. Debicki bowiem do-
wodzi, ze jeSli dusza jest czyms$, to nie moze przestaé
istnieé. Natomiast zasada zachowania energii méwi
tylko o zachowaniu w sumie wszelkich skladnikéw
czego$, co istnieje, ale nie przesgdza sprawy niezmien-
nego istnienia takiego, czy innego zwiazku mieszani-
ny lub organizmu. Struve uwaza za mozliwe uzasad-
nianie istnienia duszy nie$miertelnej raczej na podsta-
wie ogélnego prawa rozwoju.

Obserwuje sie na $wiecie ciggle wznoszenie sie
form nizszych na wyzsze stopnie rozwoju. Natomiast
w zyciu ducha ludzkiego na ziemi mozna zauwazyé
zaledwie poczatki rozwoju sit psychicznych i moral-
nych, gdyz $mieré przerywa te prace — polegajacg na
dazeniu duszy do prawdy, piekna i dobra — w sta-
nie prawie zarodkowym.

Struve zaklada, ze tak jak energia §wiata fizycz-
nego, tak tez i energia duchowa $wiata jest nieznisz-
czalna. Duchowe sily §wiata koncentrujq sie niejako
w swym zZrédle, w pierwiastku duchowym bytu, a wiec
w Tym, ktérego religia nazywa Bogiem. Dowéd jednak
odrebnego istnienia niematerialnego organizmu w czlo-
wieku, nazywanego dusza, nie stanowi jeszcze dowo-
du jej nieSmiertelno$ci. Dusza, jako istota rozwijajaca
sie wraz z cialem ludzkim, moze ulec zniszczeniu ja-
ko byt indywidualny, jezeli nie nabedzie racji wiecz-
nego 7ycia dzieki przejawianiu sie w niej odwiecz-
nych czynnikéw samej Istoty bytu, ktére w sobie
$wiadomie przechowuje, pielegnuje i rozwija.

Powyzsze rozum_owanie prowadzi do rozpatrzenia
trzeciej kategorii dowodéw nie$miertelnoSci duszy.
mianowicie do dowodéw moralnych,
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Dwa rodzaje samotnosci: sa-
motnosc, tora wiedzie do
Smierci i samotnos¢, ktora wie-
dzie do zycia.

Tylko w Bogu nikt nie jest sa-
motny.

Samotno$¢ — gtowny temat
wielu utworow literackich, mu-
zycznych, scenicznych. Temat
dominujacy we wspdtczesnych
i dawniejszych piosenkach. Sa-
motnos$¢ ludzi stojacych na
»SZczycie Swiata”: prezydentéw
i sekretarzy, gtow koscielnych,
dowodcow  wojskowych, przy-
wodcow ruchow i instytucji
spotecznych, politycznych i in.
Ale roéwnocze$nie  samotnos¢
zgarbionego starego czlowieka
ciggngcego rozklekotany dzie-
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ciecy  wobzek, natadowany
szklem i makulaturg — samot-
nos¢ zycia bez celu i bez na-
dziei. Hiob, czyli jedna z form
samotnosci we dwoje, wbrew
temu co gtosi Biblia w Kon-
stytucji Ludzkiego Matzenstwa:
.Niedobrze by¢ czlowiekowi
samemu, uczyni¢ mu zatem od-
powiednig dla niego pomoc”
(Gen. 2:18 nn), a wiec samot-
no$¢ w maizenstwie — mimo ze
zona, ze mgz, mimo ze koledzy
i przyjaciele. Samotnos¢ cho-
rych 1 samotno$¢ rodzacych,
samotno$¢ starych i miodych,
samotnos$¢ siedzacych w wiezie-
niach i obozach, samotno$¢ sza-
rych ludzi w zmaganiu z co-
dzienno$cig, samotno$¢ wszel-
kich ,,nieudaczkéw” — to jest
tych, ktorzy chca, lecz nie wie-

f)

dza jak, lub tych, ktérzy chca
a nie moga; samotnos¢ gtod-
nych i oszukanych, samotnosc
ludzi w zbombardowanych mia-
stach i wsiach; samotno$¢ bru-
talnie wyrzuconych z miejsca
pracy; samotno$¢ skazanego,
sedziego i prokuratora; samot-
nos¢ przychodzacych na Swiat
i odchodzacych, a przeciez nie
na tym koniec statystyki sa-
motnosci.

,,Panie, nie mam czlowieka...”
(Jan 5:7).

— Gdzie sg ludzie? — zapy-
tat Maly Ksiaze.
— Czuje sie troche samotny

na pustyni...
— WSrdd ludzi jest sie tak-
ze samotnym — rzekfa zmija.

— Gdzie sg ludzie? — zapy-
tal grzecznie Maly Ksigze.

— Ludzie? (..) Jak sadze
istnieje szesciu czy siedmiu lu-
dzi. Widziatem ich przed laty,
lecz nigdy nie wiadomo, gdzie
ich mozna znalez¢. Wiatr ni-
mi miota. Nie majg korzeni —
to im bardzo przeszkadza (...)
Ludzie majg zbyt mato czasu,
by cokolwiek pozna¢. Kupuja
w sklepach rzeczy gotowe. A
poniewaz nie ma magazynow
z przyjaciétmi, wiec ludzie nie
majg przyjaciot. (A. de Saint
Exupery, Maty Ksiagze).

Tramwaj, winda, samolot, $rod-
ki masowej komunikacji; po-
czekalnie w szpitalach lub biu-
rach, instytucjach, instancjach;
kolejki po co$ lub do kogos,
jako platformy, na Kktérych
stykajg sie ze sobg, koegzystu-
ja, wymijajg sie, sktaniajg ku
sobie, przepychaja sie, przyj-
mujg wobec siebie ugrzecznio-
ne pozy, dodajg sie, mnoza,
dzielg, odejmuja, rozprzestrze-

.. CZUJE SIE TROCHE SAMOTNY NA
PUSTYNI... ODZIE SA LUDZIE?



niajg, poteguja lub dostrajajg
— nasze samotnosci. Tutaj nie
ma rdéznic w odczuwaniu przez
prostego i  wyksztatconego,
czarnego i biatego, miodego i
starego, wierzacego i niewierza-
cego, mezczyzne i kobiete, po-
stepowca i wstecznika. Dlatego
posiadanie przyjazni lub mitos-
Cci jest takie wazne: potrzeba
przezywania wspoélnoty z ludz-
mi, z przyroda, z kosmosem,
z Bogiem.

»,Przedtem moim celem bylo
niegrzeszenie. Obecnie, przy-
najmniej sie o to staram, moim
celem jest mitosé”. (Karmeli-
tanka, 52 lata, 29 lat w zako-
nie).

Zdawatoby sie, ze nie ma réz-
nicy miedzy samotnosScig grze-
sznika i samotnoscig Swietego.
No tak, ale czy nie ma réznicy
pomiedzy samotnos$cig faryzeu-
sza i ewangelicznego celnika?
(por. £k. 18:9—13).

»Spogladat z géry w malg u-
liczke. Po raz pierwszy zau-

wazyt, jak zgarbiona byla
wiekszo$¢ grzbietéw, jak po-
bruzdzone twarze kobiet. Za-

stanawiat sig, czy zycie tamie
kazdego, czy nie ma nikogo po-
wyzej trzydziestu pieciu lat,
kto nie nosi w sobie jakiego$
utajonego bdlu, jakiego$ blade-
go strachu?... Tylko ludzie
szczeSliwi majg twarde serca”.
(Helen Waddel, Abelard i He
loiza).

Niedobrze by¢ cztowiekowi sa-
memu (Genesis).

»Lek przed osamotnieniem jest
tagodnym powiewem od $rod-
ka burzy — od leku $mierci.,
Ale samotno$¢ moze by¢ poczu-
ciem wspolnoty... Madl sie, by
samotnosé stata ci sie bodzcem
do znalezienia czegos, by dla
tego zyC; czego$ dostatecznie
wielkiego, by za to umierac...
Nigdy u celu! Wazniejsze za-
danie to tylko przejscie do wyz-

..TRAMWAJ, WINDA, POCZEKALNIE
W SZPITALACH LUB BIURACH, IN-
STYTUCJACH; KOLEJKI PO COS LUB
DO KOGOS — PLATFORMY NASZEJ
SAMOTNOSCI...

szej klasy w tej szkole, w ktd-
rej zblizasz sie do egzaminu:
jego wynikéw nie bedzie znat
nikt, gdyz bedziesz wtedy cat-
kiem samotny”. (Dag Hammar-
skjold, Drogowskazy).

»Nie patrz, co inni robia, tak
wielu ich jest. Ty za$§ magthys
wpas¢ w taka gre, ktéra nigdy
nie databy ci spokoju. IdZ pro-
sto Bozg drogg, niczemu nie daj
sobg wodzi¢; tak dojdziesz do-
brze i prosto, a szedte$ zupetnie
sam”. (Chr. Morgenstern).

»Wszystko ma swdj czas i jest
wyznaczona godzina, na wszy-
stkie sprawy pod niebem: Jest
czas rodzenia i czas umierania,
czas sadzenia i czas wyrywania
tego, co zasadzono, czas zabi-
jania i czas leczenia, czas bu-
rzenia i czas budowania, czas
ptaczu i czas $miechu, czas za-

wodzenia i czas plaséw, czas
rzucania kamieni i czas ich
zbierania, czas pieszczot cie-
lesnych i czas wstrzymywa-

nia sie od nich, czas szukania
i czas tracenia, czas zachowania
i czas wyrzucania, czas rozdzie-
rania 1 czas zszywania, czas
milczenia i czas mowienia, czas
mitowania i czas nienawisci,
czas wojny i czas pokoju”.
(Eklezjastes 3:1—38).

»Za trzydzieSci pare lat, jak
dobrze poéjdzie, zostanie tylko
zOhty Slad na biatym murze...
kilka bakterii w oceanie... za
trzydzieSci pare lat — jak dob-
rze pojdzie?” (Fragment zasty-
szanej w radio piosenki o Roku
2000).

....miat wielu przyjaciot; gdy
przyszta bieda, zostat sam”,
(z piosenki $piewanej w radio
przez Jerzego Michotka).

»A byto blisko Swieto zydow-
skie namiotdw. Rzekli do niego
bracia jego: Odejdz stad, a idz
do Judei, zeby i uczniowie twoi
widzieli dzieta, ktére czynisz...
Bo nawet bracia jego nie wie-
rzyli w niego. Wtedy Jezus po-
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wiedziat do nich: M¢j czas jesz-
cze nie nadszedt, lecz dla was
jest zawsze wiasciwa pora.”
(Jan 7:1).

»--przyszli matka i bracia jego,
a stojgc przed domem postali
po niego i kazali go zawolad.
A wokot niego siedziat lud. |
powiedzieli mu: Oto matka
twoja i bracia twoi, i siostry
twoje sg przed domem i po-
szukujg cie. | odpowiadajac
rzekt im: Ktdz jest matkag moja
i bra¢mi? | powidédt oczyma po
tych, ktérzy wokdt niego sie-
dzieli i rzekl: Oto matka moja
i bracia moi. Ktokolwiek czyni
wole Bozg, ten jest moim bra-
tem, i siostrg, 1 matka.” (Mk
3:31—35).

~B0ze moj, Boze moj, czemus
mnie opuscit?” (Jezus Chry-

stus).
,JesteSmy  samotni.  Odeszli
wszyscy ludzie, ktérzy byli

go$cmi naszego zycia. Pojem-
no$¢ i chtonno$¢ naszych wzru-
szen jest ograniczona. Pewni
ludzie z trudem sie w nich
mieszczg i wtedy opuszczajg
nas, by wiecej do nas nie wro-
ci¢... Zycie nasze sktada sie z
niezliczonej ilosci  $mierci...
Miara goryczy i doswiadczen
musi byC spetniona. Musi by¢
spetniona réwniez miara sa-
motnosci. Ci, ktérzy majg po-
sigé¢ nowag wartos¢ zycia, mu-

szg utraciC wszystkie stare
wartosci... Z ilu uczuc trzeba
zrezygnowac, by zostaC sobie

wiernym! Samotnos$C jest nie-
kiedy tak okrutna, ze cziowiek
szuka wiasnej obecnosci w kraj-
obrazie, w ludziach, w histo-
rycznych pamiatkach, w gru-
zach starych Swiagtyn i zam-
kow... Cztowiek, ktory boi sie
samotnosci, boi sie samego sie-
bie. Swiety Franciszek nie byt
tchorzem... Cztowiek, ktéry
ulata mys$lag ku Bogu po to tyl-
ko, by nie dostrzec obok siebie
blizniego, jest Judaszem. Ju-
dasz — to cziowiek, ktory jest
sam... »0, daj mi, Panie, owoce
moich trudow, a bliznim moim
owoce mojej radosci«” (Roman
Brandstaetter, Kroniki Assy-
Zu).

Czesto wychodzita z domu na

podwdrko. Pdézniej trudno ja
byto znaleZ¢. Przepadata gdzies
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..NIKT NIE POWINIEN ZOSTAWAC
SAM NA STAROSC.. ALE PRZECIEZ
TO NIEUNIKNIONE...

na diugie godziny. Nieraz
chciano juz nawet dawa¢ znac
na milicje, ale w koncu odnaj-
dywano ja gdzie$ na piatej lub
dziesigte] ulicy w towarzystwie
bezpanskiego psa lub kota. Dla-
czego jej tak diugo nie byto?
Ze sie juz zaczynali martwic?
A po co? No przeciez nie byto
czego! Przeciez caly czas byla
z tym psem lub kotem. —
Przechodzgc ulicg okazcie ser-
ce samotnym dzieciom wedru-
jacym w towarzystwie samot-
nych kotéw lub psiakow. A
bezpanskie zwierzeta — to od-
rebny temat.

Tylko w Bogu nikt nie jest
samotny.

»Nikt nie powinien zostawac
sam na staro$¢ — pomyslat. —
Ale przeciez to nieuniknione.
Ocean jest bardzo wielki, a t6d-
ka mata i trudno jg dojrze¢. —
Zauwazyt, jak mito jest miec
z kim rozmawiaC, zamiast mo-
wi¢ tylko do siebie i do morza.
— Brak mi ciebie byto.” (E.
Hemingway, Stary czlowiek i
morze).

»Niedzielne wdowy” — taki
byt tytut artykutu w jednym z
protestanckich czasopism. Od-
Swietnie ubrane — na czarno
lub ciemno — siedzg na taw-
kach w pustych tramwajach,
idg same ulicami, w niedzielne
poranki, do réznych S$wiagtyn
na catym Swiecie. W domach
pozostawity zmeczonych ciezkg
pracg lub zyciem mezéw, sy-

néw, corki Ilub dorastajace
wnuki. Tragiczne niedzielne
wdowy, udajgce sie raczej

rzadko w towarzystwie kogos
bliskiego na nabozenstwa do
réznych Swigtyn na Swiecie.

»,P0o dwoch latach ciezkiej pra-
cy wyjechatem do Warszawy
na studia, by zdoby¢ dyplom
nauczyciela szkot srednich. Mo-
je miejsce w szkole zajeta zona,
ktora wkrotce zostata matka.
Samiutenka na wsi byta mat-
ka, nauczycielkg i doktorka.
Wiele musiata uroni¢ tez, bory-
kajac sie z ktopotami. Niestety,
trzeba byto to znies¢, by zdo-

by¢ awans zyciowy.” (Wypo-
wiedz bytego ksiedza z Polesia,
w ankiecie ,,Zycia Warszawy”,
zatytutowana: Odwazny).

,T0 straszna rzecz wejs¢ w cu-
dzg samotno$c...” (Jan Paran-
dowski, Powrdt do zycia).

~W pierwszej obronie mojej
nikogo przy mnie nie bylo,
wszyscy mnie opuscili: niech
im to nie bedzie policzone. Ale
Pan stat przy mnie i dodat mi
sit, aby przeze mnie dopetnione
byto zwiastowanie ewangelii, i
aby je styszeli wszyscy poga-
nie; 1 zostatem wyrwany z pa-

szczeki lwiej.” (Ap. Pawet, 2
Tym. 4:17—18).
»Pozwol mi — powiedziata

Agata. Pozwol mi ptakaé. Kie-
dy sie ptacze komus, nie jest
tak strasznie... Kazdy ma w
sobie pestke, kazdy swojg. Jak
owoc. Przylatujg ptaki, przy-
chodzi jedno po drugim spusto-
szenie. Robak. Gnije to, co jest
migzszem. Odpada. Ale pestke
trzeba uratowacC. Pestka musi
zosta¢ nietknieta... Niepojecie
wstrzasnieta spytatam, co jest
pestkag. — To, w co nie prze-
stajemy wierzy¢. Co najgiebiej
jest nami, pomimo wszystko.”
(Anka Kowalska, Pestka).

»Jedni drugich brzemiona no-
§cie, a tak wypetnicie Zakon
Chrystusowy.”  (Ap. Pawet;
Gal. 6:2).



»Pojalem, ze mozna byé czlo-
wiekiem z sercem, a jednak
Slepym i glupim. Mozna 2zyé
obok ludzi, ktérych zycie jest
straszne, jak w piekle, a nawet
nie podejrzewaé tego, poniewaz
ci Judzie majg tak wiele wstyd-
liwo$ci i godnoSci, ze nie roz-
glaszaja swej nedzy, nie zala
sie, i nie placza na ulicy...
Zmarla w komisariacie. Znale-
ziono przy niej tylko jeden pa-
pierek: byl to nakaz komorni-
ka, ktéory w imie¢ ustawy —
chroniacej nas, uprzywilejowa-
nych — dwa dni temu eksmi-
towal staruszke ze stryszku, bo
zalegala z komornem na 8000
frankéw. Umierala na jezdni
Paryza o 3 nad ranem.” (Abbé
Pierre wola).

Bracie méj, Bracie méj, czemus
mnie opu$cit?

Ktokolwiek jeste§, Ty, ktory
cierpisz, wejdz, jedz, przeSpij
sie, nabierz otuchy. Tu masz
przyjaciol. (Abbé Pierre wola).

Wina; przeklenastwo i blogo-
slawiefistwo winy. Mechanizm:
niemozno$é oderwania sie¢ i nie-
mozno§¢ wprowadzenia jakiej-
kolwiek korekty z powodu ob-

coSci i1 braku porozumienia,
zwlaszcza w wypadku, gdy
czlowiek, wobec ktérego zawi-
niono juz na zawsze odszedl.

Samotna rozpacz — rano i
wieczér, w pracy i rozmowie,
w chodzeniu i mysleniu, i zaw-
sze pod zasiegiem wszechobec-
nej winy — wobec rodzicéw,
wspolmalzonka, dzieci, bliz-
nich, Boga. Wina — odwieczny
ludzki problem, moze przy-
bra¢ forme checi zado$éuczy-
nienia lub moze byé po prostu
okazja do robienia naduzy.
lub tez znalezé wyraz w §wiad-
czeniu pomocy innym. Préoba
ucieczki od winy bywa: auto,
alkohol, asceza, hazard, moda,
uzycie, hobby, narkotyki, sport,
seks, religia, polityka, sztuka
lub inne. Z piekla samotnosci
wyroslej na przezyciu winy —
wyprowadza czlowieka tylko
Bég; swoim Czynem — przez
Chrystusa Pana — przebacza
ham, stwarza nas na howo,
wprowadza do spolecznosci
zgubionych ale jednoczesnie
odzyskanych. Krzyz Pana — to
zrédlo przebaczenia majgce za-
siegg kosmiczny; w nim miesci-
my sie wszyscy: Ty i ja oraz
reszta ludzi. Uwolnienie od wi-
ny, absolucja, znajduje si¢ u

podstaw prawdziwej wspélnoty
zycia z Bogiem i ludZmi; wspél-
noty, w ktérej juz nie ma miej-
sca na samotno$¢ prowadzaca
ku $mierci. Bo w Chrystusie
Jezusie ma znaczenie tylko
wiara, ktora jest czynna w mi-
loSci (por. Gal 5:6), czyli nowe
stworzenie (Gal 6:15).

»e-Digdy nie bylem naprawde
sam w areszcie; Pan Bég nie
zatrzymuje si¢ na progu celi.”
(Martin Luther King).

»1 slyszalem dono$ny glos z
tronu, mowiacy: Oto przybytek
Boga miedzy ludzmi! I bedzie
mieszkal z nimi, a oni beda
ludem jego, a sam Béog bedzie
z nimi. I otrze wszelkg lze z
oczu ich, i Smierci juz nie be-
dzie, ani smutku, ani krzyku,
ani mozolu juz nie bedzie, albo-
wiem pierwsze rzeczy prze-
minely. I rzekl ten, ktory sie-
dzial na tronie: Oto wszystko
nowym czynie.” (Apokalipsa
21:3—5).

Mowi Jezus: Ja jestem z wa-
ini...

Maranatha. 1
t aram.: ,Panie nasz, przyjdi”, albo
tez: ,,Pan przychodzi” (por. 1 Kor 16:22).

MALZENSTWA MIESZANE

Wsérdéd wielu innych proble-
moéw natury religijnej wazne
miejsce w ruchu ekumenicznym
zajmuje sprawa malzenstw
mieszanych, z ktéorg spotykaja
sie na codzien zaréwno du-
chowni katoliccy, jak i prote-
stanccy. W niedalekiej prze-
szlosci malzenstwa mieszane
byly, a niejednokrotnie sa i
dzisiaj, koscig niezgody miedzy-
wyznaniowej. Zagadnienie to
stalo sie¢ przedmiotem obrad
II Soboru Watykanskiego, a
nastepnie Synodu Biskupdw,
ale nie zostalo rozwigzane po
mys$li tych, ktorzy oczekiwali
dalej idgcych reform. Jedyna
zmiana dotyczy zniesienia eks-
komuniki wobec oséb zawiera-
jacych zwigzek malzenski przed
duchownym niekatolickim (ka-
non 2319, par. 1). Inne przepi-

sy pozostaly bez zmian, co sta-
lo sie powodem duzego rozcza-
rowania. Koscioly zrzeszone w
Swiatowej Radzie Kosciolow
dawaly wyraz swemu zaniepo-
kojeniu, bo stanowisko Koscio-
la rzymskiego w tej sprawie nie
sprzyja rozwojowi dialogu.

W Polsce, kraju o przewaza-
jacej  wiekszosci  katolikow
rzymskich, zagadnienie mal-
zenstw mieszanych jest trud-
nym problemem dla Kosciolow
mniejszosciowych.

Spojrzmy jednak, jak wy-
glada ten problem w rodzinic
Kosciolow nalezacych do Pol-
skiej Rady Ekumenicznej. Ra-
da skupia w swych szeregach
Koscioly nalezace do trzech
réoznych formacji chrzescijan-
skich: protestantyzmu, prawo-
stawia i starokatolicyzmu. Mi-

mo iz liczba wyznawcow wszy-
stkich osémiu Kosciolow naleza-
cych do Polskiej Rady Ekume-
nicznej nie stanowi nawet 4
procent ludnosci Polski, to zda-
rzajg sie przypadki zawierania
zwiazkow malzenskich pomie-
dzy wyznawcami tych Koscio-
low.

Z 8 Kosciolow nalezacych do
Polskiej Rady Ekumeniczne;,
tylko trzy uznaja malzenstwo
za sakrament. Sg to Koscioly:
prawostawny, mariawicki i
polskokatolicki. W  rodzinie
tych trzech Ko$ciolow malzen-
stwo prawostlawnego z maria-
witg, zawarte w jednym z tych
Koscioléw, jest sakramentem.
Mariawicki i Kosciél polskoka-
tolicki stoja na stanowisku, ze
sakramentu malzenstwa udzie-
lajg sobie sami malzonkowie,
a kaplan spelnia role btogosta-
wigcego zwigzek malzenski.
Kosciol prawostawny natomiast
uwaza, ze nie malzonkowic,

25



...najwazniejsz

,Z sprawag, jest
DOBRO MALZENSTWA CHRZESCIJAN-
SKIEGO...

lecz duchowny, jako powotany
stuga Chrystusa, ma moc u-
dzielania sakramentow. Mimo
tej réznicy zaden z tych Kos-
ciotow nie kwestionuje waznos-
ci sakramentu udzielonego w
drugim Kaosciele. Koscioly te
nie kwestionujg réwniez, ani
nie zadajg zadnych deklaracji
w przypadku zawierania zwigz-
ku matzenskiego ich wyznawcy
z partnerem nalezagcym do jed-
nego z Kosciotbw protestan-
ckich. Zezwalajg réwniez swo-
im wyznawcom na zawarcie
matzenstwa w Kosciotach pro-
testanckich. Podobne stanowi-
sko zajmujg w stosunku do
wyznawcOw Kosciota rzymsko-
katolickiego. Na zagadnienie
matzenstwa nie patrzy sie for-
malnie, konfesyjnie, ale zwra-
ca sie uwage na to, by Zzycie
matzonkéw byto zgodne z na-
kazami Ewangelii.

Przyjrzyjmy sie teraz, jak
wyglada praktyka zawierania
matzefAstw mieszanych w Kos-
ciofach protestanckich skupio-
nych w Polskiej Radzie Eku-
menicznej. Na wstepie zaznacz-
my, ze w przeciwieAstwie do
wyzej omowionych Kosciotow,
akt matzenstwa nie jest tu sa-
kramentem, lecz jedynie btogo-
stawienstwem udzielanym mio-
dozericom przez duchownego w
obliczu Boga i zboru. Oni za$
$lubuja sobie wiernos¢, postu-
szenstwo i mitos¢.

Jest rzeczg oczywistg, ze
kazdy z tych Kosciotow za naj-
bardziej cenne i godne popar-
cia uwaza matzenstwa jedno-
konfesyjne. Praktyka bowiem
wykazuje najwiekszg trwatosé
i zgodno$é takich zwigzkow.

W Kosciele ewangelicko-re-
formowanym i augsburskim,
jak roéwniez w pozostatych
Kosciotach, sprawy matzenstw
mieszanych nie sg normowane
zadnymi  przepisami  natury
prawno-formalnej. Decyduje
praktyka i tradycja, cho¢ ta o-
statnia — w obliczu zachodzg-
cych przemian — niejednokrot-
nie ulega podwazeniu, jak np.
w Kosciele baptystow, gdzie
przed wojng $lub z innowierca
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powodowat  prawie  zawsze
skre$lenie z listy czionkow
zboru. Dzi$ jest inaczej. Obo-
wigzuje tu zasada kongregacjo-
nalizmu. Na czele KosSciota stoi
Rada Naczelna, w skfad kto-
rej wchodzg najgodniejsi czton-
kowie zboru. Zbory sg autono-
miczne i w wielu kwestiach
decydujg zupetnie samodzielnie
— w ramach, oczywiscie, ogol-
nej i podstawowej nauki i kon-
fesji swego Kosciota. Tak wiec
Rada Naczelna moze wytyczac
ogolne linie i plany dziatania w
Kosciele, sugerowaé swoje sta-
nowisko w danej sprawie, ale
nie moze nakaza¢ zborom rygo-
rystycznego przestrzegania,
przyjmowania lub wykonywa-
nia nakazu. Taka struktura po-
woduje, ze i stosunek do mat-
zenstw mieszanych moze — te-
oretycznie — w kazdym zbo-
rze wyglada¢ inacze], a w

praktyce zalezy od tego, jakie-
go rodzaju tendencje (bardziej
rygorystyczne lub bardziej to-
lerancyjne) w zborze przewaza-
ja. Tak wiec nizej przedstawio-
ny materiat bedzie jedynie od-
biciem ogolnie w Kosciele bap-
tystow panujacej tendencji.

W zasadzie $lub jest udzie-
lany — bez specjalnych prze-
szkéd — partnerom roznowy-
znaniowym, najchetniej — z
Kosciota zjednoczonego, meto-
dystycznego i dwu Kosciotow
reformacyjnych. 4 wielu
wzgleddw (znaczne rozbieznosci
doktrynalne) wiece]  obaw
wzbudza $lub baptysty z czton-
kiem Kosciota prawostawnego
czy polskokatolickiego, cho¢ i
taki zwigzek zostaje pobtogo-
stawiony.

Przed udzieleniem $lubu mie-
szanego odbywa sie rozmowa
strony wyznania baptystyczna-



go z gupa starszych zboru,
podczas ktorej czlonkowie rady
wysuwaja ewentualne argu-
menty przemawiajace przeciw-
ko zawarciu takiego zwiazku,
wzywaja do ponownego prze-
analizowania zamiaru i powzie-
cia decyzji. Trzeba tu pamie-
taé o sprawie, ktora dla wielu
chrzeécijan nie jest proble-
mem, a ma duzg wage dla
baptysty czy czlonka Kosciola
zjednoczonego. Baptysci nie
pala tytoniu, nie uzywaja al-
koholu. Przeklenstwo w ustach
czlonka zboru jest rzecza nie-
dopuszczalng. Gdy wiec w ten
spos6éb wychowany mtody czio-
wiek, przez zawarcie aktu mal-
zenstwa, wchodzi do S$rodowi-
ska, w ktorym te sprawy nie
stanowia specjalnego problemu
moralnego, moze nastapié
przykry konflikt, najbardziej
bolesny dla baptysty. Pomijam
juz tu stosunek do spraw naj-
istotniejszych — wiary i zwia-
stowania Slowa. Dlatego tez te
rozmowy, w ktérych mlody
czlowiek dowiaduje sie, jakie-
go typu walke ma podjaé, ile
bedzie musial przezwyciezyé¢
trudnosci — spelniaja dobra
role. Gdy mimo ostrzezenia i
rady, decyduje sie na Slub —
ten zostaje mu udzielony, o
ile nie zachodzg razace prze-
szkody natury moralnej czy
etycznej.

Po udzieleniu blogostawien-
stwa mloda para zostaje pod-
dana dyskretnej obserwacji
zboru. Je$li po pewnym czasie
widoczne sie staje obojetnienie
religijne, moze dojsé, po u-
przednim uprzedzeniu i we-
zwaniu do poprawy, do zawie-
szenia (okresowego) baptysty
w prawach czlonka zboru, a
jesli i to nie poskutkuje —
nawet do skreslenia z listy
czlonkéw. Nigdy jednak zbér
nie czyni tego przed zawarciem
aktu malzenstwa, ani wkrétce
potem. Musi uplynaé pewien
czas — furtka pozostawiona
mlodej parze — ktéry pozwoli
oceni¢é to malzenstwo jako
chrzescijanskie lub nie. Naj-
wazniejsza sprawg w Kosciele
baptystow — i slusznie — jest
walka z ,letnioscig” religijna,
obojetno$cig i niezaangazowa-
niem. Prawdziwy chrzescijanin
musi byé zaangaiowanym
czlonkiem zboru. Obojetnosé

zabija ducha Kosciola i jest je-
go najwiekszym wrogiem.

Wiemy, jak wielkg role we
wszystkich Kosciolach chrze-
Scijanskich spelnia Sakrament
chrztu. W Kosciele baptystow,
podobnie jak i chrzescijan
zjednoczonych, jest on udziela-
ny osobom dorostym, ktorzy
swiadomie i z pelnym przeko-
naniem obieraja trudna droge
chrzescijanina. W akcie tym
zawiera sie juz i akt konfir-
macji praktykowanej w Koscio-
lach reformacyjnych. Czlon-
kiem zboru baptystow (i chrze-
$cijan zjednoczonych) moze by¢
jedynie czlowiek nawroécony i
ochrzczony. Zdarzaja sie¢ wy-
padki, gdy moment decyzji
chrztu (nawet u ludzi wzro-
stych i wychowanych w sro-
dowisku baptystycznym) na-
stepuje dos¢ poéino lub nie na-
stepuje wcale, Czlowiek taki
uczestniczy w zyciu zboru, w
nabozenstwach, a gdy przy-
chodzi decyzja zawarcia mal-
zenstwa — mlodej parze (roz-
no- lub jednowyznaniowej) u-
dziela sie blogostawienstwa, a
zbor powierza ja Bogu w
swych modlitwach.

Jest rzecza charakterystycz-
ng, ze blogostawienstwo takie
zostaje udzielone ludziom ob-
cym, ktorzy nie sa czlonkami
zadnej okreslonej spolecznosci
wyznaniowej, ale uwazajg si¢
za chrzescijan. O ile para taka
zglasza sie do Kosciola bapty-
stow i nie istnieja przeszkody
natury moralnej — udzielone
jej zostaje blogoslawienstwo, a
w zyciu towarzyszg modlitwy
zboru.

Od strony innowierczej przy
zawieraniu malzenstwa nie jest
wymagana konwersja.

W Kosciele metodystow w
Polsce nie istnieja zadne prze-
pisy normujgce sprawy mal-
zenstw mieszanych. Od stro-
ny ustawowej nie ma naj-
mniejszych zastrzezen — kaz-
dy moze poslubi¢ kazdego, a
nawet — w powolaniu na Pra-
wo Pawlowe (I Kor. 7:12—17)
dopuszczalny jest zwigzek mal-
zenski z partnerem poganskim.

Podobng praktyke stosu-
ja dwa Koscioly reformaciji:
ewangelicko-reformowany i
augsburski. Nie istnieja zadne

przepisy zabraniajace zawiera-
nia zwigzkow mieszanych wy-
znaniowo i sprawy te nie s3
normowane zadnymi przepisa-
mi natury prawno-formalnej.
Nie dotyczy to duchownych e-
wangelicko-augsburskich, co
do ktérych istnieja szczegolo-
we przepisy zawarte w prag-
matyce stuzbowej.

W obu tych Kosciotach stro-
ny réznowierczej nie obowig-
zuje ani akt konwersji, ani
podpisanie zobowiazania do
wychowywania dzieci w duchu
ewangelickim. Sprawy te pozn-
stawia sie uznaniu i porozu-
mieniu wspdélmalzonkéow.

Jest sprawa oczywisty, ze
Sluby ewangelicko - katolickie
sg w obu Kosciolach reforma-
cyjnych chyba najmniej chet-
nie widziane, cho¢ nigdy nie
zdarzylo sie w praktyce powo-
jennej, by $lubu takiego nie
udzielono, lub stwarzano trud-
no$ci przy jego zawieraniu.
Najchetniej widziane sg mal-
zenstwa jednokonfesyjne lub
w ramach Kosciolow prote-
stanckich zrzeszonych w Pol-
skiej Radzie Ekumenicznej.
Aktualnie w Kosciele augsbur-
skim przeprowadza sie proby
ustosunkowania sie wladz ko-
Scielnych do problemu tzw.
malzenstw podwéjnych, tzn.
zawieranych w dwadch Koscio-
lach: ewangelickim i rzymsko-
katolickim. Z punktu widzenia
zdrowego rozsadku — sprawa
nonsensowna. Kto ma roz-
strzyga¢é o tym, ktory slub
wazniejszy, ktore blogoslta-
wienstwo lepsze i pelniejsze?

Wydaje sie, ze o tyle mozna
podobna sytuacje tolerowaé, o
ile udzielenie $lubu w dwoéch
Kosciolach pomaga wspo6imal-
zonkom w lepszym wzajem-
nym zrozumieniu, w toleran-
cji i milosci. Ale gwarancji ta-
kigj'udzielajqcy slubu przeciez
mie¢ nie moze.

Ze wszystkich Kosciotow
protestanckich zrzeszonych w
Ekumenii najradykalniej do
sprawy malzenstw mieszanych
podchodzi Zjednoczony Kosciol
Ewangeliczny. Przy zawieraniu
zwigzku malzenskiego w tym
Kosciele nie ma w zasadzie
réznicy, czy partnerem jest
rzymski katolik, czy ewange-
lik reformowany, czy prawo-
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stawny. Najistotniejszg sprawg
jest kwestia nawrécenia — po-
znania Pana. W oparciu o tek-
sty I Kor. 7:39i Il Kor. 6:14 —
wyznawca tego Kosciota moze
poslubi¢ kogo chce, ,byle w
Panu” i byle nie chodzit ,w
obcym jarzmie z niewiernymi”.
Na podstawie tych samych tek-
stow Koscidét Zjednoczony wy-
maga od strony rdznowierczej
publicznego ztozenia (najpierw
przed Radg, a potem przed
zborem) Swiadectwa o nawré-
ceniu i — oczywiscie — po-
twierdzenia czynem nowego
stanu, w jakim sie znajduje.
Bez tego $lub nie zostanie u-
dzielony. Nie wymaga sie jed-
nak, by zlozenie swiadectwa
byto poparte ponownym o-
chrzczeniem sig, cho¢ prakty-

KS. BOGDAN TRANDA

ka wykazuje, ze osoby, ktdre
wyznaty swe nawrdcenie, przy-
stepuja do sakramentu chrztu.

W przypadku gdy wyznaw-
ca Kosciota zjednoczonego wez-
mie Slub w innym Kosciele,
nastepuje czasowe zawieszenie
go w prawach czionka, a na-
stepnie — o ile nie wyrazi
skruchy i podda sie wpltywom
swego wspotmatzonka — cal-
kowite skre$lenie z listy czion-
kéw zboru.

Nie byto zamierzeniem auto-
row komentowa¢ istniejgcy
stan rzeczy w poszczegdlnych
Kosciotach. Chodzito jedynie o
zaznajomienie czytelnika ze
sprawami, ktére wydajg sie
nam byC oczywiste, a w rze-
czywistosci okazuje sie, ze nie
sg znane.

Szerokie perspektywy

Od czasow Reformacji nie
doswiadczal Kosciot chrzesci-
janski takiego przewrotu po-
je¢, jakie przyniést w drugiej
potowie wieku XX ruch eku-

meniczny, ktory zdotat objgé
swym zasiegiem w zasadzie
wszystko, co liczy sie we
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wspltczesnym Kosciele. Moz-
na byloby sie dziwi¢, gdyby
nie wywotat reakcji w postaci
krytyki i samej idei zjedno-
czenia chrzescijanstwa, i po-
szcztegblnych  jej  aspektow
czy tez préb wyciggania prak-
tycznych  wnioskow. Kazdy

Warto jednak powiedziec, ze
czas juz najwyzszy, by wszyst-
kie KosScioty zrzeszone w Eku-
menii zrozumialy, ze najwaz-
niejszg w tym wszystkim spra-
wa jest dobro przysziego mat-
zenstwa chrzeScijanskiego. |
chyba mniej wazne sg tu ja-
kiekolwiek zobowigzania i wy-
znania. Wazny jest fakt, by w
drugiej stronie umieé¢ dostrzec
swego brata w Jezusie, by
stworzy¢ w Kosciotach taki
klimat, w ktorym kazdy mito-
dy chrzescijanin bedzie sie czut
cztonkiem jedynej, prawdziwej
spotecznosci  dzieci  Bozych,
spofecznosci, ktéra wyznaje, ze
Jezus Chrystus umart i zmar-
twychwstat dla wszystkich.

B.S. AW

wielki cel zyskuje sobie gorg-
cych zwolennikéw, a zarazem
nie mniej goracych przeciwni-
kéw. Temperatura sporéw jest
jednym ze sprawdzianéw wa-
gi, jaka ma dany problem.
Przedstawienie kontrastow w
kolorach biato-czarnych byto-
by zbytnim upraszczaniem sy-
tuacji. Rzeczyunsto$¢ jest zto-
zona i nie da sie klasyfikowaé
wartosci ludzi i tendencji we-
ditug tego, czy opowiadajg sie
za ekumenizmem, czy przeciw
niemu.

Wsréd zwolennikéw jednos-
ci Kosciota mozna dostrzec
rozmaite inspiracje, postawy i
koncepcje. Inspiracjg jednosci
bywa na przyktad do$¢ roz-
powszechniona tesknota za
dawnymi czasami, kiedy to
potezny Kosciét odgrywat do-
minujgca role w zyciu spo-
tecznym. Wielu zwolennikow
ruchu ekumenicznego czerpie
natchnienie z przekonania, ze
konkretny, okreslony Kosciot
»posiada petnig prawdy” i z
nim powinni zjednoczy¢ sie
lub nawrdci¢ do niego ci, kto-
rzy tej petnej prawdy nie po-
siadajg. Na poparcie swego
stanowiska dysponuja argu-
mentami natury historycznej,
prawnej, organizacyjnej. In-
spiracja do jednosci bywa za-
pat misyjny, ktéry ujawnia

... TERENEM WSPOLPRACY EKUME-
NICZNEJ MOZE BYC, NA PRZYKLAD,
UTWORZENIE EKUMENICZNEGO O-
SRODKA OPIEKI DLA LUDZI STARYCH
I SAMOTNYCH...



malq atrakcyjnosé podzielone-
go chrzescijanistwa. Wreszcie
fakty historyczne w postaci
wojen, zwlaszcza dwoch ostat-
nich  $wiatowych, rewolucji
spotecznych, przemystowych,
gwaltownie wzrastajqcego dys-
tansu pomiedzy obfitujgcymi
w dobra a glodujgcymi czes-
ciami Swiata, postepu nauki i
techniki, zmiany mentalnosci
w masach, zeSwiecczenia, ka-
zaly wielu zrewidowaé swe
poglady mna sytuacje wspol-
czesnego Kosciota i szukaé no-
wych rozwiqzan, ktére prze-
wainie nabierajq charakteru
ekumenicznego.

Rozmaite 2rédla inspiracji
wplywajq na ksztattowanie sie
wielu réznych postaw, takich
jak poczucie wyzszosci wy-
znawcy jednego kierunku wo-
bec wyzmawcy innego, lub
chrzeécijanina wobec nie-
chrzescijanina, albo gotowosé
do zblizenia sie do innych w
celu zaprezentowania swoich
warto$ci bez gotowosci do
poddania rewizji wyznawa-
nych zasad, czesciowe albo
pelne otwarcie si¢ w po-
szukiwaniu nowych rozwig-
zan, gotowosé do przyjecia no-
wego ksztaltu prawdy, nawet
pomimo czy wbrew poprzed-
nim przekonaniom.

Trudno sie dziwié, ze i kon-
cepcje przysztej jednosci, a
nawet poglady na obecny stan
Kosciola (np. 2e pomimo po-
dziatu faktyczna jednosé mni-
gdy nie zostala zerwana) sq
bardzo réine, skoro sq uwa-
runkowane rozbieinymi inspi-
racjami i postawami, ktére z
reguly nie wystepujq w po-
staci czystej, lecz tworzq splot
réznych pierwiastkéow. Do te-
go wszystkiego trzeba jeszcze
dodaé szczero$é i mieszczero$é
intencji oraz sume wiadomoéci
skladajgcych sie na obraz
Kosciola i $wiata.

Ruch ekumeniczny w Pol-
Ssce znajduje podatny grunt
raréwno wéréd rézZnowierczej
mniejszoéci, jak i wsréd ka-
katolickiej wigkszoéci. Do rzad-
kosci nalezy zjawisko, ktéremu
dal wyraz Stanislaw Dgbrow-
ski w artykule pt. ,,Adwentyzm
a ekumenizm’”, zamieszczonym
przez czasopismo Kosciola ad-
wentystow ,,Znaki Czasu”. Kie-

rownik tego Kosciola krytykuje
ruch ekumeniczny, wychodzqc
z ekskluzywnych zasad swego
wyznania 1 przedstawiajqc jed-
nostronny, nieprawdziwy obraz
ekumenizmu. Podobne wspom-
nianemu  artykulowi ciasne
spojrzenie na wylgczny interes
wyznaniowy jest zjawiskiem
odosobnionym i mie zaciemnia-
jacym ogdlnego obrazu, w swo-
im odosobnieniu wydobywa na
Swiatlo fakt, Ze ekumeniczne
dgzenia znajdujg przychylny
klimat wsrod polskich chrzes-
cijan.

Tym mniemniej trzeba byc
swiadomym, 2e podatny grunt
jest zaledwie podlozem, na
ktérym dopiero ruch ekume-
niczny mozZe sie rozwingé.
Podstawowym warunkiem do
tego jest wszechstronna i
obiektywna  informacja —
bardzo bogate pole do dziala-
nia dla prasy koscielnej, szko-
da, ze tak malto wykorzysty-
wane. Mamy tu do odnotowa-
nia znamieny fakt, 2e w spo-
leczenistwie  katolickim  ruch
ekumeniczny zostal spopulary-
zowany dzieki katolickiej pra-
sie, przy jednoczesnym milcze-
niu hierarchii. Przydalyby sie
serie odczytéow nie tylko w
Warszawie i nie tylko w
oddzialach Rady Ekumenicz-
nej, ale i w o$rodkach mniej-
szych, w parafiach, na przy-
klad na Slgsku Cieszynskim
dla parafii ewangelicko-augs-
burskich, czy na biatostoc-
czyamie dla parafii prawostaw-
nych. Odczyty i dyskusje ma-
ja te zalete, z2e dajg okazje
do wymiany mysli na gorgco,
do ujawniania watpliwosci i
wysuwania wnioskéw.

Dla rozwoju mysli ekume-
nicznej ogromne znaczenie
mialoby powotanie do 2ycia
instytutu ekumenicznego, ktd-
Ty w przyszlosci méglby roz-
wijaé bardzo szerokaq dzialal-
nos§é, ale wystartowaé powi-
nien. od stworzenia biblioteki
i archiwum, jako podstawy
studium  zagadnier ekume-
nicznych. Do zadant takiego
instytutu nalezaloby roéwniez
organizowanie odczytéw i dy-
skusji naukowych przy udzia-
le krajowych i zagranicznych
specjalistéw w rdéznych dzie-
dzinach, takich jak biblistyka,

historia Koséciola, zagadnienia

spoleczne, problemy pokoju,
rewolucji (tematy omawiane
przez Chrzescijariskq Konfe-

rencje Pokojowa) itp. Instytut
mogtby popieraé podejmowa-
nie prac naukowych — magi-
sterskich, doktorskich i habi-
litacyjnych na tematy zwiqza-
ne z ruchem ekumenicznym,
oraz oglasza¢ konkursy na
wybrane tematy.

Osobnym  problemem do
praktycznego rozwigaania w
przyszloéci byloby organizo-
wanie diuzszgych konferencji
naukowych na tematy zwiqza-
ne z zadaniami spolecznymi
Kosciota, z zagadnieniami mi-
sji itd. Mozna by pomysleé
takze o kursach dla duchow-
nych i Swieckich pracowni-
kéw koscielnych, organizowa-
nych w letnim okresie urlo-
péw, na przyklad na terenie
Akademii Teologicznej, a
przede wszystkim o ksztalce-
niu studentéw teologii, ktérzy
mogliby uczestniczyé w regu-
larnych, ciggngcych sie na
przyktad przez caly semestr,
wyktadach i seminariach, za-
liczonych do programu uczel-
ni teologicznej.

W  Instytucie Ekumenicz-
nym Chdteau de Bossey, pro-
wadzonym przez Swiatowq
Rade Koscioléw, co roku od-
bywajq sie semestry naukowe
w powigzaniu z Wydziatem
Teologii Uniwersytetu Ge-
newskiego. Istnieje, nie wyko-
rzystana dotychczas, mozli-
wo$é wysylania tam miodych
duchownych dla uzupetnienia
wiedzy. Sprawa =zastuguje na
spopularyzowanie jej, bo o ile
mi wiadomo, dotad tylko jed-
na osoba 2z mnaszego kraju
ukonczyla taki czteromiesiecz-
ny kurs. Powazne potrakto-
wanie sprawy ksztalcenia mio-
dych kadr moze mieé gteboki
wpltyw nie tylko na o0g6lny
rozwéj wiedzy ekumeniczne),
rozszerzenie horyzontéow i 1O-
lepszenie stosunksw mied2y
wyznaniami, ale odbije sie do-
datnio na wewnetrznej pracy
poszczegdlnych Kosciotéw.

Dzialalno$é ekumeniczna to
nie tylko informacja, ksztal-
cenie i rozmowy miedzyko$-
cielne. To przede wszystkim
dziatanie, ktére o tyle latwiej
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sie realizuje, o ile lepsze jest
przygotowanie o0s6b biorgcych
udziat w dialogu. Dlatego ry-
suje sie koniecznosé wsp6l-
pracy w r6éinych dziedzinach,
przede wszystkim za$§ tam,
gdzie mosna daé wyraz poczu-
ciu -odpowiedzialnosci spo-
tecznej. Terenem takiej
wspolpracy moze byé, na przy-
klad utworzenie ‘ekumenicz-
nego oérodka opieki dla ludzi
starych i samotnych. Trudno
w mnaszych warunkach o lep-
sze perspektywy. Niektore
Koécioly juz prowadzq podob-
ne domy opieki i majg w tym
wzgledzie wiele interesujg-
cych doswiadczen. Ekumenicz-
ny dom opieki nie bylby w
zadnym  przypadku konku-
rencjq dla domow koSciel-
nych, lecz bylby odpowiedziq
na wielkq potrzebe. Wspél-
praca w tej dziedzinie mogla-
by zwielokrotni¢ wyniki i
staé sie realnym, wymiernym
wkladem Koscioléw do 2ycia
spolecznego mnaszego kraju i
rozwiqzaniem probleméw 2y-
ciowych, 2z ktéorymi bezna-
dziejnie boryka sie wielu lu-
dzi.

Najwyzszy tez czas, aby na
naszym gruncie zainicjowaé
rozmowy  bezpoS§rednie  po-
miedzy bliskimi sobie wyzna-
niami, w celu przyszlego ich
zjednoczenia. Koscioty refor-
mowany i augsburski na przy-
ktad, majq wszelkie dane po
temu, aby taki dialog mégl sie
rozpoczqé. Wieloletnie do-
$wiadczenia parafii, gdzie zgo-
dnie 2yja i pracujg jako réw-
noprawni czlonkowie przed-
stawiciele obu bratnich wyz-
nah, sq nieodpartym argu-
mentem przemawiajgcym z2a
tym, Ze rozmowy takie mogaq
byé uwieticzone pomyslnym
skutkiem i przynie§é wielkq
korzysé sprawie Ewangelii w
naszym kraju. Oczywista, mo-
liwosci podjecia bezposred-
nich rozméw nie ograniczaiq
sie jedynie do dwu wymie-
nionych KoScioléw.

Warunkiem dojscia do skut-
ku konkretnych inicjatyw w
dziedzinie 2blizenia miedzy
wyznaniami. nie polegajgceqo
na czysto formalnych ,dob-
rych stosunkach”, ale na wza-
iemnym otwarciu sie ku so-
bie, jest zaufanie, jakim da-
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rzq sie Sstrony. Jest rzeczq
znang, ze wybitni twoércy ru-
chu ekumenicznego rozpoczy-
nali swq dzialalno$é na grun-
cie osobistej znajomosci, przy-
jazni, co byto podstawq zau-
fania  jednych do drugich.
Przykladem tego jest zazyto$é
dwu Holendréw, bylego ge-

‘neralnego sekretarza SRK, dr

W. A. Visser 't Hoofta i se-
kretarza watykanskiego Se-
kretariatu do Spraw Jednosci,
msgr Jana Willebrandsa. Ply-
nie stqd wniosek, 2Ze warto
baczng wuwage zwrécié na
»matq ekumenie”, to znaczy
na nie obowigzujqce i mieofi-
cjalne stosunki mna gruncie
prywatnym pomiedzy i du-
chownymi i $wieckimi przed-
stawicielami réznych wyznan.
Dotyczy to w szczegblnosdci
mlodziezy, ktéra o wiele lat-
wiei mawiazuje przyiazne sto-
sunki, zwlaszcza jesli ulatwi
sie jej zadanie przy pomocy
ekumenicznych obozéw robo-
cczych, ktére sa mnajlepszq
szkotq ekumenizmu. Tam bo-
wiem najsilniej dzialajq czyn-
niki ,matej ekumenit” — co-
dzienne wspétzycie przy pra-
cy, zabawie, dyskusjf, modli-
twie. Ludzie poznajg siebie,
uczq sie szanowaé, nabierajq
do siebie zaufania. Mozna wuy-
razié przekonanie, ze dzieki
,malej ekumenii” samoistnie
zniknie wiele bardzo trud-
nych, tzw. nieteologicznych
przeszkéd, uniemozliwiajq-
cych wspdlprace, poniewaz
ludzie, ktérzu znajq sie oso-
bifcie podchodza do siebie bez
obaw i uprzedzen. ze wzajem-
nym zaufaniem lub tez wie-
dzq. ze tym zaufaniem darzué
sie nie moga. W tuym ostatnim
przypadku Zachodzi paradok-
salna, ale niewatpliwa ko-
rzu$é, 2e unika sie niepotrzeb-
nych iluzfi, o jasnosé sytuacii
ma swoje ekumeniczne 2zna-
czenie.

Dla ruchu ekumenicznego
rysuja sie oagromne, ieszcze
prawie zupelnie nie wvykorzy-
stane, perspektywy rozwojo-
we. Mozliwo$ei jest o wiele
wiecej. niz jeste§émy w stanie
wykonaé. Dlatego naiblizszym
zadaniem ijest ich rejestracia,
ocena i wubbr komkretnuch
cel6w do stopniowego realizo-
wania.

ZADNE]

Pierwsze komunikaty prasowe
byly krotkie i takiej mniej wiecej
tresci: 6 marca 1966, w Westfalen-
halle w Dortmundzie, odbyla sie
przy udziale 22 tysiecy ludzi ,de-
monstracja wyznaniowa pod ha-
slem ,,Zadnej innej Ewangelii”. Do-
piero nieco péZniej demontracia ta
wywolala burzliwg dyskusje za-
ré6wno w prasie ko§cielnej, jak i w
§wieckiej oraz przyczynita sie do
tego, ze podobne wystapienia mia-
ly miejsce w Brunszwiku, Nadre-
nii i Hannowerze. Skierowane one
byly przeciw ,neoracjonalistycz-
nej” teologii, ktéra wywiera wplyw
na wszystkie bez mala dziedziny
zycia ko$cielnego. Zeby zrozumiec
lepiej przyczyny tych gwattownych
demontracji, z ktorych wnet ukon-
stytuowal sie zorganizowany ,ruch
wyznania wiary” (Bekenntnisbewe-
gung), trzeba sie cofnaé mysSla
wstecz, mianowicie do roku 1960.

Punktem wyj§ciowym tego ru-
chu, ktory szerokiej opinii publi-
cznej stal sie znany dopiero przez
wielkg demontracje w Dortmun-
dzie, byl tzw. Krag Bethel (Bethel-
kreis). Niektorzy teologowie, zanie-
pokojeni modernistyczng teologia,
spotkali sie jesienia 1960 r. w Bet-
hel, pytajac, co nalezy czynié wobec
problemu teologii egzystencjalnej,
ktéra — wedlug ich zdania —
wprowadza zamet nie tylko wérod
mlodych teologéw, lecz réwniez
wéréd zboréw. Krag ten stale sie
powiekszal, ,Nieustannie — pisali
przedstawiciele Kregu Bethel —
r6znymi kanalami, poprzez wykla-
dy, prase i telewizje, przenikaja do
zboréw nauki, ktore stoja w ostrej
sprzecznodci z nauka Pisma §w. i
obowigzujacym w Ewangelickim
Koéciele Westfalii Wyznaniem Wia-
ry.. Kto pomoze uszczelnié groble
przed takim zalewem?”

Na demonstracji w Dortmundzie
postawiono trzy pytania, na ktére
mieli odpowiedzie¢ wyznaczeni re-
ferenci. Tak wiec, referat prezesa
dra Ernsta Wilma staral sie daé
odpowiedZ na pytanie, na jakim
fundamencie opiera sie Ewagelicki
Kofci6l Westfalii. Prof. dr Walter
Kiinneth z Erlangen méwil o tym,
co oznacza Krzyz i Zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa dla cate-
go zwiastowania. Rozwazania trze-
ciego referenta — jednego z wspét-
zalozycieli ruchu — pastora Paula
Deiteritbecka z Liindenscheid kon-
centrowaly sie woké! problemu, w
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jaki sposéb Krzyz i Zmartwych-
wstanie staja sie zasadnicza pod-
stawg zycia. Zwlaszcza wypowie-
dzi dwu ostatnich moéwcéw suge-
rewaly konieczno$é odciecia sie od
wszystkich tych teologow, ktorzy
reprezentuja teologie egzestencjal-
na.

Zanim przejdziemy do przedsta-
wienia dalszych loséw tego ruchu,
zapoznajmy sie pokrotce z jego
programem oraz 2adaniami, jakie
zostaly wysuniete wobec kierowni-
ctwa Kosciola ewangelickiego. Tal
wiec w koncu lipca 1966 roku Krag
roboczy ,Zadnej innej Ewangelii”
z Nadrenii wydal odezwe, podpisa-
na przez 86 teologéw i laikéw, w
Ictorej czytamy m. in., ze nauki teo-
logiczne, ktére w czymkolwiek od-
biegaja od prawdy postannictwa
biblijnego, tak, jak jest ono przed-
slawione w staroko$cielnych i refor-
matorskich wyznaniach, nie maja
prawa bytu w zborze Jezusowym.
Sa one takie sprzeczne z podsta-
wowymi artykulami obowiazujace-
go porzadku koscielnego. Kwestio-
nuja zbawienie, jakie B6g objawil
w swym Slowie, gdyz zmieniajg
interpretacje postannictwa o wiel-
kich czynach Bozych w Jezusie
Chrystusie. Narazaja przez to na
niebezpieczefistwo zbawienie czlo-
wieka. Nastepnie rezolucja wymie-
nia bledy, w jakie popa&é mieli re-
prezentanci wspélczesnej teologii,
wedlug ktérych cale Pismo §w.
Starego i Nowego Testamentu nie
jest nieomylnym Slowem Bozym,
w Starym Testamencie nie ma
§wiadectwa o Jezusie Chrystusie, a
Jezus Chrystus nie jest urodzonym
z Marii-dziewicy prawdziwym Bo-
giem i prawdziwym czlowiekiem;
cierpienie i §mieré krzyzowa Jezu-
sa Chrystusa, Syna Bozego, nie
jest zastepcza ofiara pojednania za
grzechy §wiata; krew Jego nie ma
mocy zbawczej; zmartwychwstanie
Jezusa nie wydarzylo sie rzeczy-
wiccie; gréb Jego nie byl pusty; Je-
zus Chrystus nie wzniést sie rze-
czywiécie do nieba; ponowne przyj-
§cie Jezusa, zmartwychwstanie u-
marlych, Sad Ostateczny i przyszle
nowe stworzenie nie s wydarze-
riami, na ktére mozna oczekiwaé
w przyszlo§ci. Autorzy rezolucji
wyrazajag wreszcie ubolewanie, ze
tzkie bledne nauki szerzone sg na
uniwersytetach, w akademiach pe-
dagogicznych, oficjalnych organi-
zacjach kofcielnych, prasie kofciel-

nej, a takie w kazaniu. Wzywaja
wiec do stawiania im zdecydowa-
nego oporu.

Ruch wyznania wiary jest obec-
nie mocno skonsolidowany, a prze;
wodzg mu tacy teologowie, jak np.
prof. Walter Kiinneth, prof. Hans
Rohrbach, Rudolf Bdumer, Giinter
Bergmann i Paul Deitenbeck. Od
poczatku krytyke swa ruch ten
skierowal przede wszystkim prze-
ciw tzw. Kirchentagom, imprezom
koScielnym organizowanym m. in.
po to, by ewangelicy roznych Kos-
cioléw krajowych mogli sie z soba
spotkaé i rozwazyé najaktualniej-
sze problemy. Juz 29 kwietnia 1966
roku, a wiec w niespelna dwa mie-
siace od zaloZenia ruchu, jego kie-
rownictwo skierowalo pismo do
prezydium Kirchentagu i innych
wladz ko$cielnych, w ktérym pod-
dalo krytyce dwa ostatnie Kirchen-
tagi w Dortmundzie i Kolonii, i
réwnoczeénie zawarlo wlasna wiz-
ie przyszlego Kirchentagu w Han-
nowerze, przewidzianego na czer-
wiec 1967 roku. Wysuwane postu-
laty byly, w gruncie rzeczy, roz-
szerzeniem tego, co ustalono w cza-
sie manifestacji w Dortmundzie. W
zakonczeniu pisma kierownictwo
ruchu prosilo prezydium Kirchen-
tagu o mozliwie rychly rozmowe.

Po kilkakrotnej wymianie listéw
doszlo wreszcie do spotkania, kto-
remu przewodniczyl! bp Hans Lilje
— gospodarz przyszlego Kirchenta-
gu: ruch reprezentowali pastorzy:
Bdumer i Deitenbeck. Mialo to
miejsce 5 paZdziernika 1966 roku.
Przedstawiciele ruchu chcieli znaé
prowizoryczny program hannower-
skiego Kirchentagu i nazwiska
przyszlych moéwcéw. Pierwsza roz-
mowa uplynela we wzglednie spo-
koinej atmosferze. Inaczej bylo w
czasie drugiego spotkania, ktére
odbylo sie 13 grudnia tego samego
roku. Tym razem delegacja ruchu
wyznaniowego skladala sie z 9 oséb,
a na czele jej stal pastor Bidumer.
Poniewaz zagrosono rozlamem, kie-
rownictwo Kirchentagu idac na
kompromis, zgodzilo sie, w drodze
wyjatku przedstawié program przy-
szlego Kirchentagu, chociaz ten nie
by} jeszcze zupelnie dopracowany,
oraz wymienilo nazwiska moéwcéw,
aczkolwiek jeszeze nie rozmawiano
z nimi na ten temat. Kwestia pro-
gramu przeszla stosunkowo latwo.
Mozna bylo zauwazyé, ze przedsta-
wiciele ruchu nie wykazywali nim

specjalnego zainteresowania. Nie-
porozumienia zaczely sie dopiero
przy ustalaniu listy moéwcow.
Przedstawiciele ruchu zakwestio-
nowali nazwiska trzech wybitnych
teclogow: Ernsta Kidsemanna, Willi
Marxsena i Heinza Zahrnta. Kie-
rownictwo przyszlego Kirchentagu,
z bp Lilje na czele, mocno oparto
sie temu zgdaniu. Mozna wiec juz
bylo liczyé sie z tym, ze ruch wyz-
nania wiary nie bedzie oficjalnie
uczestniczyé w nadchodzgcym Kir-
chentagu. Jeden z uczestnikow o-
mawianego spotkania, atakowany
zaciekle teolog Heinz Zahrnt, w
artykule krytykujagcym postawe
kierownictwa ruchu napisat m. in.,
7e ,kto przezyl to spotkanie, ten nie
zapomni go do kornica zycia”.

Odtad prowadzono juz tylko ko-
respondencje. W pi§mie z dnia 5
stycznia 1967 roku kierownictwo
ruchu stwierdzilo, ze bedzie wsp6l-
pracowaé z Kirchentagiem tylko
wtedy, gdy zaproszeni zostana tacy
prelegenci, ktérzy ,opieraja sie na
Biblii i Ksiegach Wyznaniowych”,
a w kwietniu tegoz roku wystoso-
walo pismo okdlne do wszystkich
ewangelickich duchownych i wspét-
pracownikéw Kof$ciola, w ktérym
sformulowana byla jednoznaczna i
ostateczna odmowa udzialu w Kir-
chentagu. W pi§mie tym znéw za-
atakowano prelegentow.

Polemika z Kirchentagiem i teo-
logami objela swym zasiegiem i
publicystyke. Ruch wyznania wiary
gléwnie prowadzit ja i nadal pro-
wadzi na lamach miesiecznika
nwLicht und Leben” (Swiatlo i zy-
cie) wydawanego przez Towarzy-
stwo Ewangelickie w Wuppertalu.
Juz w paédzierniku 1966 roku ks.
Paul Deitenbeck skrytykowal ,teo-
logiczny intelektualizm” i ,teologi-
czny pluralizm” kolonskiego Kir-
chentagu. Konkretnie chodzilo tu-
taj o referentke Dorothe Sélle, re-

rezentantke tzw. teologii $mierci
Boga. Dr Bergmann polemizowal w
numerze marcowym z 1967 r. z pra-
cg biblijng prof. Marxsena prowa-
dzona podczas Kirchentagu w Ko-
lonii, zarmicajac mu, ze zaniechal
w niej powolywania sie na inspira-
cje Ducha $§w.

Tak wiec, 13 Kirchentag w Ha-
nowerze, w dniach 21—25 czerwca
1967 roku, odbyl sie bez oficjalne-
go udzialu ewangelikow spod zna-
ku ruchu wyznania wiary. Fakt ten
byl tym boleéniejszy dia organiza-
toré6w, ze temat przewodni brzmiat
»okéj jest po§réd nas”. Prof. Kii-
semann wyglosit — jak przewidy-
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wano — gléwny referat, pt. ,Te-
razniejszo§¢ Ukrzyzowanego”, kto-
vy spotkal sie z Zyczliwym przyje-
ciem ze strony stuchaczy, czego do-
wodem byla dluga i rzeczowa dys-

kusja, jaka sie potem wywigzala.

Na Kirchentagu byli oczywiscie
obecni obserwatorzy z ramienia ru-
chu wyznania wiary, nie brali jed-
nak oni
kusji. Potem, w liscie informacyj-
nym, wydrukowali dosyé¢ dowolny
przeglad glosow prasy o Kirchen-
tagu, okreslajac je jako ,wsirzgsa-
jgce odglosy”. W drugim liscie in-
formacyjnym ks. Rodenberg roz-
prawil sie z referatem Kisemanna.
Czytamy tam m. in.: ,Niestety, o-
bawy nasze jednak sie potwierdzi-
ty. Rozliczni uczestnicy, zasugero-
wani ortodoksyjnym i pietystycz-
nym sposobem wyrazania sie, dali
si¢ skloni¢ do pozytywnej oceny
my$li Kisemanna”. Krytyke  Kir-
chentagu (z pozycji ruchu wyzna-
nia wiary) podjela przede wszyst-
kim prasa bawarska, ale i Nadrenia
nie pozostawala w tyle. Jedna z
gazet nadrenskich pisata: ,,Oto, co
Kirchentag w Hannowerze ma do
zaofiarowania: niepocieszeni i za-
gubieni chrze$cijanie tracg swa
pewno$¢. A intelektualisci zapomi-
naja o tym, ze czlowiekowi potrzeb-
ny jest ukochany Boga”.

Ruch wyznania wiary rozwija
si¢ dalej i zatacza coraz szersze
kregi. Juz dawno przekroczyl gra-
nice Niemiec. Ma swoich zwolenni-
kow wérod ewangelikow szwajcar-
skich, holenderskich, dunskich,
szwedzkich i norweskich. Trzeba
zdaé sobie sprawe, ze grupuja si¢
w nim ludzie najbardziej oddani
wierze i KoSciolowi. Dlatego nie
jest sluszne, gdy — jak to czynig
niektérzy teologowie — poza kry-
tyka ruchu nic wiecej nie majg do
powiedzenia na jego temat. Po-
trzebny jest dialog, ktéry wyjasénii-
by szereg kwestii spornych. Ale tez
i przedstawiciele ruchu powinni
schie zdaé sprawe z tego, ze Zzyjaw
20 stuleciu, w czasie, w ktérym nie
mozna juz wyraza¢ odwiecznych
prawd wiary w ciggle tych samych
obecnie przestarzalych kategoriach
mySlenia i w sposéb nie zawsze
odpowiadajacy rozumieniu, odczu-
waniu, psychice i wyobrazni wspot-
czesnego czlowieka. A juz w ogdle
niedopuszczalng jest rzeczg rzucanie
ranatemy” na tych teologéow, ktd-
rzy te prawdy wiary chcg przybli-
zyé wspolczesnemu czlowiekowi.

KAROL KARSKI
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zadnego udzialu w dys-

MEronA JEDNOTA

Kontynuujemy druk rozwazan grupy wmlodych ludzi, ktérzy,
jak sami twierdzq, starajq sie znale?¢ mnowoczesne sformulo-
wania starych, niezmiennych prawd. Zamieszczamy tez jeden
z listéw do ,,13” i odpowiedZ mlodziezy. Serdecznie mprasza-
my wszystkich naszych czytelnikéw do nadsylania swych uwag

i wnioskéw dotyczqcych zaréwno dzisiejszego odcinka,

i catego cyklu.

ZAMIAST O PIEKLE-
PARE SLtOW O MILOSCI

W poprzednich naszych roz-
wazaniach (Jednota 5/68 i
6/68), poswieconych zagadnie-
niu piekla i drogi do niego,
nakneliSmy sie na zasadnicza
trudnos¢ w postaci sprzecz-
nosci, jakg dla naszego umy-
stu stanowi zestawienie dwu
poje¢ — Boga kochajgcego lu-
dzi i’ piekla stworzonego przez
tegoz milujacego Boga. W dy-
skusji okazalo sie niezbedne
zdefiniowanie  kilku pojeé¢,
ktore skladajg sie na te, jak
si¢ pozniej okazalo — pozor-
ng sprzeczno$¢. Najwieksza
trudnosé sprawita nam wielo-
znacznosé trzech fundamental-
nych dla tego zagadnienia po-
je¢: milosci, sprawiedliwosci 1
kary. Slowo milosé jest uzy-
wane w bardzo szerokim za-
kresie, dla okreslenia wielu
pojeé i zjawisk. Oto pare prob
zdefiniowania miltosci:

— w postaci ogélnej — jako
zywa sklonnos$é serca

— jako czes¢ i przywigzanie

— jako serdeczna przychyl-
nosé

— jako poczucie solidarnosci

i jednosci
— w postaci milosci wlasnej

— jako ambicja, samolub-

stwo
— w postaci zmyslowej — ja-

ko naturalny poped itd.

Kazda z tych definicji miala
swoich zwolennikéw i swoje
stabe strony, ktoérych nie war-
to tu omawiaé. Po dluzszej
dyskusji zgodziliSmy sie na
definicje nastepujaca: mitosé
jest pewnym stanem odzna-
czajacym sie tym, ze podlegla
mu jednostka stara sie dla
przedmiotu swej milosci osigg-

jak
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na¢ jakies dobro (definicje

dobra przedyskutowalisSmy w
naszych rozwazaniach zamie-
szczonych w 12/65 numerze
Jednoty). Wedlug tej definicji
milo§¢ moze podlegaé stop-
niowaniu, tj. moze by¢ mniej-
sza lub wigksza. Jest to zgod-
ne z popularnym odczuciem
pojecia milosci, czes¢ jednak
z uczestnikow mnaszej dyskusji
stanela na stanowisku, ze mi-
loscig mozna nazywaé¢ jedynie
wyzej opisany stan w jego
najsilniejszej formie, gdy pod-
legla mu jednostka stara sie
dla przedmiotu swej milosci
osiagnaé dobro za wszelkg ce-
ne, gdy dla osiagniecia tego
dobra gotowa jest na wszyst-
ko. Poniewaz w dalszym ciagu
rozwazan potrzebna nam jest
niewatpliwie definicja mitosei
w jej najwyzszej postaci, po-
stanowiliSmy sie nie zastana-
wiaé nad tym, czy te slabsze
formy powinny mieé¢ jakas in-
ng nazwe czy nie. Na margi-
nesie pozwalamy sobie zauwa-
zyé, iz pelnym potwierdze-
niem zgodnosci tej definicji z
ogoélnie przyjetymi kryteriami
jest jej sprawno$é przy okres-
laniu najtatwiejszej do zaob-
serwowania postaci milosci,
mianowicie milosci wlasnej.
Wzajemny stosunek pojec¢
milosci, sprawiedliwosci i ka-
ry oraz definicje tych dwu
ostatnich postaramy sie omoé-
wi¢ w mastepnym odcinku na-
szych rozwazan. Tu tylko za-
sygnalizujemy, iz wiele osob
ma tendencje do utozsamiania
milosci i sprawiedliwosci. O
ile jednak twierdzenie, ze
sprawiedliwoéé moze wystepo-
waé tylko w obecnosci miloéci



ma stosunkowo nielicznych
zwolennikéw, o tyle twierdze-
nie odwrotne, ze ten, kto ko-
cha, musi by¢é w stosunku do
obiektu milosci sprawiedliwy,
jest niemal powszechne. Jest
to chyba jako$ bardzo sympto-
matyczne dla smutnego ludz-
kiego plemienia, ktéore znacz-
nie latwiej moze uznaé¢ wy-
kroczenie przeciw sprawiedli-
wosci w postaci zbyt srogiej
lub niezastuzonej kary, niz w
postaci... odpuszczenia winy.

Na konicu powr6éémy jeszcze
do tego, od czego wyszlisSmy:
czy Bog obdarza czlowieka
mitoscig? Czy chce jego dobra
za wszelka cene? Nie naszym,
ludzkim, rozumem oceniaé, co
dla Boga znaczy ,za wszelka
cene”! Ale wszak definicja
jest nasza, ludzka, na miare
naszej ludzkiej wyobrazni. A
czy ta nasza wyobraznia po-
trafi nam podpowiedzie¢ cene
wyzsza niz zgoda na Smieré
wlasnego, jedynego Syna?

Szanowna Redakcjo!

Zachecony opublikowaniem me-
go listu i odpowiedziq ,,13”, poz-
walam sobie zabraé glos raz jesz-
cze. Nie zywie bynajmniej z2alu
do mlodych, ze mie podejmujq sie
»opracowania nowych zasad, ktore
moglyby byé podane do wierze-
nia”, Ale dla ludzi, ktérzy majq
znaczng cze$¢ 2Zycia za sobg i kté-
T2y mnie raz przezywali rozterki
miedzy tym w co wierzyli, co od-
czuwali, a tym 2z czym stykali sie
na codzien, miedzy wuczciwosciq, a
utrzymaniem sie przy 2yciu, mie-
dzy wiarq a prawdami technicznej
kultury, rozwazania podjete przez
»13” nie sq zwyklq zabawq w fi-
lozofie czy inng stowng grg. Tym
bardziej, ze nawet pisma spolecz-
no-religijne, wéréd ktérych ,Jed-
note” wysoko cenie, tak malo zaj-
mujq sie sprawami 2z wewnetrz-
nym, religijnym 2Zyciem cztowieka
zwiqzanymi. Tymczasem sympa-
tyczni mlodzi ludzie zabrali sie za
sprawy, ktérych unikajq na ogol
dos$wiadczeni redaktorzy i weszli
2z kaloszami do maszego ducha.
Méwiq rzeczy chwilami bardzo na-
wet madre i zastanawiajgce, chwi-
lami chyba $mieszne. Choéby nie-
ktére ich twierdzenia, takie jak
to, Ze wiara, cuda, przeznacze-
nie itd. rozumem dajq sie uzasad-
ni¢ i w rozumie Zrédla swe majq,
2e moralno$ciq rzqdzq prawa nie-
omal przyrodnicze lub fizyczne, Ze
mozna i§é przez Zycie i nie wybie-
raé miedzy wiekszym i mniejszym
2lem, wszystkie te twierdzenia wy-
magajq jakiego§ komentarza. Mo-
2e Szanowna Redakcja ,Jednoty”,
ktéra sporo miejsca po$wieca r63-
nym rozwazaniom teologicznym i
ekumenicznym, powiedzialaby, co
0 tych sprawach mdéwiq madrzy
i dostojni, powolani do nauczania
ludzi z2wyklym syciem zyjqcych.

A moze i mlcdzi by powiedzieli —
z siebie te mySli bierzecie, czy z
jakich Zrédet, ma ktéore i innym
wskazaé by mozna? Mowa Wasza
»,z Boga jest czyli z ludzi”?
Prosze wybaczyé, Ze wcigz jesz-

cze zostaje anonimem — 2z glebo-
kim szacunkiem i powazaniem
L. W. z Warszawy
JRZYNASTKA~

ODPOWIADA

Dziekujac bardzo Panu L. W,
za drugi juz list, musimy niestety
w odpowiedzi powtérzyé wiele po-
przednich stwierdzen. Cala nasza
nadzieja w tym, ze kazde takie
powtérzenie, ze wzgledu na nie-
unikniong zmiane formy, zwieksza
prawdopodobienstwo znalezienia
wspolnego jezyka z tymi, ktérzy
zechcg te rozwazania przeczytaé.
A o to mam przeciez glownie
chodei.

Jak juz wielokrotnie powtarza-
liSmy, za jedyny sprawdzian po-
gladobw czy mprzekonan uwazamy
doSwiadczenie, praktyke. W ten
tez wlasnie spos6b rozumiemy bib-
lijna scene, w ktoérej p. L. W. za-

czerpnal swoéj) koncowy  cytat:
~Mowa wasza z Boga jest czyli
z ludzi?” Oczywiscie, w czasie

dzialania, tj. w czasie dyskusji
i ostatecznego formulowania mna-
szych pogladéw, jesteSmy gleboko
przekonani o ich shluszno$ci. A
czy one s naprawde sluszne, o
tym bedziemy sie mogli przekonaé
dopiero zapoznajac sie z ich skut-
kami,

Podobnie chyba nalezy tez po-
dejs¢é do kwestii ,zrbédel”, z kto-
rych czerpiemy nasze mys$li. Zréd-
lami tymi sa nasze obserwacje w
najszerszym tego slowa znaczeniu.
Nasze obserwacje, nasze do$wiad-

czenia ksztaltujg nasz umyst i tzw.

zdrowy rozsadek, ucza, komu mo-
Zzemy wierzyé, a komu nie, co
jest prawda, a co zludzeniem, ja-
kie zwigzki zachodza miedzy po-
szczegblnymi zdarzeniami itd.
Skoro jesteSmy chrzesScijanami i
przyjeliSsmy za swoje prawdy za-
warte w Biblii, to mamy prawo
wierzyé, Ze nasze poglady sg o ty-
le sluszne, o ile wiernie tluma-
czymy jezyk pojeé, ktoérymi postu-
guje sie Biblia, na jezyk pojec
wspélczesnych. Poniewaz rozum
pozwala a nawet zmusza nas do
przyjecia za pewnik istnienie Boga
posiadajacego cechy, o ktérych
méwiliSmy w calym naszym cyklu
(a w pierwszym rzedzie wszech-

moc), wiec ten sam rozum, na
drodze rozwazan, podsuwa nam
taki model $wiata, w ktérym

wszystko jest miedzy soba powia-
zane obiektywnie istniejacymi pra-
wami stworzonymi przez Boga,
ktéry wszak wiedzial kiedy i ja-
kie sytuacje w historii $wiata i
poszczegbélnych ludzi beda wyma-
galy takich to a takich metod
dziatania. Stad wlasnie wywodzi-
my rozumowe uzasadnienie i wy-
jasnianie poje¢ wiary, cudu, prze-
znaczenia, ktére w swoim czasie
na tym miejscu zreferowalismy.
Stad tez wywiedliSmy, iz w kaz-
dej sytuacji istnieje wyjscie (roz-
wiazanie) zgodne z Wola Wszech-
mocnego — a wiec wyjscie, ktore
nie moze by¢ zte — i sposéb po-
stepowania, z punktu widzenia
chrzescijanina, moralny.

Redakcja Mlodej Jednoty kilka-
krotnie obiecala autorytatywne u-
stosunkowanie sie do naszych roz-
wazan i niewatpliwie obietnicy
tej, po zakonczeniu naszego cyklu,
dotrzyma. Mamy nadzieje, iz uzna
nasze rozwazania za jedng z moz-
liwych interpretacji chrzeScijan-
skiego $wiatopogladu. Jedng =z
mozliwych, gdyz nadal uwazamy,
ze kazdy moze stare i miezmienne
prawdy wyrazi¢é jezykiem pojeé
najbardziej sobie zrozumialym i ze
sprawdzajac potem ¢ak sformuto-
wane poglady w codziennej prak-
tyce, kazdy moze przekonaé sie o
ich prawdziwosci i slusznosci.

Na zakonczenie jeszcze raz bar-
dzo dziekujemy Panu L. W. za
ciekawe wypowiedzi i zapraszamy
Go serdecznie do kontynuowania
wymiany pogladow, badz w for-
mie listownej, badz — je$li byloby
mu to wygodniejsze — w formie
bezposrednich kontaktéw z uczest-
nikami naszych dyskusji.
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Chrzescijan-
ska

nauka

o

pokoju

" Przed paroma miesigcami ukazala
sie¢ praca znanego teologa prote-
stanckiego ks. doc. Witolda Bene-
dyktowicza, pt.: ,Koscioly chrzes-
cijanskie w walce o pokéj”’. Publi-
kacja poswiecona jest pracom
Chrzescijanskiej Konferencji Poko-
jowej. Wydanie tej ksigzki zbieglo
sie z 10 rocznicg istnienia Chrzesci-
janskiej Konferencji oraz z obrada-
mi III Zgromadzenia Ogolnego. Wi-
told Benedyktowicz, pelnigc wiele
odpowiedzialnych funkcji, jest zwig-
zany z ruchem praskim od poczgt-
ku jego istnienia. Czynny udzial w
pracach Konferencji pozwolii mu
na baczng obserwacje rozwoju mysli
teologicznej oraz wymiane pogladow
na tematy spoleczno-polityczne.

W pracy swojej przedstawia teg-

logiczne poglady Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej, rozwoj tzw.
teologii  pokoju. ,,Chrze$cijanska
nauka o pokoju — pisze autor —

ani nie jest w sprzecznosci z teolo-
gig, ani nie wychodzi poza jej ra-
my, bedgc swiadoma tego, Ze teolo-
gia jest funkcja Kosciola, jest slo-
wem Kosciola i stowem do Koscio-
la. Specyfika teologii pokoju polega
wiec na tym, ze wydobywa si¢ no-
we aspekty w zwiastowaniu Ko§-
ciota i Zze stawia sie w pewien cha-
rakterystyczny sposdb akcenty, tak
iz odziedziczony dorobek doktrynal-
ny zyskuje nowe wspélbrzmienie 7
aktualng rzeczywistoscig i zyciem,
dajac odpowiedzi na pytania, ktére
w przeszlosci nie byly stawiane lub
ktére ongi§ stawiano inaczej. Za-
sadniczy akcent jest przeto polozn-
ny na wyobrazenie Boga jako Bon-
ga pokoju. Bog jest czynnikiem pn-
koju i jego zwiastunem. Pokéj ijest
nierozerwalnie zwigzany ze stworze-
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niem w tym sensie, ze Bég sftwa-
rza poké;j”.

W dalszych partiach swojej pra-
cy ks. doc. Benedyktowicz przed-
stawia pojecie grzechu czlowieka w
teologii pokoju. Teologia praska ro-
zumie egzystencje czlowieka w rze-
rzywisto$ci grzechu. Jednakie po-
znanie czlowieka jako grzesznika nie
pomniejsza jego wartosci, wprost
przeciwnie, powoduje szukanie drég
dla jego ratowania.

Stan wojny, wg teologii pokoju,
uwazany jest za grzech. Poniewaz
do zadan chrzescijanina nalezy wal-
ka z grzechem, dlatego tez sprzeciw
wobec wojny takze nalezy do obo-
wigzkéw czlowieka. W pracy tej
autor omawia réwniez historyczng
strone konferencji oraz jej najwaz-
niejsze zgromadzenia. Bardzo moe-
no podkresla, ze ruch praski jest
ruchem Koscioldw, ktérego glosu
sluchaja nie tylko Koscioty chrzes-
cijanskie; poselstwo Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej skierowane
jest rowniez do Swiata.

W drugiej czesci ksigzki zawarto
zbidér rezolucji i stanowisk Koscio-
16w zrzeszonych w Polskiej Radzie
Ekumenicznej oraz $wieckich orga-
nizacji chrzescijanskich wobec wy-
darzen politycznych, jakie mialy
miejsce w ostatnich latach na $wie-
cie. Dokumenty te zebral i krétkim
komentarzem opatrzyl Jan Chodak.

Publikacja ta wzbogacila polski
rynek ksiegarski o jeszcze jedng po-
zycje przedstawiajagcg zangazowa-
nle Kosciola w sprawe utrwalenia
pokoju i sprawiedliwosci spotecznej
na Swiecie.

Ksigzka ukazuje troske teologéw,
duchowych i $wieckich chrzescijan
a to, aby nie dopusci¢ do nowej
wojny, aby da¢ wyraz poczuciu
wspoélwiny za obie wojny swiatowe,
aby koncentrowa¢ wokol akeji po-
kojowych wszystkie sily chrzesci-
janskie,

AJW

Witold Benedyktowicz, Jan Chodak:
Koscioly chrze$cijanskie w walce o po-
ko). Wyd. Instytut Wydawniczy ,,Odro-
dzenie’’ Warszawa, 1967.

Wschodnie chrzescijanstwo

Na przestrzeni ostatnich lat ob-
serwujemy niebvwalv rozwéi kon-
taktow pomiedzy réznymi Kosciola-
mi chrze$cijanskimi. Proces ten na
dobre rozpoczal sie od II Soboru
Watykanskiego i ciggle wazrasta.
W tych ozywionveh kontaktach
Koscioly prawostawne zaimuija jed-
no z wvierwszvch mieisc. Zaanea-
zowanie sie prawostawia rosviskie-
g0 w ruch ekumeniczny wvo III
Zgromadzeniu Ogélnvym Swiato-
wej Rady Kosciolow w New Delhi
w 1961 Yoku jeszcze bardziej umoc-
nito vozycie tego Kosciola na are-
nie chrzescijanstwa zachodniego. Z
koncem ubiegtego roku obserwowa-
liSmvy oodréz wvatriarchv Konstan-
tynopola Atenagorasa do Rzymu i
Genewy. Ozvwiona dzialalno§é¢ Ko-
§cioléow prawoslawnych coraz cze-
$ciej znajduje sie w centrum za-
interesowan chrzescijanskiej opinii
§wiatowei.

Takze w Polsce wzroslo zainte-
resowanie KoSciolem prawostaw-
nym, ktérv pod wzegledem liczebno-
$ci zaimuie po KoSfciele rzvmsko-
katolickim drugie miejsce. Lite-
ratura o prawoslawiu w jezyku
polskim jest skromna, dlatego tez
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z uznaniem nalezv odnotowaé no-
wa prace. ktéra ukazala sie ostat-
nio na polkach ksiegarskich na-
kladem Instvtutu Wvdawniczego
LPax”. Jest to ksiazka Nicolasa
Zernowa zatvtulowana- . Wschodnie
Chrze$cijanstwo’”. Aufor, Rosjanin
7z pochodzenia, iest wybitnym his-
torykiem i znawca prawostawia,
wyklada w Keble College w Oks-
fordzie. Zernow ma na swoim kon-
cie wiele prac naukowvch z zakre-
su historii Kosciola oraz z historii
ruchu ekumenicznesgo. Mimo iz jest
osobi§cie zwiazanv 2z Kosciotem
prawostawnym, w omawianiu wie-
lu zagadnien cechuie eo0 daleko
idgcy obiektywizm. Szczegodlnie jest
to widoczne w omoéwieniu zagad-
nienia rozlamu w chrzescijanstwie.
gdzie autor stara sie podkresli¢
obustronng wine. Praca Zernowa, w
przeciwienstwie do innych prac, jak
np. Paula Ewdokimowa ,Prawosla-
wie”, jest latwa w czytaniu, a tym
samym siegna¢ po nig moze wiek-
sze grono czvtelnikéw interesuja-
cych sie historia i doktryna pra-
woslawia. Zernow ma wyjatkowy
dar w przedstawianiu wielu skom-
plikowanych zagadnien. Daie sie
to np. zauwazy¢ w orzedstawieniu
doktryny prawosltawia. ,,W pojeciu
prawostawnych — pisze Zzrnow —
Koscidél jest przed: wszystkim spo-
tecznosciq, ktdorej celem jest wiel-
bienie Boga. Gléwnym jego zada-
niem jest gloszemiz chwaly Stwor-
cy i pouczaniz wicrnych, jak nalezy



Go chwalié we wlasciwym duchu.
Samo stowo »ortodoksja«, tak dro-
gie wschodnim chrzescijanom, pod-
nosi ten obowiqgzek Kosciola na wy-
zyny. Znaczenie, jakie przypisuje
kultowi, wplywa ze swej strony
na znaczenie, jakie sie przypisuje
réznym rodzajom definicji doktry-
nalnych. Te dzielqg sie ma trzy ro-
dzaje: dogmaty, telogumena i
opinie teologiczne. Chrzescijanie
wschodni sq zdania, Ze co$, co nie
jest bezpos$rednio zwigzane z odda-
waniem czci Bogu, nie wymaga do-
gmatycznego okreSlenia, Wyznanie
wiary jest w ich pojeciu czesciq
sktadowq doksologii. Dogmaty stojq
na strazy troistego pojecia Boga i

prawdziwosci Wcielenia; zawarte sq
w wyznaniu wiary ¢ w odnoszqcych
sie¢ do dogmatow wuchwalach sobo-
réow powszechnych” (s. 170—1171).
Ta naprawde ciekawie napisana
praca zostala wydana w wyiatko-
wo ladnei szacie eraficznei. Tekst
zilustrowano fotografiami $wiatyn
prawostawnych i ikon z réinych
krajow. Wsér6d zdieé znaiduiemy
kilka cerkwi prawoslawnvch z Pol-

ski.
AW,
Nicolas Zernow: Wschodnie Chrzesci-

janistwo. Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1967,

Dzieje Chrystusa

Do stosunkowo licznej grupy
ksigzek po$wieconych zyciu Jezusa
— Ricciottiego, Nisina, Mauriaca,
doszla ostatnio ksigzka francuskie-
go pisarza Daniel-Ropsa ,Dzieje
Chrystusa” !, Jest to juz azreszig
trzecie wydanie polskie tej ksigzki.
Ten eseista, powieSciopisarz, krytyk
literacki, wreszcie pisarz biblijny
(wlasciwe nazwisko: Henry Petiot)
znany jest polskiemu czytelnikowi
z ciekawych ksigzek ,,Od Abraha-
ma do Chrystusa” i ,,Zycie codzien-
ne w Palestynie za czasow Chry-
stusa”, interesujaco przyblizajgcych
nam historyczne, polityczne, spo-
leczne i kulturalne tlo ksigg biblij-
nych, Autor ,Dziejow Chrystusa”
nie zastosowal sie do powiedzenia
Frangois Mauriaca, ze ,z2yciorys
Chrystusa trzeba pisaé na kola-
nach”; widaé¢ krytyczne nastawie-
nie do przedstawianego tematu, sil-
ne oparcie go na zrédlach history-
cznych i zdobyczach wspoélczesnej
wiedzy. Mimo 2e z kart ksigzki
przebija wiara autora, daje sie za-
uwazyé¢ chlodne, nieentuzjastyeczne
traktowanie dokumentéw Zrédlo-
wych., Wszystko to sprawia, ze czy-
telnik otrzymuje barwng opowiesc
i jednoczeénie rzetelny podrecznik
0 czasach Jezusa i zwigzanych z
Jego zyciem na ziemi zagadnie-
niach.

Autor umieszcza dzialalno§é Je-
zusa miedzy styczniem 28 roku
(Chrzest) a kwietniem roku 30.
Szeroko komentuje, zaréwno w
oparciu o tekst Nowego Testamen-
tu jak i zrédla historyczne, rok na-
rodzin Jezusa i poszczegdlne poda-

! Daniel-Rops: ,Dzieje Chrystusa”.
Instytut Wydawniczy PAX, 1968.

ne przez siebie daty z Jego dzialal-
no$ci. Ksigzka jest podzielona na
dwa tomy: pierwszy obejmuje wy-
darzenia do  wrzeSnia 29 roku
(glownie dzialalno§¢ w  Galilei),
drugi — pobyt Jezusa w Judei,
$mier¢ i zmartwychwstanie. Autor
stara sie zsynchronizowaé teksty
czterech ewangelii, czesto podkre-
§la ich autentyczno$¢, dowodzac jej
m. in. zaistnialymi w poszczegol-
nych relacjach sprzeczno$ciami.
Konczac ,Dzieje Chrystusa” roz-
prawia sie z utozsamianiem te;j
Historii 2z poganskimi mitami
nzmartych i zmartwychwstatych
bogéw” — Ozyrysa, Tammuza czy
orfickiego Dionizosa, podkre§lajgc
przede wszystkim inng niz tamte
intencje zmartwychwstania Jezusa.
Opisane w zakonczeniu wydarzenie
na drodze do Emaus stanowi dila
kazdego z nas symbol i obietnice,
ze niewidzialna obecno$¢ Chrystusa
jest dla nas oczywista i rzeczywi-
sta, ze On jest z nami ,,po wszyst-
kie dni, az do skonczenia $§wiata”.

Gdy czytamy kolejne wydarzenia
tej Swietej Historii, czy to nad je-
ziorem Galilejskim, czy w Betanii,
czy w Jerozolimie, sugestywny i
barwny styl autora pomaga nam
wezué sie w sytuacje i uczestniczyé
w tamtych wydarzeniach. Sprawia
to mocne osadzenie zdarzen ewan-
gelicznych i nauki Chrystusa w
konkretnej sytuacji geograficznej i
krajobrazowej — dochodzi tu do
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glosu zardwno wyksztatcenie ged-
graficzne Daniel-Ropsa jak i echa
jego pobytu w Palestynie.

Mozna sie zastanawiaé, jak te i
poprzednio wspomniane ksigzki
autora zakwalifikowaé: czy do nau-
kowych, czy literackich. Sprawia to
zarowno barwny styl jak i gleboka
wiedza historyczna. Ale to chyba
nie ma znaczenia. Czytelnik otrzy-
muje z jednej strony szereg wiado-
mo$ci o powstawaniu kanonu No-
wego Testamentu, szereg wiadome-
féci geograficznych i historycznych,
z drugiej za§ — zZywa, barwng i
przekonywajaca rekonstrukcje dzie-
jow historycznego Jezusa. Warto$-
ciowy dodatek stanowia zamiesz-
czone na koncu ksigzki: tablica .
chronologiczna, krotki przeglad po-
stulatéw krytyki ,,problemu Jezu-
sa” 1 wreszcie doS§é sceptycznie
przedstawiona przez autora cieka-
wa historia ,calunu turynskiego™
(materii, ktéra rzekomo Jezus miat
by¢ owiniety w grobie, przedsta-
wiajgcej zarysy postaci) i do dzi$
nie zakoficzonych sporéw na temat
jego pochodzenia i ewentualnej
autentycznoSsci.

Troche niefortunny wydaje sie
tytut polskiego wydania ksigzki
Daniel-Ropsa. Moze zniechecaé¢
jako, na pierwszy rzut oka, jeszcze
jedno ,przetrawienie” historii no-
wotestameniowej. Tytul oryginalu:
»Swieta historia Jezusa w Jego
czasach” lepiej oddaje tre§¢ ksigzki,
meceno  osadzonej w historycznych
i religijno-kulturalnych realiach
czasOw Chrystusa.

Czytelnika protestanckiego moze
chwilami zraza¢ katolickie stano-
wisko autora. Warto jednak ksigz-
ke te polecié. Barwno§é i sugesty-
wno§é tekstu sprawia, Ze czyta sie
ja bez znuzenia i z duzym zaintere-
sowaniem. Daje szeroki obraz, bar-
dzo zywy i plastyczny, czasow i
miejsc, w ktérych zyl i przebywat
Jezus, pomaga czestokroé¢ latwiej
przyswoié sobie i zrozumieé przekaz
Ewangelii o Czlowieku Jezusie
Chrystusie,

J. S.
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D rogowsKkazy

Niezwykta ta ksigzka zostata u-

dostepninna  polskiemu  czytelni-
kowi dzieki wysitkowi ttumacza-
-komentatora ks. Jana Ziei i wy-
dawcy — Krakowskiego Instytu¥u

Znak.l ,Drogowskazy” (tytut oryg.
Vagmarken) sg dzielem bylego se-
kretarza generalneg,o ONZ, Daga
Hammarskjolda, kfory ten wurzad
piastowat przez kilka kolejnych ka-
dencji. od kwietnia 1953 r. az do
chwili $mierci w dniu 17.9.191 r.

W odrecznym liscie zaadresowa-
nym do Leifa Belfrage, sekretarza

statego przedstawicielstwa szwedz-
kiego inisterstwa  Spraw  Za-

granicznych przy ONZ, autor wy-
jasnia cel pisania swego dziennika,

gdyz ,Drogowskazy” s3. z jednej,
strony, czvm$ w rodzaju dzienni-
ka. z drugiej zas — czym$ w ro-
dzaju ,biatej ksiegi” dotyczacej
,rozmoéw z samym sobg — i z Bo-
giem”.

W ,,Drogowskazach” D. H. mozna
zarejestrowaé trzy gtéwne czesci.
Na dwie pierwsze sk’radag’q sie re-
fleksje, cytaty, fragmenty lektur,
mys$li i modlitwy, nader oryginal-
ne w formie i tresci witasne utwo-
ry poetyckie oraz trzv urvwki pro-
zy. W pierwszej czesci autor zamk-
nat prawie 25-letni okres zycia:
na 9 stronach druku stloczone zo-
staty wydarzenia od 1925 do 1949
r. w tym okres mtodosci i studiow
(1923—33). Cze$¢ druga, najbardziej
rozbudowana, jest dokumentem z
lat 1950—1961.

Dag Hammarskjéld urodzit sie
29.7.1905 r. w Jonképing. Otrzymat

w domu staranne wychowanie.
Matka jego — noszaca $liczne imie
Agnes — byta ,istotg delikatng,

pogodna, ewangelicznej cichosci”,
ojciec za$ nalezal do rasy ..twar-
dych luteran”. Oboje pochodzili z
rodzin arystokratycznych. Ojciec
Daga petnit wazne funkcje panstwo-
we, byl nawet przez pewien czas
premiérem rzadu szwedzkiego. Stu-
dia Dag Hammarskjold odbywat w
Upsali (1S22—33). ktdére zakonczyt
otrzymujac stopied doktora ekono-
mii. W okresie studiow uniwersy-
teckich. gdv rowniez rodzina D.H.
mieszkata™ w Upsali nawigzata sie
trwata przyjazn pomiedzy Ham-
marskjéldami a abp Socerblomem,
owczesnym zwierzchnikiem Koscio-
ta szwedzkiego i jednym z gtéw-
nych inicjatorow $wiatowego ru-
chu ekumenicznego.

W zapisach Hammarskjolda da-
je 0 sobie zna¢ silna tendencja do
mistyki: nie bez powodu, obok Bi-
blii, " ulubiong jego lektura, swego
rodzaju przewodnikiem duchowym,
byty pisma mistykéw hiszpanskich
i niemieckich z okresu S$redniowie-
cza (Sw. Jan od Krzvza, mistrz
Eckhardt, Tomasz a Kempis). Naj-
wieksza jednak ilos¢ cytowanych w
pamietniku mvsli i fragmentéw po-
chodzi z dziet pisarzv skandynaw-
skich, dawnych i nowych, jak np.
E. A. Blomberg B. Sidberg. Geijer:
ne brak taokze fragmentéw z Pas-
cala, Conrada, a nawet poetv per-
skiego, zwanego popularnie Rumi
(1207—1276): .,Mituiacv Boga nie
maja religii, tylko — samego Bo-
ga”.

Autor  pisze o0 podstawowych
sprawach cztowieczego bvtu. roz-
mysla sam i naktania”do rozmyslan.
Nie brak wiec pieknych i madrych
stbw na temat szczeScia i wiary.

Smierci i zycia, mitosci i samotno-
ci,_ nie brak mvsli o Bogu. o Jer-
zusie Chrystusie (wstrzasajaca re-
fleksja Daga nad odwaga i cier-
pieniem Chrystusa w Getsemane).
Wreszcie, w ,Drogowskazach” nie
brak takze bardzo swoistego .cien-
kiego” humoru, w rodzaju: ..Wariat
wykrzykiwat co$ na rvnku. Nikt sie
nie zatrzymywat. bv mu odpowie-
dzie¢. Tak sie utrwalita opinia, ze
jego tezy bvly nie do odparcia”
(str. 118).

Ksigzki D.H. nie mozna po prostu
przeczyta¢. Zbyt wiele tu giebokich,
pieknych mysli, bv pochtongc ie bez
analizy i przezycia. Jesli tak uczy-
nimy. zrodzi sie wrazenie niedo-
sytu. ,,Drogowskazy” czytaé jest naj-
lepiej’ w czesciach, po trochu, roz-
wazaé. Tym za$. ktorym troche juz
zbrzydty  ,,odpustowe”  ksigzeczki
poboznosci, lub wvciaganie ..wy-
roczkéw” biblijnych (rodzaj nie-
winnej loteryjki. tradvcvinie prote-
stanckiej) mozna  zaproponowac
»,Drogowskazy” Daga Hammars-
kjolda, jako co$ w rodzaju nowo-
czesnego brewiarza, zwiaszcza za$
tym. ktérzy nie uciekaia przed my-
$lami pieknymi, prawdziwymi, cho-

ciaz nie zawsze tatwymi. =~ Przeciez
teksty Daga, to dziennik duszy
wspoOtczesnego  nam  cziowieka i
chrzedcijanina, w ktérego rekach

spoczywaty przez pewien czas. w
pewnym sensie, losy tego S$wiata.

Szczeg6lny ukton nalezy sie se-
dziwemu Tiumaczowi — ks. Jano-
wi Ziei. ktorv soecialnie nanczvl
sie szwedzkiego, aby tekst Ham-
marskjolda udostepni¢ naszej kul-
turze!

n. b

1Dag Hammarskjold: Drogowskazy.

Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak,
Krakéow 1967. Przektad z jezyka szwedz-
kiego ks. Jan Zieja.

Od epoki kamiennej do chrzescijanstwa

Niedawno ukazata sie druga w
iezyku polskim (po ,,Archeologzi‘i
Palestyny”, PWN. Warszawa 1964)
ksigzka znanego amerykanskiego
orientalisty, biblisty i archeologa
Williama Foxwella Albrighta —
,,Od epoki kamiennej do chrzesci-
janstwa”*). Ksigzka powstata w r.

1940 i mogtaby zawiera¢ materiat
czeSciowo zdeaktualizowany, szcze-
gblnie  wobec odkry¢ rekopiséow
znad Morza Martwego, ktore od
1949 rewolucjonizujag wiedze o tek-

Scie Starego Testamentu i podtozu
/ yd
WSROD
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zydowskim powstania Nowego Te-
stamentu. gdyby nie uzupetnienia
autora do kazdego z rozdziatow
pracy, zamieszczonego w obszernym
wstepie. Odkrycia te. iak zaznacza
autor, nie zmienity zresztg w za-
sadniczych punktach jego poprzed-
niego, stanowiska, stanowig jedynie

potwierdzenie, rozszerzenie 1 zZilu-
strowanie  dotychczasowych wia-
domosci

Ksigzka Albrighta stanowi, w

pewnym sensie, obszerny przewod-
nik po zagadnieniach dntvrz?cvch

KSIAZEK

badania krytycznego Biblii. Autor
nie ogranicza sie do przedstawie-
nia. z obiektywizmem zresztg i u-
miarem, wilasnych  sadéw, lecz
przedstawia poglady i osiggniecia
innych uczonych. Wielka ilos¢ przy-
pisow stanowi dodatkowo cenna
pozycje bibliograficzna. Daie sie za-
uwazy¢ wyrazny podziat ksigzki
na trzy czesci, poswiecone kolejno
nowym horyzontom w historii sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu dzie-
ki ,rewolucji archeologicznej”, ten-
dencjom w filozofii historii i wresz-
cie whasciwemu tematowi: twoje-
mu sie religii mozaistycznej. c_{'ei
rozwoju az do ,petni czasu™ (Gal.
4:4) — przyjscia Jezusa Chrystusa,
rv szeroko potraktowanym przez
autora tle kulturalnym, religijnym
i filozoficznym Egiptu, Bliskiego
Wschodu i Grecji.



Duzo miejsca vo$§wieca Albright
ewolucji kulturalnej i religijnej
Bliskiego Wschodu. bedacego tlem
poczatké6w dzraela. szeroko rozpa-
truje wszelkie tendencje monotei-
styezne i uniwersalistvezne, ktore
osiagnely szczvt w ..pierwszei epo-
ce 1internacionalnei” (tak okrefla
autar pewna iedno$¢ wyobrazei
religiinych Mezopotamii i Egintu)
w XIII w. przed Chr. — a sa to
czasv Moizesza. SzczegHlowa rozpa-
truje system religii Mojzesza, pod-
kreslajac — mimn wplvwéw — sa-
modzielny charakter tej religii. Z
okresu .gdvy Izrael bvt dzieckiem”
autor przechodzi do omoéwienia
okresu prorockiego., mwodkreSlajac
wiarygodno$é §wiadectw Zrodiowych
7. tego okresu. Rozpatruiac dazno$é¢
do uzdrowienia stosunkéw w obli-
czu egrozacei katastrofv narodowei
(niewola asyryiska i babilonska)
przez powrdét do czvstei tradycii
mojzeszowej i zainteresowanie sie
przeszloScia w VII wieku orzed
Chr. (tzw. reforma deuteronomicz~
na), Albright zwraca uvwage na.
jego zdaniem, niedoceniony fakt, ze
nodobne tendencie vowrotu do tra-
dycii istnialv we wszvstkich kra-
jach Bliskiero Wschodu. Charakte-

rvstyczna  iest. no. dazno§é do
wskrzeszenia  epoki piramid w
Egipcie, powrét do mnieuzywanego

juz pisma przez Nabuchodonozora;
podobne tendencje panuja w Feni-
cii. Ruch deuteronnmicznv nie bvl
wiec, zdaniem autora ,postepowa
reforma w wvnikn orzekroczenia
nonrzednieeo voziomu religii i kul-
tu, lecz §wiadoma proba wskrze-

szenia literv i ducha mozaizmu.
ktéry zdaniem deuteronistéw zostal
zaniedbanv lub zooomnianv przez
Tzraelitbw z dobv monarchii”. Al-
bright podkreS§la wplyw Izajasza
na ksiege Deuteronomium, zwtasz-
cza na koncepcie wzniostei $Swie-
to&ci Jahwe i Jego bezcielesnei na-
tury. co kontrastuie z wczesno-
izraelskimi antrovomorficznvmi
koncepcjami Boga. Autor rozpatru-
je dalei rozw6i konceocii odoowie-
dzialno$ci indywidualneji u Eze-
chiela, cierpienia zastepczego u Deu-
tero-Izajasza i nroblemu teodvcei w
ksiedze Joba. ksztaltowanie sie idei
Zbawcy Izraela, Te rozwazania do-
prowadzaja czytelnika do ostatniego
rozdzialu ksiazki — W opelni
czasu”.

Tutai Albright szeroko omawia
kulture hellenskg, wplywy helle-
nizmu i ijranskie na judaizm, by
wreszcie rozpatrzvé wvpostaé Jezusa

Chrystusa na nodstawie Zr6del i
Jego religie. Autor pisze ze sta-

nowiska czlowieka wierzacego -—

WSROD

.Historvk nie wpowinien odrzucaé
tego. c7ego nrie potrafi obalié. Ma
catkowite nrawo odslania¢ orzykla-
dy szarlatanstwa, latwowiernoSci
czyv folkloru. lecz w obliczu auten-
tycznych misteriow jest zobowig-
zany zatrzymaé sie i nie przekra-
cza¢ progu $wiata, w ktérym nie
posiada praw obvwatelstwa”. Dla-
tego tez taiemnica mesianiczng Je-
zusa pozostaje poza zasiegiem kry-
tyki historycznej historyk nie
moze kontrolowaé szczegotow,
zwiazanvch z narodzeniem i zmar-
twychwstaniem Jezusa. a wvrzeto
nie ma prawa wvdawaé sadu o ich
historyczno$ci. Z drugiej strony
jest powolany, by oceniaé histo-
ryczng role wzoru i jego doniosle
znaczenie dla rodzacego sie ruchu
chrzeécijanskiego wvoprzez zwiazek
z osoba Chrystusa”.

Ksiazka ..Od eoo¥i kamiennei do
chrze$cijanstwa” Albrighta. mimo
ze czestokroé zmusza do sieeania
do <lowniksw linewistveznveh i na-
wet teologicznych, stanowi cenng
pozvcie dla czvtelnika vraenaceeo
poznaé dzieie relieii Starego Te-
stamentu, ktérej pelnym urzeczy-
wistnieniem idest Jezus Chrystus.
Zrozumiale jest, ze ksigzka ta nie
obejmuje caloksztaltu zagadnien.
ale autor stara sie nrzedstawié je
w sposob przejrzysty, czesto podane
fakty moéwia same za siebie, obraz
dzieidw monoteizmu vrzedstawiony
przez naukowca nie kléci sie z obra-
zem przekazanym przez tradycje
biblijng. Mimo trudnych zagadnief.
ktére porusza, napisana jest przej-
rzvécie i w oprzvsteonei formie.
Albright w zakonczeniu, rozpatru-
iac obraz cvwilizacii, filozofii. kul-
turv. nostawy religiinei §wiata
srecko-rzvmskiego I wieku nrzed
Chr., stwierdza wielkie podobien-
stwo ieso do fwiata. w ktédrvm 7v-
jemy, dlatego uwaza 2ze tak jak
ludzie dwad7ieScia wiekéw temu.
tak i my dzisiaj ,,potrzebujemy
przebudzenia wiary w Boga, Boga
majestatycznej teofanii na gorze
Synaj, Boga wizji Eliasza na Ho-
rebie, Boga wygnancéw zydowskich
w Babilonie. Boga agonii w Ogro-~
dzie Oliwnym...”

*) william Foxwell Albright: Od epoki
kamiennej do chrzedcijaristwa. Instytut
Wydawniczy PAX. Warszawa 1967,

KSTAZER

PAPIEZ JAN XXIII

Pie¢ lat temu, dnia 3 czerwca
1963 r., odszedl do Boga jeden z
najbardziej uduchowionych ludzi
naszego wieku — Jan XXIII, pa-
piez milo$ci.

—iByI On godnym przedstawicie-

lem Jana — apostola i wucznia
Chrystusa, ktérego to — jak mé-
wi Pismo Swiete — szczegélnie

umilowal Pan. Na papiezu Janie tez
chyba spoczelo milujgce spojrzenie
Boga. Nie ma na §wiecie sily wiek-
szej i bardziej przeobrazajgcej, a-
nizeli sila miloSci. Clive Stapes Le-
wis w swojej ksigice pt. ,,Cztery
mitos$ci” rozréznia miedzy innymi
nastepujace typy tego uczucia: ,mi-
lo§é-dar” i ,,milo§é-potrzeba”. Pierw-
sza ma miejsce wtedy, gdy prag-
niemy wszystko z siebie daé, ni-
czego wzamian nie oczekujac.
Przedmiot milowany jest dla nas
najwyzszym dobrem i pragniemy go
uszczesliwi¢é w najwyZzszym stop-
niu. Miloscig-darem kocha nas Boég,
a czasami zdarza si¢ i nam w ja-
ki§ przyblizony spos6b kochaé tak
ludzi.

Drugi typ milosci, nacechowany
potrzeba doznawania jej, jest wla-
$ciwy nam slabym i ulomnym, po-
trzebujagcym tej milosci jak prag-
nacy potrzebuje wody. Jest to na-
sza niewystarczalno$é, krzyk, wola-
nie o pomoc. Male dzieci odczuwa-
ja chyba w najwyzszym stopniu te
wladnie ,milo§é-potrzebe”.

Niezyjacy juz wséréd nas papiez
Jan milowal wszystkich bez wzgle-
du na religie, narodowosé, klase
spoleczng i to tym bardziej, im da-
lej byliSmy od Stwércy. Mial te
otwarta postawe czynnej dobroci,
pragnienie dawania i uszczeSliwia-
nia calego $wiata. Jego wielkie do-
$wiadczenie zyciowe, wzbogacone
pobytem w takich krajach, jak Bui-
garia i Turcja, znajomo$é ludzi i
jakas rzadka madro$é zyciowa poz-

wolity Mu stosowaé ten wyiatko-
wy sposéb kochania — miltoéé roz-

tropng i pelng altruizmu.
Zbyt predko opuscit nas,
jeszeze tyle zdzialaé.

moégt

Ale nie odszedl! od nas calkowi-
cie. Przyklad, jaki nam pozostawil,
ladunek  zarliwej ,milo$ci-daru”
trwa wiecznie i zapuszcza korzenie
we wszystkich sercach zdolnych do
prawdziwego kochania.

Alina NAMYSLOWSKA-WERNER
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Z BLISKA 1 Z DALEKA

ZMARE DR FRANKLIN

W dniu 6 czerwca br. w Nowym
Jorku zmart w wieku lat 67
dr Franklin Clark Fry — dotych-
czasowy przewodniczacy Komitetu
Naczelnego Swiatowej Rady Ko-
$ciotéw. Dr Fry — jeden z pionle-
row wspblczesnego ruchu ekume-
nicznego, uczestnik I Zgromadzenia
Ogélnego Rady, ktére odbylo sie w

CLARK FRY

Amsterdamie w 1948 roku — po-
lozyl duze zaslugi dla ruchu. Przez
20 lat istnienia Swiatowej Rady
Ko$cioléw Fry nieprzerwanie pel-
ni! w niej odpowiedzialne funkcje.

Jego Smieré jest niepowetowang
stratag dla SRK i Koscioléw prote-
stanckich Ameryki.

EKUMENICZNE INICJATYWY
PRACY BIBLIJNEJ

40 specjalistéw,
watykanskiego Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan oraz
Swiatowych Towarzystw Biblijnych,
dyskutowalo na temat wiekszej po-
pularyzacji Biblii ws$r6d chrzesci-
jan i niechrzescijan.

przedstawicieli

Zebrani wypracowali wiele kon-
kretnych propozycji, m.in. powola-
nie miedzynarodowej federacji, kt6-
rej zadaniem bylaby dalsza wspél-
praca katolikow z protestantami na
odcinku wspélnego wydawania Bi-
blii.

WSPOLNE
KONFERENCJE POKOJOWE
GENEWA—RZYM

Wspélna Komisja do spraw spo-
tecznych, rozwoju i pokoju (organ
papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax”
i Swiatowej Rady KoS$cioléw) pla-
nuje zorganizowanie wielu wspél-
nych konsultacji oraz duzych kon-
ferencji pokojowych na poczatku
przyszlego roku.

Decyzja taka zostala podjeta na
spotkaniu  wspélnej Komisji, w
dniach od 21 do 23 maja br. w sie-
dzibie papieskiej komisji w Rzy-
mie. Uczestnicy spotkania zlozyl
sprawozdania z konferencji do
spraw rozwoju trzeciego $§wiata,
ktéra odbyla sie w Bejrucie. Plano-
wane w przyszloSci spotkania po-
winny opieraé sie¢ na programie
konferencji bejruckiej. Dokumenty
uchwalone w Bejrucie zostang o-

publikowane podczas obrad IV
Zgromadzenia Ogélnego SRK w
Upsali. Sekretariat wspélnych ak-

cji spolecznych z siedzibg w Ge-
newie, na ktérego czele stoi rzym-
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skokatolicki duchowny — P. Geor-
ge A. Dunne, ma za zadanie przy-
gotowa¢ plan prac na najblizsze
pie¢ lat.

POLACZENIE METODYSTOW
Z WOLNYMI EWANGELIKAMI
W NIEMCZECH

W maju br. w Niemczech doszlo
do polaczenia dwéch ugrupowan e-
wangelickich: metodystéw 2z wol-
nymi

ewangelikami, ktérzy utwo-

rzyli Kosci6! ewangelicko-metody-

styczny. Podczas nabozZenstwa w
kosciele §w. Piotra we Frankfurcie
obaj biskupi dotychczasowych Ko-
$cioléw zlozyli uroczyste o$wiadcze-
nie, ktére zawieralo wspélne wy-
znanie, powtérzone nastepnie przez
licznie zgromadzonych wiernych w

kosciele.

7 POSIEDZENIE GRUPY RZYM—GENEWA

W dniach 16—19 maja w Arnold-
shain (NRF) odbylo sie w Ewange-
lickiei Akademii Arnoldshain po-
siedzenie Grupy Roboczej Rzym—
—Genewa. ktéremu przewodniczyli
dr Eugene Carson Blake, sekretarz
generalny Swiatowej Rady Ko$cio-
16w i biskup Jan Willebrands 2z
Watykanskiego Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan. Gléw-
ny tematem obrad byl rozwdj
ekumeniczny w ostatnim okresie i
rozwazania nad kontynuacja wspél-
nej pracy. Stwierdzono, ze w u-
bieglych miesigcach wspélpraca wy-
raznie sie rozwinela, zwlaszcza w
dziedzinie sprawiedliwo$ci spolecz-
nej i pokoju. Podkreslono znaczenie
wspélnego apelu SRK i Stolicy
Apostolskiej o zakonczenie konflik-
tu w Nigerii, apelu ktéry byl w
ogéle pierwszym tego rodzaju
wsp6lnym o$wiadczeniem.

Grupa Robocza zasadniczo wyra-
zila zgode na kontynuacje przygo-

towann do Swiatowego Kongresu
Chrzescijan Swieckich. Zachecila
Komitet Sondazu Spoleczeristwa,

Rozwoju i Pokoju do naszkicowa-
nia planéw wspélpracy na plasz-
czyZnie narodowej, regionalnej i
miedzynarodowej i przyjela suge-
stie wspélpracy w dziedzinie ksztal-
cenia misjonarzy oraz teologicznego
poglebiania mys$li misyjne;.

Do dyskusji postuzyly wyniki bez-
poérednio przed tym prowadzonych

rozméw na temat wspélnej sluzby,
§wiadectwa i prozelityzmu oraz
mozliwo$ci wspélpracy na rzecz
praw wolnosci religijnej w spolecz-
nym i politycznym ustroju. Poza
tym Grupa zasiegnela informacji o
stanie studiéw nad wspélnym ob-
rzadkiem i liturgia KoScioléw, z za-
gadnieniem interkomunii wlacznie.
Nastepnie poddano pod dyskusje
zagadnienie kontaktéw  KoSciota
rzymskokatolickiego z Ko$ciolami
czlonkowskimi Swiatowej Rady Ko-
Scioléw. Poprzez tworzenie wspél-
nych grup roboczych KoS$ciola
rzymskokatolickiego i krajowych
rad ekumenicznych, czy nawet
przez czlonkostwo KoSciola rzym-
skokatolickiego w tych radach —
kontakty te w poszczegdlnych kra-
jach zaczynaja przybieraé stalg
forme.

Poruszono rowniez zagadnienle
przyszlej struktury Grupy Robo-
czej. Powstala ona w 1965 r., za
zgoda Watykanu i Komitetu Na-
czelnego Swiatowej Rady KoScio-
16w, w celu zbadania zasadniczych
i metodycznych zalozern wspélpracy.
Przez przekonstruowanie ma sie
obecnie zamiar osiggnaé bardziej
wyréwnany sklad Grupy i stwo-
rzyé jej mozliwoSci sprostania
rosnacym wymaganiom, wynikajg-
cym z poglebiajgcej sie stale réz-
norodno$ci ekumenicznych Kkontak-
téw i inicjatyw.



Dr BLAKE ODWIEDZIL
KOSCIOL PRAWOSLAWNY
W BULGARII

W poczatkach maja br. dr Eu-
gene Carson Blake — ~sekretarz
generalny Swiatowej Rady Koscio-
16w, zlozyl wizyte oficjalng KoScio-
lowi prawoslawnemu w Bulgarii.
Spotkal sie tam z duchownymi, pro-
fesorami i studentami Akademi
Teologicznej, zwiedzil klasztor pra-
woslawny w Bachkovo kolo Plow-
diwu, przeprowadzil rozmowy 2z
przedstawicielami trzech KoScioléw
protestanckich, ktére nie nalezg do
Swiatowej Rady Kosciotéw. Pod-
czas jednego ze spotkan dr Blake
powiedzial, ze Swiatowa Rada Ko-
$ciolé6w nie bedzie w zadnym wy-
padku przeszkadzala KoSciolowi
prawoslawnemu w Bulgarii w jego
udziale w ruchu ekumenicznym.
»Chrzescijariski ekumenizm”  jest
mozliwy wowczas, gdy wszystkie
Koscioly przezwycieza panujacy
rozdzial, ktéry oslabia dzielo Boga
na ziemi.

Sekretarzowi generalnemu w pod-
rézy do Bulgarii towarzyszyli: prof.
Nikos A. Nissiotis — z-ca sekreta-
rza generalnego oraz pani Louis
Meyhoffer -— sekretarz do spraw
Kosciolow prawoslawnych.

KONFERENCJA NA TEMAT
ROZWOJU TRZECIEGO SWIATA

W koricu kwietnia br. w Bejrucie
odbyla sie miedzynarodowa konfe-
rencja do spraw rozwoju krajow
trzeciego  $wiata, zorganizowana
przez Swiatowg Rade Kofcioléw i
Watykan. Uczestniczylo w niej po-
nad 60 przedstawicieli Kosciolow
chrzescijatiskich z calego $§wiata,
przedstawicieli miedzynarodowych
orgnizacji zainteresowanych ta pro-
blematyka, obserwatorzy ONZ,
Swiatowego Banku, FAO i UNESCO.
Na obrady zaproszono najlepszych
ekonomistéw i socjologéw.

Zadaniem konferencji bylo danie
odpowiedzi na nastepujace zagad-
nienia:

1. Wiekszoéé chrzeécijan zZyje w
rozwinietej Pélnocy naszego globu,
na ktérej koncentruje sie¢ bogactwo
tego $wiata. Oni tez ponosza odpo-
wiedzialno$é za rozwdéj tego Swiata.

2. W $wiecie, gdzie za normal-
ne uwaza sie wydatkowanie 600 mi-
liardéw marek zachodnich rocznie
na zbrojenia, a szalenie trudno jest
przekazaé¢ 40 miliardéw marek za-
chodnich na rozwéj gospodarczy

krajéw zacofanych, chrzescijanie nie
mogg przyjmowa¢é biernej postawy.

3. Dla chrzescijan rozwdj swiata
oznacza urzeczywistnienie réwno-
uprawnienia wszystkich ludzi i dla-
tego obowigzkiem ich jest niesienie
pomocy krajom, ktére tego potrze-
buja.

Uczestnicy obrad dokonali bilan-
su ekonomicznego lat sze$édziesig-
tych oraz wyznaczyli zadania na la-
ta siedemdziesigte. Wyrazili nieza-
dowolenie, ze kraje wysokorozwi-
niete wyrazily gotowos¢é przekaza-
nia tylko 1% swego kapitalu dla
krajow rozwijajacych sie. Decyzja
taka zapadla podczas obrad drugiej
konferencji UNCTAD w marcu 1968
roku.

w o$wiadczeniu konferencji
stwierdzono, ze Koscioly powinny
uznaé¢ prawo panstwa do nadawa-
nia kierunku polityce ekonomicznej.
Zadaniem chrzescijan jest popiera-
nie wszelkiej akcji pomocy dla kra-
jow trzeciego Swiata za posrednic-
twem miedzynarodowych organi-
zacji.

Konferencja w Bejrucie byla
pierwszym krokiem na drodze eku-
menicznej wspoélpracy Kos$ciolow
nad zagadnieniem rozwoju krajow
rozwijajacych sie. Przewiduje sie¢ w
przyszlosci dalsze organizowanie te-

go rodzaju konsultacji. Wyniki zo-
staly przekazane Watykanowi i
Swiatowej Radzie Koscioléw w Ge-
newie oraz miedzynarodowym orga-
nizacjom ekonomicznym. Byla ona
rowniez przygotowaniem do obrad
w Upsali.

Dr BLAKE —
ZA WIEKSZYM ANGAZOWANIEM
SIE KOSCIOLOW W SPRAWY
POLITYCZNO-SPOLECZNE

Na dorocznym zgromadzeniu Kon-
ferencji KosSciolow Ameryki dr Eu-
gene Carson Blake wypowiedzial
sie za dalszym angazowaniem si¢
Koéciolow w sprawy polityczno-spo-
leczne. Dr Blake okreslit jako ,,bez-
uzyteczne i okrutne” zwiastowanie
Ewangelii glodnym ludziom, bez
zaopatrzenia ich w niezbedne s$rod-
ki do zycia. ,Jestem przekonany —
méwil Blake — ze chrzescijanska
wiara moze staé sie realna w ludz-
kim 2zyciu, jezeli KoScioly wykorzy-
stajg szanse, jaka jest ich udziat w
budowie Swiatowego spoleczen-
stwa”., Jezeli Ko$cioly nie beda
proébowaty przenies¢ etycznych za-
sad Ewangelii do praktycznego zy-
cia, czego wymaga dzisiejsza rze-
czywisto§¢ spoteczna, to stang sie
reakcyjng silg.

SPOTKANIA I KONFERENCJE EKUMENICZNE
W POLSCE

W ostatnich miesigcach Polska
Rada Ekumeniczna byla inicjatorem
wielu spotkan i konferencji zaréw-
no w Warszawie, jak i w innych
miastach.

W Lublinie, dn. 9 maja, stara-
niem Wojewddzkiego Oddzialu Ra-
dy, ktéry zostal utworzony w ma-
ju br., odbylo sie zgromadzenie po-
kojowe w sprawie Wietnamu. Re-
ferat wyglosit ks. senior Ryszard
Trenkler. Uczestnicy wieczoru u-
chwalili rezolucje, w ktérej pote-
pili agresje amerykanskg w Wiet-
namie.

Dn. 24 maja w Warszawie odbylo
sie zebranie Komisji Wychowania
Chrzescijanskiego. Zebrani podsu-
mowali dotychczasowa dzialalnosé
czterech sekcji komisji oraz wyty-
czyli plan dzialania na najblizsze
miesigce. Przewodniczacy Komisji,
ks. Bogdan Tranda, wyglosil refe-
rat. pt. ,Nasze ekumeniczne zada-
nia”.

Dn. 30 maja w Szczecinie tamtej-
szy Oddzial Wojewodzki Rady urza-
dzil spotkanie, ktéremu przewod-
niczy! ks. Gustaw Meyer — prze-
wodniczacy Oddzialu w Szczeci-

nie — poSwiecone III Zgromadze-
niu Og6lnemu Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej. Referat

wyglosit red. Andrzej Woéjtowicz.

W tym samym dniu w Warsza-
wie odbylo sie zebranie sprawoz-
dawcze delegacji polskiej na III
Zgromadzenie Ogdélne ChKP. Ob-
szerne sprawozdanie z przebiegu
praskich obrad zlozyl! przewodni-
czacy delegacji ks. doc. Witold Be-
nedyktowicz. Zebrani zaznajomill
sie z tresciag sprawozdan poszcze-
golnych komisji ChKP oraz z ofi-
cjalnymi dokumentami praskimi,
ktérymi s3a: oredzie do chrzes$cijan
na calym $wiecie, rezolucja w spra-
wie Wietnamu, rezolucja w spra-
wie bezpieczenstwa europejskiego.
W drugiej czesci konferencji odby-
la sie¢ obszerna i wnikliwa dyskusja
nad problematyka III OZP
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OBRADY
LUTERANSKICH KOSCIOLOW

W kwietniu br. w Budapeszcie
obradowata Konferencja luteran-
skich Kos$cioléw mniejszosciowych.
Tematem obrad byly: zagadnienia
spoleczne, kontakty 2z Kosciolem
rzymskokatolickim oraz zagadnie-
nia wspoélczesnej interpretacji Pi-
sma Swietego, naukowej egzegezy
w kazaniu i nauczanie koscielne.
Referaty podkreslaly potrzebe nau-
kowej egzegezy. Obrady w Buda-

peszcie byly széstym z kolei spot-

kaniem luteranskich Kosciolow
mniejszosciowych.
KONFERENCJA

KOSCIOLOW PRAWOSLAWNYCH

Na zaproszenie patriarchy eku-
menicznego w Konstantynopolu —
Atenagorasa, w miejscowosci Cham-
besy kolo Genewy, w dniach od
8—15 czerwca br., obradowali
przedstawiciele 14 autokefalicznych
Kosciolow prawostawnych. Konfe-

PRZEGLAD PRASY

rencja miala za zadanie przygoto-
waé prawoslawie do obrad upsal-
skich oraz do planowanej swiato-
wej konferencji prawoslawnej.
Pierwsza $wiatowa konferencja
prawoslawna odbyla sie w 1961 ro-
ku na wyspie Rodos. Konferencja
w Chambesy zajmowala sie réw-
niez kontaktami prawoslawia z in-
nymi KosSciolami chrzescijanskimi.
Z Polski w konferencji udzial wzie-
li: bp Nikanor oraz ks. doc. dr Je-
rzy Klinger — prorektor Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej.

W kwietniowym nume-
rze mesiecznika MARIA-
WITA ukazal sie intere-
sujgcy artykul Jana Mar-
wina, pt. ,Ekumeniczny
Tydzien Modlitwy i co da-

lej?” Autor czyni wiele
krytycznych, czesto siu-
sznych uwag na temat

realizacji idei ekumenicz-
nych w Polsce.

W centrum zaintereso-
wan Marwina sg obchody
Tygodnia Modlitwy o Jed~
noé§¢ Chrzescijan, organi-
zowane corocznie  przez
Polskg Rade Ekumeniczng.
W zwigzku z tym autor
zapytuje, czy spotkania
ekumeniczne ograniczaé
sie majg tylko do ekume-
nicznych modlitw raz w
roku? Czy nie nalezy kon-
tynuowaé ich czesciej?
Stuszne wydaja sie by¢
propozycje Marwina doty-
czace wymiany czasopism
koscielnych, aby ta droga
wyznawcy roznych Kos-
cioléw, nalezacych do Pol-
skiej Rady Ekumenicznej,
wzajemnie sie poznawali.
Interesujaca jest réwniez
propozycja wymiany auto-
row piszacych do tych
czasopism.

»Nadchodzq chyba juz
czasy — pisze Jan Mar-
win — kiedy Ekumenia
must wyjéé z dotychczaso-

wej formy wylacznego
gloszenia i propagowania
idei. Musi przejs¢ na dro-
ge bardziej widocznego i
konkretnego dzialania w
jak mnajszerszym ewange-
licznym tego stowa zna-
czeniu”,

ZNAK (nr 167)poswieca
az trzy publikacje czolo-
wemu teologowi protes-
tanckiemu — Rudolfowi
Bultmannowi i jego teolo-
gii egzystencjalnej.

Michal Mazur przedsta-
wia gléowne lezy teologii
Bultmanna. Dalej zamie-
szczono artykut Bultman-
na pt. ,Nauka i egzysten-
cja” oraz obszerng prace
znanego biblisty katolic-
kiego, ks. Eugeniusza Da-
browskiego, pt. ,,R. Bult-
mann jako krytyk Nowego
Testamentu”, Na uwage
zastuguje artykul Mazura,
ktory moze poméc wszy-
stkim tym, ktérzy checg
blizej przyjrze¢ sie mysh
teologicznej Rudolfa Buli-
manna, je$li nie zraza sie
krytyka jego systemu teo-
logicznego, przeprowadzo-
ng przez ks. Dabrowskie-
go.

Ks. Dabrowski dal sig
pozna¢ w wielu swych pu-
blikacjach ksigzkowych i
artykulach jako zwolennik
zachowawczej biblistyki i

jako przeciwnik wspot-
czesnej my$li protestan-
ckiej. Stanowisko to po-

twierdzil w w.w. artykule.
we-program demityzacji o-
party ma dyskusyjnej ji-
lozofii — pisze ks. Dab-
rowski — spotkal sie z od-
prawgq prawie powszechnq
ze strony egzegetow ka-
tolickich. Mowie ,prawie”
— bo wtlasnie niedawno w
ksiqzce  katolickiej (do
ktorej przedmowe napisatl
sam Bultmann podkresla-
jac, ze jej autor nalezycie
2rozumial jego poglady)
usitowano doprowadzi¢ dc
spotkania Bultmanna =2
egzegetykq katolickg. I
jesli sie to mnie udalo, to
gléownie dlatego, 2e dla
egzegety katolickiego z2da-
rzenia biblijne dzialy sie
w czasie i przestrzeni, a
ich znaczenie jest mnieza-
lezne od decyzji czy wy-
boru czlowieka. Innymi
stowy  obiektywny ich
przebieg, interpretowany
tak czy inaczej, jest fun-
damentem wszelkich dal-
szych rozwazan. Tymcza-
sem u Bulmanna nie ma-
jqg one wlasciwie Zadneyo
2naczenia. Dopiero wybor
czy decyzja czlowieka an-
gazujqcego sie osobiscie
nadajz im znaczenie i po-
woduje zmiane jego egzy-

stencji. Dotyczy to zresztq
tylko kerygma, bo inne
zdarzenia czy mnauki sq
dla nas zgola mniespraw-
dzalne. Nic dziwnego, =ze
wobec takich przeslanek o
jakims$ spotkaniu (Bege-
gnung) Bultmanna z egz2-
getykq katolickq nie moie
byé w ogdle mowy”.

W tym samym numerze
sZnaku” s. Immaculata
Adamska zamieszcza esej
o Edycie Stein — stynnej
konwertytce z judaizmu,
zamordowanej w O$wieci-
miu. Osoba Stein coraz
czesciej staje w centrum
zainteresowan, ze wzgledu
na niebywalg warto$éi ak-
tualnoéé jej pisarstwa. U-
zupeitnieniem szkicu jest
fragment ostatniego, juz
niedokonczonego dziela
Edyty Stein — , Wiedza
Krzyza”, zatytulowany
»Krzyz i noc”.

Numer 6 miesiecznika
POSEANNICTWO w cato-
§ci poswiecony jest obra-
dom III Zgromadzenia O-
golnego Chrzeécijanskie)
Konferencji Pokojowej.

Zamieszczono podstawo-
we referaty wygloszone
podczas obrad, oredzie
Konferencji oraz wazniej-
sze rezolucje.

A W.
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