


Lolbeitens ot lidlomes
O SWIECKICH

Coraz czesSciej mowi si¢ o roli Swieckich w KosSciele. Widocznie problem
ten stal si¢ palacy, skoro stale wraca, nie {vlko na szpaltach pism, ale jako
tematyka réinych konferenecji i zjazdow. Jesli chodzi o protestantyzm, to
fakt czynnego udzialu swieckich w zyciu Kosciola nie jest zadnym odkry-
ciem. Trzeba jednak przyznaé, ze nie zawsze znajduje to wlasciwy wyraz.
Z jednej strony istnieja tendencje klerykalne; pomniejszaja one wage ele-
mentu Swieckiego i nie dostrzegaja jak wielka i pozytywna rol¢ moze on
spelni¢ w lonie KoSciola. Z drugiej za§ strony — istnieja tendencje od-
wrotne, laicyzujace; pomniejszaja one wage elementu duchownego i prag-
na ograniczy¢ jego role do minimum. Sa to, eczywiscie, przypadki kraii-
cowe, ktore jednak, w mniejszej lub wiekszej mierze, daja znaé o sobie.
Ani klerykalizm, ani laicyzm nie moze doeminowaé¢. Bardze znamiennyia
znakiem jest przelom, jaki pod tym tym wzgledem dokonuje sie w katoli-
cyzmie, czego wyrazem byl kongres Swieckich, ktory odbyl sie ubieglego
roku w Rzymie. Oceny, zarowno z protestanckiej, jak i z katolickiej stro-
ny, sa zgodne co do tego, ze ostatni kongres diametralnie réznil sie od po-
przednich.

W kolach protestanckich dos¢ dawno zdawano sobie sprawe, Ze problem
wymaga wielkiej uwagi i troski. Dlatego powstaja specjalne instytuty,
ktorych zadaniem jest badanie zagadnienia, praca nad odpowiednia forma-
cja teologiczna Swieckich oraz pilne przysluchiwanic sie¢ ich opiniom na
temat potrzeb wspolczesnego Swiata i tego, czego Swiat ¢d Kosciola ocze-
kuje. W Swiatowej Radzie Kosciolow istnieje csobny Departament do
Spraw Swieckich (Department on the Laity) i w jego gestii lezy studio-
wanie tego problemu oraz publikacja materialow do uzytku Kosciolow,
instytucji i osob zainteresowanych.

Rozine KosScioly rozmaicie stawiaja zagadnienie Swieckich i w glownej
mierze zalezy to od ustroju koscielnego. Przykiladem tej rozmaitosci jest
fragment sprawozdania Komisji wspoemnianego Departamentu, ktoére zo-
stalo przedstawione na III Zgromadzeniu w New Delhi, gdzie czytamy:
,,Niektorzy mowia, ze Swieccy to ci chrzesScijanie. ktorzy nie s3 ordynowa-
ni. Inni utrzymuja, Ze chrzest jest ordynacja i ze wobec tego wszvscy
chrzescijanie sa ordynowani. Niektéorzy méwia, Ze Swieccy to ci, ktorzy
zdobywaja Srodki do zycia w Swieckim zawodzie. Inni wskazuja na wielu
.Swieckich” pracujacych zawodowo w Kosciele i na specjalnie ordynow: -
nych ochotnikéw sposréd duchownych. Niektorzy méwia, ze Swiecey to ci,
ktorzy nie studiowali teologii. Inni sadza, ze chrzeScijanie calkowicie zaj-
mujacy sie polityka, szkolnictwem itd. potrzebuja nie mniejszego przygo-
towania teologicznego, niz pastorzy czy inni zawedowl pracownicy kosciel-
ni”.

Jak z tego widaé, réine dokiryny cklezjologiczne utrudniaja nawet usta-
ienie samego pojecia, ktore byloby réwnoznacznie rozumiane w srodowi-
sku ekumenicznym. Nie przeszkadza to jednak wymianie pogladéw, ani
wzajemnemu przekazywaniu sobie wartoSciowych clementéw w danej
dziedzinie. Te Srodowiska, ktore przez ordynacje oddzielaja pewny czgsé
swych wiernych i przeznaczaja do dzialalnosci Scisle koscielnej (sakramen-
falno-kaplanskiej, kaznodziejskiej, czyv teoretyczno-teologicznej) , moga
przekazaé innym pozytywne osiagniecia swego systemu, a jednoczeSnie
nauczy¢ sie od Srodowisk, ktore nie stosuja ordynacji, w jaki sposob pozy-
tywnie oddzialywuje na zaangazowanie w zadaniach spolecznos$ci kosciel-
nej fakt unikni¢cia podzialu na ,kler” i ,laikow”, czy jak kio woli, na
duchownych” i ,Swieckich”,

Wyodrebnianie sie w lonie Kosciola pewnej grupy ludzi, specjalnie i wy-
lacznie zajmujacych sie jego sprawami, jest procesem nieuniknionym.
W samym fakcie pojawiania sie ,specjalistéw” nie ma jeszcze nic szeze-
golnego. Kryje sie w tym jednak pewne niebezpieczenstwo, ktéremu bar-
dzo czesto ulegamy. ,,SpecjaliSci” zaczynaja tworzyé zamkniety krag i stop-
niowo traca kontakt z reszta swych braci. Proces jest dwustronny. Wy-
odrebnione, stosunkowo nieliczne grono ,wtajemniczonych” czuje sie od-
powiedzialne za calo§é i zaczyna decydowaé za wszystkich, Z drugiej stro-
ny — ,lud” otacza to grono szczegélnym zaufaniem, nierzadko uwielbie-
niem z powodu zajmowania sie ,$wietymi” sprawami. W ten sposdéb du-
chowny przechodzi przez ciezka probe i jesli nie jest obdarzony poczuciem
humoru i odpowiednia porcja samokrytycyzmu, to latwo moze ulec poku-
sie i wyobrazié¢ sobie, Ze rzeczywiscie jest szczegodlnie wyrdiniona, jesli
nie najwainiejsza osoba. Stad juz krok tylko do zachwiania réwnowagi
wzajemnego zaufania i do samowladztwa, ktére paralizuje zdrowy roazw3j
spolecznosci koScielnej i nosi w sobie zarodek upadku.

Czas na to, aby i u nas na szersza skale zajac¢ sie zagadnieniem miejsca
Swieckich w KosSciele. Sprawa nie jest prosta i nie rozwiaie jej jeden,
czy drugi artykul, ani postulaty, czyli poboine zyczenia, tylko zdecydo-
wana akeja podjeta w tym kierunku przez powolane czynniki, z ktérych
mozina wymienié dwa: Rada Ekumeniczna i Akademia Teologiezna.
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— W styczniu br., w Klubie In-
teligencji Katolickiej w Warszawie,
ocdbylo sie spotkanie ekumeniczne,
ne ktorym ks. Jerzy Bogusiak z
Koséciota rzymskokatolickiego wy-
giosit referat na temat praktycz-
nej pracy ekumenicznej w parafii
rzymskokatolickiej. Referat wzbu-
dzil duze zainteresowanie uczest-
nikéw, nastepnie odbyla sie dysku-
sja na temat mozliwosci rozwojn
ruchu ekumenicznego w Polsce.

»

— Poéinocno-Amerykanskie Zgro-
madzenie Swiatowego Aliansu Ko-
$cioléw Reformowanych na doro-
cznej kcnferencji wuchwalilo apel
przeciw wojnie w Wietnamie, ktory
jest zgodny z trescig apelu tamtej-
szego Kosciola rzymskokatolickie-
go. Oba o$wiadczenia 2qdajg jak
najszybszego przystqpienia do ro-
kowan i do zaniechania wojny w
Wietnamie. .

— Styczniowy numer ,Lutheri-
sche ‘Rundschau” (Przeg!qd luteran-
ski) poswiecony zostal przygotowa-
niom do IV Zgromadzenia Swiato-
wej Rady Kodcioléw w Upsali. W
numerze tym publikuje rowniez
swéj artykut prof. dr Skydsgaard,
profesor dogmatyki i etyki na U-
niwersytecie w Kopenhadze, byty
obserwator na II Soborze Watykan-
skim z ramienia Swiatowej Federa-
¢ji Luteranskiej.

*
— W Zwigzku Radzieckim ma uka-
zaé sie mowe, peine wydanie Biblii
w jezyku rosyjskim. Wydawcq jest
Rosyjski  Koéciét  Prawostawny.
Oswiadczenie takie ztozyl metro-
polita Nikodem przedstawicielom
Amerykanskiego Towarzystwa Bi-
blijnego w Nowym Jorku. Nowe
wydanie Biblii bedzie ilustrowane,
tekst pozostanie bez zmian, gdyz
zdaniem metropolity, jezyk rosyj-
ski mie ulegt tak dalece szybkim
zmianom, jak inne, dlatego tez tiu-
maczenie Biblii na nowo, dla wie-
rzqcych w Zwiqgzku Radzieckim mnie
jest potrzebne. JednakiZe rosyjscy
teologowie sq gotowi do wspot-
pracy przy tlumaczeniu tekstow
biblijnych i popicrajg wszystkie
wysitki zmierzajgce do krzewienia
Stowa Bozego wsréd ludzi. Ostat-
nie wydanie Biblii w Zwigzku Ra-
dzieckim wukazato si¢ w 1917 roku.
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Godne i nalezyte pozywanie
Wieczerzy Swietej

to z lekcewazeniem lub obojetnoscia przy-

stepuje do tego Sakramentu i nie jest go-
tow pbjsé chetnie za Panem tam, dokad On go
wzywa, ten zniewaza Sakrament i przez to na-
duzycie pozbawia go $wigtosci.

Zniewazanie i1 profanowanie lego, co Bdg
uswieceil, jest gorszgcym swietokradztwem. Nie
bez powodu wypowiada sw. Pawel wyrok po-
tepienia dla tych, ktérzy Wieczerzy Swiete]
uzywaja niegodnie (I Kor. 11:27—28). Kiedy
bowiem ani na niebie, ani na ziemi nic nie
ma cenniejszego i godniejszego nad Cialo i
Krew Chrystusa, przeto musi byé¢ ciezkim
grzechem przyjmowaé ten dar nierozwaznie i
bez gruntownego przygotowania si¢ oraz wni-
kniecia w samego siebie.

Apostol upomina nas, bySmy z calg powi-
23 doswiadczali samych siebie w celu nalezy-
tego i przystojnego pozywania Wieczerzy Pan-
skiej. Skoro poznamy, jakiego rodzaju ma byc¢
1o doswiadczenie samego siebie, pojmiemy, co
rozumie¢ nalezy przez godne uzywanie tego
Sakramentu. Otoz zaleca sie w tym wielkg
ostroznosé (...)

Zeby w tym wzgledzie stawi¢ czola wszel-
Kim niepokojom sumienia, musimy (..) wszy-
stko zesrodkowa¢ w tym, by rozkaz Panski
spetni¢, majac na widoku ten cel, jaki mial
Chrystus przy ustanawianiu Wieczerzy Swie-
tej. Nigdy nie zbladzimy, gdy tej drogi trzy-
mac¢ sie bedziemy. A wiec musimy do$wiad-
czyé sie, czy serca nasze ozywia skrucha pei-
rna prawdy i szczerosci wzgledem nas samych
oraz prawdziwa wiara w Pana naszego, Jezu-
sa Chrystusa.

Te dwie rzeczy sa tak $ciSle ze sobg zlaczo-
ne, ze jedna bez drugiej osta¢ sie nie moze.
Jed§li mianowicie wierzymy, ze cale zycie na-
sze spoczywa wi Jezusie Chrystusie, musimy
jednocze$nie przyznaé, ze sami z siebie sil do
zycia zaczerpngé¢ nie mozemy, tj. Zze sami w
sobie martwi jestedmy. Jezeli w Nim jedynie

mamy szukaé umocnienia dla siebie, musimy
uzna¢, zeSmy bezsilni w walce duchowej, jakay
sami z sobg staczaé¢ musimy (...)

Jezeli wiec chcemy wzig¢ godny udzial w
Wieczerzy Swietej, musimy ze szczerg i ser-
deczng ufnoicig przyznaé, ze Pan Jezus jest
jedynym usprawiedliwieniem naszym, ze jest
zyciem i zbawieniem naszym, musimy zupelnie
przyswoi¢ sobie obietnice Jego jako pewne i
prawdziwe, a wszelkg ufnoéé w cokolwiek inne-
go odrzuci¢. Wowczas tylko, gdy taka nieuf-
r.o$¢ wgledem samych siebie i wzgledem wszel-
kiego ziemskiego stworzenia owladnie nami,
znajdziemy dla duszy swej zupelny spokéj w
Jezusie i na Jego wylacznie lasce poprzesta-
niemy. To jednak tylko wtedy stanie si¢ mozli-
we, gdy uznamy, ze Jego pomocy potrzebuje-
my. Dlatego tez serce nasze musi byé¢ zywo
przejete poczuciem swej nedzy, bySmy odczué
mogli gleboka potrzebe pomocy Panskiej (...)

Pojecie zespolenia sie¢ z Chrystusem wy-
Iacza mozliwo$é zycia zdroznego i wyuzdane-
go. Chrystus jest uosobieniem czystosci, dobro-
ci, prawdy, pokory i wszystkich cnét, cnotom
tym pokrewnych. Jezeli wiec pragniemy staé
sie¢ czlonkami Chrystusowymi, wdéwczas ob-
ca musi nam sie staé¢ zarozumialo§¢, nieumiar-
kowanie, klamstwo, duma i tym podobne wy-
stepki. Obok Chrystusa wystepkéw tych $cier-
pieé w sobie nie mozemy bez sprawienia
Mu wstydu i hanby. Musimy ustawicznie pa-
mieta¢ o tym, ze miedzy Chrystusem a nie-
sprawiedliwoscig tak samo zadna wspo6lnosé za-
chodzi¢ nie moze, jak nie ma jej nigdy mie-
ozy S$wiatlem a ciemnoscia. Do prawdziwej
wige skruchy dojdziemy tylko woéwczas, gdy
zdotamy uksztaltowaé swe zycie na wzdr zy-
cia Chrystusa Pana.

To zadanie dotyczy wprawdzie wszystkich
stron naszego zycia, przede wszystkim jednak
odnosi sie ono do milosci, ktéra w Wieczerzy
Swietej uwydatnia sie i zaleca. Z tego powo-
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clu tez Wieczerza Swieta jest nazwana weziem
mitosci. Jak chleb przeznaczony dla wszystkich
do wspoblnego uzytku powstat z wielu ziaren,
ktorych rozrézni¢ niepodobna, tak i my pomie-
dzy sobg winniémy by¢ zwigzani nierozerwal-
nym weztem braterskiej mitosci, a to tym bar-
dziej, ze w Wieczerzy Swietej wszyscy przyj-
mujemy jedno i to samo Ciato Chrystusowe,
bysSmy wszyscy stali sie jego cztionkami (...)

Zaden wszakze czlowiek na ziemi nie jest
tak daleko posuniety, tak doskonaty w wierze,
ani w udwieceniu swym, aby w tym lub in-
nym kierunku nie ulegt swej utomnej naturze.
GdybySmy wiec nie ztagodzili nieco naszych
zapatrywan na kwestie wiary i pokuty, mo-
gltoby sie zrodzi¢ niebezpieczenstwo rozbudze-
nia trwogi i niepokoju w sumieniu ludzi bo-
gobojnych (...)

Choroba niewiary jest tak gieboko zakorze-
niona w naszej naturze, ze dopiero wtedy zo-
staniemy od niej uleczeni, gdy bedziemy wy-
swobodzeni z wiezéw ciata. Sprawa uswiece-
nia, to jest wzrostu w wierze bogobojnosci,
wymaga od chrzescijan, by codziennie prosili
Boga o0 odpuszczenie grzech6w i pomnozenie Je-
go taski. Jedni sg wiecej, drudzy mniej dosko-
nali, lecz nie ma wsrod ludzi nikogo, kto by
nie upadat i nie bladzit. Gdybysmy mieli przy-

stepowaé do Wieczerzy Panskiej z doskonalg
wiarg i niczym nie skalang S$wiatobliwoscia,
wowczas Sakrament ten byltby zupetnie bezpo-
zyteczny. Tak jednak nie jest, gdyz nie ma-
my zadnego daru Panskiego, udzielonego Ko-
sciotowi, ktory by byt cenniejszy nad dar Wie-
czerzy Swietej.

Chocbysmy wiec czuli, ze nasza wiara jest
staba i niedoskonata, chocby nieczyste sumienie
oskarzato nas o wiele upadkéw i grzechow,
nie powinno nas to wstrzymywac¢ od przysta-
pienia do Stotu Panskiego, bylebysmy tylko
w sercu czuli, ze bez zadnej obtudy i dwulico-
wosci szukamy jedynie w Chrystusie i od Nie-
go tylko oczekujemy swego zbawienia i ze za-
mierzamy zy¢ wedlug wskazéwek Ewangelii.
Nie bez celu méwimy: ,,bez obtudy”, gdyz
wielu ludzi obatamuca swoje sumienie nie-
rozsagdnymi iluzjami i wmawia w siebie, ze
jest rzecza dostateczng grzech w zasadzie po-
tepi¢, gdy sie nawet stale w tych grzechach
zyje, lub tez, ze wystarczy przez pewien czas
od grzechu sie wstrzymywaé, gdy potem z
calg pozadliwoscia wpada sie w ten sam
grzech.

Tymczasem jest zupelnie przeciwnie. Pra-
wdziwa pokuta jest silna i trwata, i powinna
nas pobudza¢ do ustawicznej walki ze ziem,

modlitwy mtodych

PANIE, wiem ze moja Matka mnie kocha i ze chciataby dla mnie zawsze
dobrze, ja za$ jestem czesto opryskliwy i bez serca; rzadko zdobywam
sie na spetnienie Jej zyczen i z reguty o wszystko musi mnie dtugo pro-
si¢. Nie zna najczesciej moich przezy¢; nie dopuszczam jej takze do udzia-
tu w Swiecie moich mysli.

Wiem, ze tak jest Zle, a takze wiem, iz jestem dla niej niedobry. Lecz
jestem przeciez jej dzieckiem, nawet je$li nie takim, jakim by chciata,

zebym byt
pom¢z nam znalezé droge do siebie wzajemniel Zréb mnie mil-

Panie,

szym i bardziej cierpliwym wobec niej, bym zaczat zadawa¢ sobie trud
rozumienia jej! Spraw takze, by nie przestata mnie kochaé¢, gdyz po-
trzebuje jej mitosci bardziej, niz ona sama to wie. Spraw tez, by i ona
zrozumiata moje trudnosci i nie zadata ode mnie tego, czego teraz nie
moge jej wyznaé, ale mogta naprawde mnie pozna¢ i zeby mnie nigdy
nie opusdcita. Panie, ja tez ja kocham. Poméz nam. Amen.

OJCZE NIEBIESKI, dziekuje Ci za prace, ktérg mi date$. Dziekuje tez za
sprawiedliwe i dobre wynagrodzenie. Poméz mi, abym pieniedzy nie zu-
zyta bezmyslnie, nie wytacznie dla siebie, lecz by stuzyty one takze Twe-
mu Krélestwu oraz moim rodzicom i rodzenstwu, by sprawity rado$¢ in-
nym ludziom bedgacym w potrzebie.

Panie, znéw zaczyna sie¢ mdéj nowy dzien pracy, a ja czuje takie wielkie
znuzenie, ze zupeinie nie wiem, jak przepracuje ten caty dzien. Daj mi
tyle sity, ile mozesz mi da¢. Naucz mnie, jak przetrwaé¢ ten dzien i po-

moéz mi.

Panie, moje stosunki z kolezankami i kolegami uktadaja sie zle. Nasz styl
zycia i bycia ma na mnie zty wptyw i to mnie tez przygnebia. Przebacz
mi, ze nie dochowatam Ci wiernosci, ze zawiodtam w stosunkach z innymi
ludZzmi i daj mi site zacza¢ na nowo i dobrze! Pomoc nasza jest od Ciebie,
ktérys$ stworzyt niebo i ziemie. Amen.

PANIE, dziekuje Ci, ze date$ mi wiare, ale martwi mnie, ze moja rodzi-
na ma w sprawach wiary zupetnie inne zdanie. Nieraz trudno mi zy¢ z
nimi i by¢ chrzescijaninem. Ale tak bardzo pragne i tak chciatbym, aby
oni takze uwierzyli w Ciebie i zaczeli przezywaé¢ te wartosci, ktére dla
mnie tak wiele znacza. Nie robie im z tego zadnych wyrzutéw, kocham ich
i zycze tego, co najlepsze; a modc wierzy¢ jest przeciez tym najlepszym.
Pozw6l mi nie znuzy¢ sie i nie zaprze¢ si¢ Ciebie, lecz tak Cie wyznawac,
aby mogli to uzna¢ moi bliscy. Jakze bym sie ucieszyt, gdybySmy mogli
p6js¢é razem do kosciota, a nawet wspdlnie modli¢ sie¢ do Ciebie u Twego

Stotu.

Panie, w Tobie jest pomoc. Ty czynisz cuda. Poméz mi wierzy¢. Amen.



ktore w nas tkwi, nie za$ do chwilowego za-
niechania naszych grzechow. (...)

Pod zadnym pozorem nie powinniSmy sie
uchylaé od brania udzialu w Wieczerzy Swie-
tej GdybySmy za przyczyne naszego stronie-
nia od Stolu Panskiego chcieli podawaé na-
sza niedoskonalos¢ duchowa, slabg wiare, by-
loby to rownie nieuzasadnione i dziwne, jak
gdyby chory wzbranial sie przyjmowac lekar-
stwo dlatego, ze jest chory. Wlasnie to poczu-
cie stabosci naszej wiary, niedoskonalosei na-
szego usSwiecenia, powinno nas pobudzaé do
korzystania z Wieczerzy Panskiej, jako z je-
dynie skuteczneg> srodka, przez ktoéry te braki
moga by¢ usuniete.

Nie stawajmy tylko u Stolu Panskiego
bez wiary i pokuty. Wiara jest ukryta w na-
szym sercu i trzeba, by sumienie dalo o niej
Swiadectwo przed Bogiem. Pokuta zas musi
sie objawi¢ w naszych czynach, Zycie nasze
musi jg uwydatnicé (...)

Co sie za$§ tyczy czasu, to znaczy pytania,
kiedy mianowicie nalezy braé udzial w Wie-
czerzy Swietej, nie mozna wydawaé¢ ogoélnie
cbowigzujacych postanowien i terminow. Cza-
sami moga sie zdarzy¢ okolicznosci usprawie-
dliwiajace niemozliwos¢ wziecia udzialu w

KAROL KARSKI

FRYDERYK GOGARTEN

Wieczerzy Panskiej. Nie mamy tez wyraznego
rozkazu zniewalania chrzescijan do przyjmowa-
nia Komunii Swietej za kazdym razem, gdy
bywa rozdzielana. Jezeli jednak wezmiemy
pod uwage cel, do ktérego Pan pragnie nas
doprowadzié przez Sakrament Wieczerzy Swie-
tej, to musimy przyzna¢, ze przyjmowanie te-
go Sakramentu winno mie¢ miejsce czedciej,
niz to wielu chrzeécijan ma w zwyczaju. Im
cilniejsze jest nasze poczucie niemocy, tym
czesciej powinniSmy uzywaé tego, co ma stu-
zy¢ do umocnienia naszej wiary, do wzrastu
1 uswiecenia naszego zycia. Dlatego we wszyst-
kich dobrze zorganizowanych zborach powi-
nien panowa¢ ten dobry zwyczaj, ze Wieczerza
Swieta jest czesto $wiecona, mianowicie w
miare wiecej lub mniej przez Zbor odczuwa-
r.ej potrzeby w tym kierunku.

W kazdym jednak razie kazdy winien sig
staraé przystgepowaé do Wieczerzy Panskiej za-
wsze, gdy bywa podawana, o ile stuszne i uza-
sadnione powody nie stang temu na przeszko-
dzie (...) Winnismy mieé to przeswiadczenie, ze
Jest wolg Pana, abySmy tego Sakramentu cze-
sto uzywali, w przeciwnym bowiem razie po-
zbawiamy sie pozytku, jaki przezen osiggamy.

wo nawet szyderczy rozrachunck z
przeszloécig, z liberalno-mieszczan-
skim $wiatem XIX wieku, i to nie
tylko z jego teologia, lecz réwniez
z cala naukg i kultura. Artykut Go-
gartena w znakomity spos6b od-

Pokolenie twoércéw teologii dia-
lektycznej przerzedza sie. W nie-
spelna dwa lata po zgonie pierw-
szego z wielkiej trojki dialektykoéw
— Emila Brunnera, $mieré¢ wyrwa-
la z grona 2zyjacych nastepnego z
nich — Fryderyka Gogartena, kt6-
ry zmarl w dniu 16 pazdziernika
1967 roku na udar serca, w wieku
80 lat, Jakkolwiek jego dorobek
naukowy — pod wzgledem wielkos-
ci dziela — ustepuje dorobkewi Ka-
rola Bartha czy Emila Brunnera, to
jednak dzieki S$mialo$ci my$li na-

zwisko Gogartena zapisalo sie
trwalymi zgloskami w dziejach
protestanckiej myS$li teologiczne)

XX wieku. Jego poglady teologicz-
ne zaslugujg na nieco szersze omo-
wienie,

Fryderyk Gogarten urodzilt sie
13 stycznia '1887 roku w Dortmun-
dzie, Studia teologiczne odbyl w
Heidelbergu, gdzie m.in. stuchal
wykladéw Ernesta Troeltscha, Po
ukonczeniu studiéw objal urzad pa-
storski w Stelzendorf, a potem w
Dorndorf. Poczatek jego pracy prze-

biega w podobny sposéb jak u po-
zostalych dialektykéw, Ale oto w
1918 roku pojawia sie stynny ,List
do Rzymian” Karola Bartha, co od-
razu przysparza autorowi oddanych
przyjaciél i pomocnikéw, W ten
spos6éb zeszli sie razem Fryderyk
Gogarten, Emil Brunner, Eduard
Thurneysen, Heinrich Barth, Georg
Merz i Rudolf Bultmann, Kazdy z
wyzej wymienionych teologéw do-
szedl wlasng droga do tych samych
pogladow, ktére Barth wylozyl w
swym ,Liscie do Rzymian”, Pano-
wala miedzy nimi daleko idaca zgo-
da i pokrewienstwo my§li, a wig-
zalo ich z sobg stanowisko ,miedzy
czasami”.

Pod takim wtasnie tytulem po-
jawia sie w 1920 roku, w czasopis-
mie ,Christliche Welt”, artykul
Fryderyka Gogartena. Byl to nie
tylko artykul, lecz manifest, hasto
bojowe, zdemaskowanie minionych
czas6w, a <zarazem kazanie o sg-
dzie. Z prorockim patosem zawart
w nim Gogarten bezlitosny, czescio-

zwierciedlal nastr6j, jaki domino-
wal wtedy w kregu teologii dialek-
tycznej. Dlatego tez nie przypad-
kowo jego tytul — ,Miedzy czasa-
mi” — przejety zostal w dwa la-
ta poéiniej przez czasopismo, ktdre
wydawali Barth, Gogarten, Thur-
neysen i Georg Merz — redaktor
naczelny.

W latach 1920—22 Gogarten pi-
sze trzy interesujace ksigzki: ,Die
religiose Entscheidung”, ,Die Krisis
unserer Kultur” oraz ,Wider die
romantische Theologie”, Znamien-
ny jest tutaj fakt, ze prace o po-
dobnych tytulach i tematyce pisza
tez inni dialektycy. Nawet szereg
sformulowan mys$li wykazuje ude-
rzajgce podobienstwo. Najradykal-
niejsze stanowisko ze wszystkich
zajmowal jednak Fryderyk Gogar-
ten.

Nadchodzi jednak fatalny rok
1933, rok doj$cia Hitlera do wladzy,
a zarazem najtrudniejszy okres dla
teologii dialektycznej. Z pobudek
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dotad jeszcze nie wyjasnionych do-
kiadnie, pdéznym latem 1933 roku,
Fryderyk Gogarten przylacza sie
do ,niemieckich chrzescijan”. Row-
r.oczed$nie rozpada sie krag skupio-
ny woko6l wspélnego organu ,,Zwi-
schen den Zeiten” i w pazdzierni-
ku tegoz roku Barth pisze artykul
pozegnalny, W decyzji Gogartena
widzi Barth koncowy etap dlugie-
go rozwoju wewnetrznego i powia-
da, ze podobnie jak Brunner, nig-
dy nie zerwal on wlasciwie z ,an-
tropologicznym kierunkiem” w teo-
logii. Na koniec o$wiadcza Gogar-
tenowi krotko i zwiezle: ,,0odtad je-
steSmy ludZmi rozdzielonymi”,

W omawianym okresie prowadzit
Gogarten wyklady uniwersyteckie
w Jenie, Wroclawiu i Getyndze.
Zaraz po drugiej wojnie $wiatowej,
wobec wielkiego gremium akade-
mickiego, zlozyl wyznanie winy za
swoja decyzje, jakg podjal w okre-
sie panowania narodowego socja-
lizmu. Nigdy juz jednak nie doszio
(o zblizenia 2z Karolem Barthem.

Po drugicj wojnie $wiatowej
rozwija Gogarten plodng dzialal-
nos$¢ naukowsa. Nalezy do tej grupy
teologéw protestanckich, ktoérzy za-
jeli sie problemem totalnej sekula-
ryzacji i jego dorobek, przede
wszystkim na tym polu, zachowu-
je nieprzemijajacg warto$é. Do
najwazniejszych prac z tego okresu
naleza: ,,Verhéngnis und Hoffnung
der Neuzeit. Die Sékulariesierung
als theologisches Problem”, ,Der
Mensch zwischen Gott und Welt”,
»Was ist Christentum?”, ,Ent-
mythologiesierung und Kirche”,

W  przeciwienstwie do Bon-
hoeffera, Gogarten jest typowym
teologiem uniwersyteckim, $cistym
sysiematykiem o swidrujacej, wrecz
gwalcacej sile mysli, rozwijajagcym
wszystko nieustepliwie, z jednego i
jedynego punktu widzenia, Wszyst-
kie jego kolejne prace obracajg sie
woko6tl  tej samej problematyki:
konfrontacja wiary chrzescijanskiej
ze zmieniong rzeczywisto$cia ze-
Swiecczonego $wiata. Zadanie, jakie
sobie postawil, formuluje Gogarten
w nastepujacy sposob: ,,W obiiczu
faktycznie dokonujacej sie sekula-
ryzacji calej egzystencji ludzkiej
powstala konieczno$é postawienia w
calkiem nowy sposéb pytania doty-
czacego wiary chrzeScijanskiej” 1),

') Verhidngnis und Hofinung der Ncecu-
zeit. Die Sidkularies.ccung als theolo-
gisches Froblem, Stultgart 1903, s. 103,

Pobudka siklaniajaca Gogartena do
konfrontacji wiary chrzes<ijanskiej
ze zmieniajacg sie rzeczywistoscia
Swiata jest respekt wobec nakazu
intelektualnej uczciwosci, przez kto-
ra rozumie on obowiazek utrzymy-
wania myslenia w zgodzie z istnie-
jaca rzeczywistoscia. A rzeczywis-
tos¢ okreslona jest przez fakt, ze se-
kularyzacja, ktéra zaczela sie roz-
wija¢ od poczatku czas6w nowo-
zytnych, ogarnela dzisiaj cale zycie
ludzkie: ,Kto tego faktu nie chce
sobie przyswoi¢, ten pragnie zyé w
$wiecie, ktérego juz nie ma” ?),

Gogarten uznaje obiektywnie doj-
rzato$¢ rozumu ludzkiego i wynika-
jace z niej zeSwiecczenie $wiata. W
przeciwienstwie do tradycyjnego
dziejopisarstwa  katolickiego 1lub
protestanckiego, w rozwoju czaséw
nowozytnych nie widzi odstepstwa
od Boga i Chrystusa. Dlatego nie
jest zainteresowany szukaniem droc-
gi powrotnej do urojonego S$rednio-
wiecza. Uwaza, ze dojrzalo$é¢ rozu-
mu ludzkiego, i wynikajaca z niej
dojrzalos¢ Swiata, jest wynikiem
koniecznego procesu historycznego.
Z tej sytuacji nie ma wyjscia, o ile
nie chcemy sie wyrzec uczciwos$ei
intelektualnej, Zmiana moze nastg-
pi¢ tutaj najwyzej przez nawroce-
nie i pokute, Lecz nawrdcenie i po-
kuta sa czyms$ zupelnie innym —
nie wyprowadzaja nas z rzeczywis-
tosci, lecz w te rzeczywisto$é wpro-
wadzaja. Uczciwos$é intelektualna
nie moze istnie¢ bez nawroé:zenia i
pokuty.

Zagadnieniem najbardziej ab-
sorbujacym Gogartena jest problem
samodzielnosci czlowieka i $§wiec-
kosci $wiata. Jego podstawowa, po-
wtarzana stale w nowych warian-
tach, teza brzmi: poczatek sekula-
ryzacji tkwi w samej wierze chrze-
$cijanskiej. Bez wiary chrzescijan-
skiej nie bylaby mozliwa dzisiejsza
postaé S$wiata. Sekularyzacja jest
pochrze$cijanskim, to jest przez
wiare chrzescijanska wywolanym,
zjawiskiem. ,Niezaleznie od tego,
czym sgtala si¢ w czasach nowozyt-
nych, jest ona prawidlowym na-
stepstwem wiary chrzescijanskiej”.
Sekularyzacja, to ,pierwsza potei-
na skilonno$§é zmierzajaca do u-
ksztallowania $wiata i jego rzeczy-
wisto$:i przez sil¢ wiary chrzesci-
janskiej” 3),

2) Der Nensch zwi.schen Gott und Welt,
Hcidelberg 1952, s. 419.

4) Verhdngnis und Hoffnung der Neu-
zcit, s. 8, ¢8 n; Cer Mensch zwischen
Gott und Weit, s, 118,

Cala my$l teologiczna Gogarte-
na krazy wokol zwigzku zachodza-
cego miedzy sekularyzacja a wiarg
chrzescijanska, Interpretujac ten
zwigzek, Gogarten wychodzi z cen-
tralnego punktu teologii protestan-
ckiej, jakim jest nauka o uspra-
wiedliwieniu czlowieka przed Bo-
giem jedynie z wiary. Temat jego
teologii nie brzmi jednakze: ,,czlo-
wiek przed Bogiem”,lecz ,czlowiek
miedzy Bogiem a $wiatem”. Egzy-
stencja czlowieka jest okreSlona w
zasadniczy sposéb przez fakt, ze
stoi on miedzy Bogiem a $§wiatem.
Nie jest czlowiekiem bez Boga, ale
w takim samym stopniu nie jest
czlowiekiem bez $wiata. Nalezy za-
ré6wno do Boga, jak i do S$wiata.
Specyficzna i trudna problematyka
jego bytu polega na tym, e zy-
skuje odpowiedni stosunek do Boga
i $wiata, a zatem stoi wlasciwie
pomiedzy Bogiem i Swiatem, Sto-
sunek ten jest wtedy prawidlowy,
gdy Boég jest mu Bogiem, a $§wiat
— $wiatem, Jego wielkie zagroze-
nie polega stale na tym, Ze miesza
ze soba Boga i Swiat, i w ten spo-
s6b Bog staje sie dla niego $wia-
tem, a §wiat — Bogiem,

Z luterskiej nauki o usprawied-
liwieniu wycigga Gogarten daleko
idagce konsekwencje — nauke o
usprawiedliwieniu uprawia w as-
pekcie §wiatowym, Usprawiedliwie-
nie i stworzenie s3 — jego zda-
niem — nierozigcznie z sobg zwig-
zane, Usprawiedliwienie czlowieka
przed Bogiem i uznanie $wiata za
stworzenie Boga sj dla niego jed-
nym i tym samym aktem., Dojrza-
loé¢é czlowieka i $wiecko$é Swiata
sg bezposrednim nastepstwem fak-
tu, ze Jezus Chrystus jest ,,Synem”,
oraz ze jako Syn objawil ,,Ojca”.
OczywisScie, aby dojsé¢ do takiego
poznania, trzeba we wlasciwy spo-
sOb rozumieé Synostwo Boze Je-
zusa. Nie mozna go pojmowaé w
spos6b metafizyczny, jak to czynil
starochrzes$cijanski dogmat chrysto-
logiczny w oparciu o filozofie grec-
kg, lecz w sposéb historyczny, zgod-
nie z mys$leniem Biblii i historycz-
na metoda czas6w nowozytnych.
Jezus nie jest Synem na gruncie
specjalnego pochodzenia i posiada-
nia odpowiednich cech, leczna grun-
cie okre$lonej postawy historycznej.
Jest On Synem, bo Ojcu zezwala
byé¢ catkowicie Bogiem, Jezus ,nie
ma niczego od siebie”, lecz wias-
nie dlatego, Ze nie ma niczego od
siebie, posiada wszystko od Boga i
wlasnie przez to okazuje sie Synem.
Ale okazujac sie Synem, zwiastuje



i objawia Boga. Jezus otwiera czlo-
wiekowi nowe dojscie do Ojca, a
zarazem lamie spiZowy pierscien
kosmosu, trzymajacy Go w zam-
knieciu, Przez swoje posluszne Sy-
nostwo mprzywraca hasze zgubione
synostwo. Jezus jest pierwszym
czlonkiem nowego pokolenia synow.

W pojeciu ,synostwa” — powia-
da Gogarten — osiggnal czlowiek
najglebszg wiedze o sobie samym.
Synostwo, to newy stosunek do Bo-
ga i nowy stosunek do S$wiata.
Czlowiek stal sie przez nie znowu
tym, czym by¢ powinien, zgodnie z
odwieczng wolg stwoérczg Boga —
synem Ojca i panem $wiata, a tym
samym stoi on rzeczywiscie miedzy
Bogiem a $wiatem: BoOg jest mu
Bogiem, a §wiat — $wiatem. Wraz
z uzyskaniem synostwa zmienil sie
gruntownie jego stosunek do $swia-
ta, ktéry nie jest juz odtad dla nie-
go przedmiotem boskiej czci, lecz
polem rozsadnej dzialalnosci. Jako
syn jest czlowiek spadkobiercg Oj-
ca, g jako spadkobierca — panem
Swiata, Jak pelnoletni syn otrzymu-
je spadek po swoim ojcu, tak czlo-
wiek otrzymal §wiat w spadku od
Boga. Ma on zarzgdza¢ S$wiatem
samodzielnie i odpowiedzialnie, ja-
ko osoba pelnoletnia,

Wykladnig nowego obcowania
czlowieka ze $wiatem sa slowa Apo-
sliola Pawla: ,,Wszystko mi wolno”
(1 Kor.6:12), Te trzy slowa sg dla
Gogartena jednym z najwazniejszych
zdan Nowego Testamentu, widzi w
nich bowiem ukryty punkt wyjscia
dla obszernego i nie dajacego sie
powstrzymaé procesu dziejowego.
Stlowa powyzsze proklamujy $wiec-
kos¢ $Swiata, bo likwiduja rozréz-
nienie pomiedzy sfery sakralng i
§wiecka., Dzieki nim cala zyciowa
przestrzen powierzona zostaje wol-
nej dzialalnos$ci czlowieka. Jesli to-
wiem czlowiekowi ,wszystko wol-
no”, to wtedy nie moga isinie¢ w
{wiecie zadne wydzielone ,naboz-
ne” obszary, odizolowane prcwincje
religijne, zadna okreslona dzialal-
no$¢ uswiecajaca, w ogéble nic, co
by posiadalo akcentcwany stosunek
do Boga. Wszysiko jest raczej §wiec-
kie i czlowiek moze tym swobodnie
rozporzadzaé. Nie znaczy to, 2e
wszystko zaleiy od jego widzimi-~
sie, bo cytowane slowa Apostola
Pawtla idg dalej: ,...ale nie wszystko
jest pozyteczne”. Wyplywa stad
wniosek, ze dla zachowania porzad-
ku $wiata, trzeba pcczynié pewne
rozréznienia. Nie sg cne jednak
sprawg wiary, lecz sprawa rozumu

By zachowaé porza-ek Swiata, czlc-
wiek przy pomocy swego rozumu
rozstrzyga, co jest, a co nie jest
obecnie poiyteczne, Swieckie poste-
powanie czlowieka =zostaje przez
wiare podporzadkowane rozumowi,
dzieki czemu zachowany zostaje
Swiecki charakter jego postepowa-
nia, natomiast wiara pozostaje czy-
stg wiarag,

Istota panowania czlowieka nad
Swiatem nie jest zbawienie $wiata.
W ramach swej dzialalnosci czlo-
wiek nie powinien podejmowaé
dziela zbawienia $wiata, bo to przy-
chodzi zawsze od Boga, a czlowiek
moze Ppcsigsé zbawienie zawsze tyl-
ko przez akt przyjecia go w wierze.
Bog nie ustanowit czlowieka zbaw-
cg $wiata, lecz jego strozem, ktory
przez swe czyny ma dazy¢ do te-
go, by swiat pozostal swiatem,

Powyzszy wywod Gogartena w
znakomity  sposob  skomentowat
Hans Zahrnt, ktéry pisze nastepu-
jaco: ,,Zgodnie z myslag Gogartena
mozemy powiedzie¢: lekarz ma le-
czy¢ cialo, a nie ratowaé¢ dusze;
sedzia ma wymierzaé sprawiedli-
wo$é, a nie dokonywaé¢ Sadu Osta-
tecznego; historyk ma bada¢ dzieje,
a nie zglebia¢ wolg Boza., Gogarten,
podkreslajac tak ostro roéznice po-
miedzy ,,wiarg” a ,uczynkami” od-
no$nie do odpowiedzialnosci czlo-
wieka za S$wiat, nie czyni tego w
celu rozdzielenia egzystencji czlo-
wieka na dwie czesci: tutaj chrze-
§cijanin — tam czlowiek. Pragnie
raczej postepowanie czlowieka
sprowadzi¢ do wlasciwego wymia-
ru, tak aby pozostalo on¢ rzeczy-
wiscie  postepcwaniem  §wiecko-
-ziemskim, nie stajac sie dzicki te-
mu ani religijnym roszczeniem wo-
bec Boga, ani wobkec $wiata” ).

Tak wiec, przy pomoc; cen-
tralnego punktu wiary chrzescijan-
skiej, jakim jest usprawiedliwienie
czlowieka przed Bogiem, udalo sie
Gogarterowi uzasadni¢ nowy stosu-
nek czlowieka do s$swiala, Tym sa-
mym spoil cn na nowgp usprawied-
liwienie i stworzenie, W opisie sto-
sunku czlowieka do Boga nie za-
dowala sic powszechnie uiywanym

okre$leniem  chrze$cijanskim  —
wdzieciectwem”, Dla podkre$lenia
,meskiego” charakteru odpowic-

dzialno$ci czlowieka za S$wiat, po-
stuguje sie okresleniem ,synostwo”.
,Nie cziecko, lecz syn, czlowiek do-

4) Hans Zahrnt, Die Sache mit Gott. Dic
protestantische Theologie im 20 Jahr-
hundert, Muenchen 1966, s. 184,

rosty musi ponies¢ przed Bogiem-
Ojcem cdpowiedzialnos¢ za swo)
stosunek do swiata, ktérego panem
uczynit go Bog” 5).

Wglebiajac sie w zagadnienie
sekularyzacji i wiary chrze$cijan-
skiej, Gogarten powiada, ze wraz z
rozwojem chrzeScijanstwa poczatl
sie rozwija¢ historyczny proces,
ktérego nastepstw nie da sie jesz-
cze dokladnie przewidzieé. Jadro
tego procesu tkwi w tym, ze roéw-
noczes$nie z ,,0dbdstwieniem” S$wia-
ta przez Boga zmienil sie stosunek
czlowieka do $wiata: czlowiek uzy-
skal wobec $§wiata samoizielnosé i
stal sie za niego odpowiedzialny.
Jako motto tej nowej wolnosci
czlowieka przytacza Gogarten na-
stepujace stowa Apostola Pawla:
»zy $Swiat, czy zycie, czy S$mieré,
czy teraZniejszo$¢, czy przyszlosé,
wszystko jest wasze” (I Kor.3:22).

Wraz ze zmiang stosunku czio-
wieka do $wiata, zmienil sie¢ takze
sam $wiat — ze $wiata mitycznego
stal sie Swiatem historycznym, z
przedmiotu czci — obszarem pano-
wania rozumu ludzkiego. Aczkol-
wiek dojrzalos¢ czlowieka i $wiec-
kos¢ Swiata od samego poczatku
dane byly wicrze chrzescijanskiej,
to jednak nie urzeczywistnialy si¢
natychmiast w dziejach Zachodu.
Poczatkowo, i to zaraz po Smierci
Apostola Pawla, istniala nawet paw-
na reakcja. W S$redniowieczu po-
wtorzylo sie w chrzescijanskiej for-
mie to, co juz przedtem istnialo w
poganstwie: hierarchiczno-sakra-
mentalny  $wiat  Sredniowieczny
ogarnat znowu czlowieka, odbiera-
jac mu samodzielnosé. Marcin Lu-
ter ztamal ponad tysiacletniy jcd-
nos¢ $wiata $Sredniowiecznego, ak-
tualizujac to, co 0] samego poczyt-
ku nakladalo sie na wiare chrzesci-
janska w kwestii stosunku cziow.c-
ka do $wiata, Musial to uczynié,
jezeli rzeczywiscie — jak twierdzil
— odkryl ponownie czysta Ewange-
lig, ko wilasnie ta Ewzangelia zawie-
ra uwolnienie czlowieka cd $wiata.
W ten sposéb Luter — zdaniem Go-
gartena — stanal przed catkiem
nowym zadaniem, ktérego jeszcze
nigdy, nawet w czasach Nowego Te-
stamentu, nie ujmowano w taki
sposdéb. Wprowadzajac rozrdznienie
dwoéch panstw — Bozego i $wice-

*) Der Mensch zwischen Gott und Welt,
S, 360 n.



kiego — uporatl sie z tym zadaniem.
Przez takie rozréznienie Luter
pragnie zastrzec, ze Boég w pan-
stwie $§wieckim poddal wszystkie
rzeczy panowaniu rozumu ludzkie-
go. Na potwierdzenie swych wywo-
dow Gogarten cytuje wiele frag-
mentéw z odpowiednich pism Lut-
ra, a jego powszechnie znane
stwierdzenie: ,,ChrzeScijanin jest
catkowicie wolnym panem wszyst-
kich rzeczy, nikomu niepodleglym”
— komentuje w nastepujgcy spo-
sOb: ,tutaj wszystko musi sie staé
inne niz poprzednio” i dalej: ,jak
stalo sie inne w stuleciach po Re-
formacji” ).

%) Der Mensch zwischen Gott und Welt,
S. 231.

W calym procesie sekularyzacji
Gogarten dostrzega tragiczng ko-
nieczno$¢, Ale skoro nowoczesny
czlowiek wzial juz na siebie odpo-
wiedzialno$¢ za Swiat, to nie pozo-
staje mu nic innego, jak kroczyé ta
samg droga, ktérg szed! dotychczas.
Do istoty Swiata naleiy jego sen-
sowna jedno$¢ i calo$é, a te jed-
nos¢ i calos$¢, i tym samym swoj
sens, posiada $wiat dlatego, ze jest
stworzeniem Boga, Ale ¢o poczaé,
gdy czlowiek juz nie wierzy, ze Bog
jest stworzycielem nieba i ziemi?
Wszak wtedy — powiada Gogarten
— nie moze przestaé istnieé jednosé
i calo$é Swiata, bo oznaczaloby to,
ze §wiat wpada w chaos i bezsens.
Woéwiczas musi wznie§é sie do mie-
ba Prometeusz! Wtedy wlaénie on
— czlowiek musi staé sie Bogiem!

Wiedy musi przejaé odpowiedzial-
nos$¢ za jednos¢ i calo$¢ Swiata, za
jego porzadek i przyszlos¢, wszelki-
mi mozliwymi $rodkami starajac
sie nada¢ Swiatu sens. Moze to sie
odbywac¢ jedynie na drodze wioda-
cej $wiat ku doskonalosci. Jest to
jednak zadanie znacznie przewyz-
szajgce mozliwosci czlowieka i dla-
tego w tym dazeniu do doskonalego
$§wiata, czlowiek musi pas¢ ofiarg

Tak wiec, nowoczesny czlowiek
zawiedziony przez Kosciél i teolo-
gig, pragnely one bowiem, by czlo-
wiek nie byl synem Ojca, lecz na-
dal pozostawal Jego dzieckiem,
blednie zrozumial swg wolno§é i
urzeczywistnial ja bez wiary, a na-
wet wbrew niej. Lecz teologia i
Ko$ciol — jak to zazwyczaj zdarza

PO II SOBORZE WATYKANSKIM

Fkumenizm w Kosciele

(Dokonczenie z poprzedniego numeru)

Nie ulega watpliwosci, ze papiez nie tylko afir-
muje, lecz ré6wniez popiera zorganizowana i zmierza-
jacg do okreslonego celu aktywnos$é ekumenicznag.
Chociaz ostrzega, by przesadna dzialalno§é nie stwa-
rzala niejasnych sytuacji, to jednak =z naciskiem
stwierdza, Ze ekumenizm dzieki Soborowi stal sig
czym§ charakterystycznym dla Kosciola rzymskoka-
tolickiego. NajwyraZniej sprecyzowal to przekonanie
w przeméwieniu skierowanym do czlonkéw Sekreta-
riatu dla Spraw Jednoéci Chrzescijan (28 kwietnia
1967). ,Rzym postawil problem ekumeniczny w ca-
lej jego powadze i pelni oraz we wszelkich jego nau-
czajacych i praktycznych aspektach. Problem eku-
meniczny jest nie tylko przedmiotem powierzchow-
nego i przypadkowego zainteresowania, stal sig on
raczej przedmiotem stalego zainteresowania, systema-
tycznych studiéw i nieograniczonej mitosci. Urést do
pozycji, ktéra odtad nalezy do programu naszego apo-
stolskiego urzedu. Sob6r zobowiazuje nas do reprezen-
towania takiego stanowiska, a zarazem wskazuje dro-
ge. Dokumenty soborowe bezposrednio albo poéred-
nio zajmuja sie pytaniem, w jaki spos6b mozna usta-
nowié na nowo jedno§é Koéciola wéréd tych, ktérzy
zwa siebie chrze$cijanami; wypowiadaja si¢ w spo-
s6b zobowiazujacy i jasny, a przez swa orientacje eku-
menizmowi rzymskokatolickiemu mnadaja naukowa i
pasterska podstawe, jakiej dotad jeszcze nigdy nie po-
siadat. Musimy powiedzie¢, ze wielki, a nawet decy-
dujacy, udzial ma tutaj Duch §w., przewodnik i du-
sza Kosciola™).

1) Por. Civilta Cattolica 1967, s. 388, numer zawiera szereg
wypowiedzi papieza o ekumenijzmie,
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Ale co w tej wypowiedzi rozumie sie przez eku-
menizm? Czy ekumenizm jest aktywnym dzialaniem
wychodzacym z Rzymu i znowu don powracajacym?
Czy, w pierwszym rzedzie, chodzi o wspdlne zycie
i dzialanie wszystkich Koécioldw, w ktére wigcza
sie i bierze w nim udzial Ko$ciél rzymskokatolicki?
W tym pytaniu nie chodzi tylko o prosta decyzje
albo-albo i dlatego odpowiedZ nie moze brzmieé¢ po
prostu: tak, albo nie. Pewne symptomy Swiadcza na
korzy§é obydwu koncepcji, ale w wiekszym stopniu
zdaja sie przemawiaé za pierwszym punktem widze-
nia. Ekumenizm jest rzymskokatolickim dzialaniem
zmierzajaecym do tego, by wespét z innymi KoSciola-
mi ustanowié¢ ma nowo jednodé, ktéra w KoSciele
rzymskokatolickim juz faktycznie istnieje, ale inne
Kos$cioly nie zatracily jej calkowicie. Na tej drodze
moga wylonié¢ sie pewne watpliwosci i moze dojs$é do
niespodzianek. W toku tego procesu Koéci6l rzymsko-
katolicki moze ulec glebokiej przemianie. W kazdym
razie jest on nosicielem jednos$ci i dlatego w osigga-
niu celu nie wolno mu czynié niczego, co zaciemniloby
to szczegélne uroszczenie i powodowalo nieporozi-
mienia. W ,symfonii dialogu” Koéciél musi pozostaé
niezmieniony.

Pierwsze lata po Soborze wykazaly jeszcze wy-
razniej, ze Kosciét rzymskokatolicki przywigzuje
wielkg wage do takiego punktu widzenia. Wtagnie ofi-
cjalne uznawanie i §wiadome popieranie zadan eku-
menicznych przyczynilo sie do tego, ze ekumenizm
stal sie w duzej mierze przedsiewzieciem organizo-
wanym i planowanym przez Kwos$ci6l, a postawione mu
granice objawily si¢ w miedzyczasie w sposéb o wiele
wyrazniejszy.



sie w takich wypadkach — odurzo- sekularyzacja zrywa swodj zwiazek lezy, by kultura =zachowata swdj

ne beznadziejnoscia swego przed- z wiarg chrze$cijanska, to znaczy Swiecki charakter” 8).
siewziecia, zagalopowaty sie na fat- czy do odboéstwienia $wiata docho- Tak — w ogdélnych zarysach —
szywej drodze — ,i w ten sposdb dzi przez cztowieka. W pierwszym przedstawiaja sie poglady zmartego
nieszcze$cie zaczeto sie rozwijac” 7). przypadku moéwi Gogarten o, seku- niedawno profesora Fryderyka Go-

Sekularyzacja czas6w nowozyt- laryzacji”, w drugim — o ,sekula- gartena na zagadnienie wzajemne-
nych poszta w niewtasciwym Kkie- ryzmie”. A wiec, sekularyzm to go stosunku sekularyzacji i wiary
runku: catkiem legalna w swym .zdegenerowana sekularyzacja”. chrze$cijanskiej. Znaczenie proble-
zarodku, urzeczywistnita sie w zu- Zadaniem  wiary chrzescijan- matyki, ktérej poswiecit sie w okre-
petnie fatszywy sposéb. W zwigzku skiej jest ochrona sekularyzacji sie po drugiej wojnie Swiatowej,
z tym Gogarten odrdéznia dwa ro- przed sekularyzmem. Wiara maroz- wzrasta z roku na rok. Teologowie,
dzaje sekularyzacji. Miernikiem dla wigzywa¢ to zadanie nie przez ktorzy aktualnie zajmujag sie tym
niego jest tutaj pytanie, czy istnie- wsteczng probe schrystianizowania kregiem zagadnien, petng garscia
je zwiazek pomiedzy sekularyzacja Swiata, lecz tylko przez przyczynia- czerpia z jego dorobku. Jego pod-
a wiarg chrze$cijanska, to znaczy nie sie do tego, by zachowany zo- stawowe prace zastuguja na to, by
czy odbostwienie $wiata przychodzi stat stan sekularyzacji. Oddziaty- przetozono je takze na jezyk pol-
przez objawienie Chrystusa, czy tez wanie na siebie wiary chrzescijan- ski.

skiej i kulituTy polega¢ powinno nie KAROL KARSKI
na schrystianizowaniu kultury,

B Der Mensch zwischen Gott und Welt, 16¢Z odwrotnie: wiara chrzescijafn- g por Mensch zwischen Gott und Welt,

s. 158 n. ska niech czyni to, co do niej na- s. 419.

rzymskokatolickim

Mozna by tutaj zwréci¢ uwage na to, ze Koscioty
nie wytworzyty dotad sytuacji, ktéra pozwolitaby im
wspo6lnie przemowi¢ i dziata¢ na szerokiej, powszech-
nej ptaszczyznie. Nie istnieje nawet zadne wspolne
gremium, w ktérym dyskutowano by powaznie nad
tyim, w jaki sposéb mozna by doprowadzi¢ do tego
rodzaju sytuacji. Istnieja réznego rodzaju trudnosci
hamujace postep na tej drodze. Czesciowo nalezy ich
szuka¢ w réznym podejsciu do zagadnien praktycz-
nych, jakie ustalito sie na przestrzeni wiekéw. Kos-
cioty przemawiaja réznym jezykiem i zbyt krétko
zyja w spoteczno$ci ekumenicznej, by mogty wypo-
wiadaé¢ sie jednogtos$nie. Zyja w réznych strukturach
i dotad jeszcze nie znalazty struktury umozliwiajacej
im wsp6lne postepowanie. Trudno$ci te cze$ciowo
umotywowane sg réwniez przekonaniami teologiczny-
mi. W jaki sposéb jeden Kos$ciét moze prowadzi¢ roz-
mowy z innymi Kos$ciotami? Rozmowy moga wyjas-
ni¢ niektére sprawy i utorowa¢ drogi, ktére dzisiaj
uchodzg za nie do przebycia. Jak dotad trudnosci te
nie zostaty catkowicie przezwyciezone.

W ydaje sie, ze papiez uswiadamia sobie w duzym
stopniu istnienie granicy dziatania ekumenicznego.
We wspomnianym juz przemowieniu, skierowanym do
cztonkéw Sekretariatu dla Spraw Jednos$ci Chrzesci-
jan, powiada: ,,A co mamy powiedzie¢ o trudnosci,
odczuwanej szczeg6lnie mocno przez naszych braci
odtgczonych, ktéra zwigzana jest z funkcjg powierz/o-

KARDYNAL BEA | PASTOR VISSER'T HOOFT. WIZYTA
KARDYNALA W SWIATOWEJ RADZIE KOSCIOLOW.



ng nam przez Chrystusa w Koscieie Bozym i potwier-
dzona wielkim autorytetem tradycji? Wiemy dobrze,
ze papiez jest niewatpliwie najwieksza przeszkoda
na drodze do ekumenizmu. Co mamy na to powie-
dzie¢? Czy mamy przytacza¢ nowe racje, usprawie-
dliwiajace nasza misje? Czy mamy czyni¢ nowe proby
zmierzajagce do przedstawienia naszej misji w taki
sposob, w jaki powinna byé przedstawiona, tzn. jako
nieodzowna zasada prawdy, mitosci 1 jedno$ci? A
moze jako pasterska misja przewodzenia, stuzby i
braterstwa, ktora nie zagraza zadnej wolnosci, nie
uszczupla zadnego stanowiska w KoSciele i nie Zada
zadnego innego postuszenstwa, z wyjatkiem tego, kt6-
re przystoi synom tej samej rodziny? Sformulowanie
obrony nie przychodzi nam l!atwo. Ono do was na-
lezy”.

Kiedy nadejdzie ta chwila, w ktoérej problem 6w
zostanie, bez dalszego pomijania, otwarcie i szczerze
potraktowany zaréwno z teologicznego, jak i pra-
ktycznego punktu widzenia?

CZY EKUMENIZM JFST DZIALANIEM
SZCZEGOLNYM?

Dotychczasowe cytaty wykazaly w wystarczajg-
cy sposlOb, ze papiez jest gotéw poprzeé calym swym
autorytetem ekumeniczne dzielo Ko$ciola rzymsko-
katolickiego. Stale wskazuje on ma to, ze ekume-
nizm wchodzi w program jego urzedu i Ze teksty so-
borowe maja moc obowigzujgca w calym Kosciele.
Pielegnacji stosunkéw z innymi Kos$ciolami nie po-
zostawia tylko Sekretariatowi dla Spraw Jednosci
Chrzescijan. Jest gotdéw rzuci¢ na szale swéj wlasny
urzad. Trzeba stwierdzi¢, Ze problem ekumeniczny
w Kosciele rzymskokatolickim nie jest tylko ,,przed-
miotem powierzchownego i przypadkowego zaintere-
sowania”, praca ekumeniczna ma byé gldwng potrze-
ba calego Kosciola, a mie tylko podrzednym dziala-
niem w stosunku do innych dziatan.

Rzuca sie w oczy fakt, Ze odpowiedzialno$é za
sprawy ekumeniczne jeszcze niemal wylacznie spo-
czywa w rekach Sekretariatu dla Spraw Jednosci
Chrzescijan. Tym niemniej inne oddzialy Kurii zaczy-
najg réwniez braé¢ udzial w pracy ekumenicznej. Wi-
dzieliémy, ze wielu obserwatoréw uczestniczylo w po-
siedzeniach komisji soborowej. Szczegdlnie nowo ut-
worzone organy, jak Sekretariat dla Spraw Niewie-
rzacych, Consilium dla Spraw Apostolatu Swieckich
i Komisja dla Spraw Sprawiedliwo$ci i Pokoju wy-
raznie staraja sie wlaczyé w swoéj program wspélpra-
ce z innymi KoS$ciolami. Jednakze inne, starsze od-
dziaty Kurii, jak Sekretariat Stanu, Kongregacja
Wiary, Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Kongrega-
cja do Spraw Seminariéw Duchownych, jak dotad,
niemal wcale nie zaangazowaly sie w rozmowy z in-
nymi Kosciotami. W ten sposéb wazne obszary admi-
nistracji koscielnej na razie pozostaja wylaczone ze
wspoélpracy ekumenicznej. Powstaje wigc wrazenie,
ze Koéciét rzymskokatolicki pragnie, aby pewne ob-
szary i dziedziny pracy pozostaly nie zaangazowanre
bezposrednio w dialog ekumeniczny.
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CZY STOSUNKI Z POSZCZEGOLNYMI
WYZNANIAMI MOGA STANOWIC WSPOLNE
SWIADECTWO KOSCICLOW?

Frzedstawiony tutaj przeglad kontaktow oficjal-
nych rozpoczeliémy od Mieszanej Grupy Robocze},
ztozonej z przedstawicieli Kosciola rzymskokatolickie-
go i Swiatowej Rady Kosciolow. Autor rzymskokato-
licki wybralby przypuszczalnie inng kolejnosé¢, tzn.
najpierw wymienitby stosunki z réznymi Kosciolami,
a potem dopiero méwilby o kontaktach ze Swiatowa
Rada Kosciolow. Papiez ciggle wskazuje na spotka-
nia z przedstawicielami innych Koscioléw, wylicza je,
np. w przemoéwieniu do czionkéw Sekretariatu dla
Spraw Jednosci Chrzescijan: ,nieporéwnywalne spo:-
kanie” (z wielkim patriarcha Atenagorasem), ktore
moze stanowi dow6d na ,,powstawanie spolecznosici
pomiedzy Kosciolem katolickim i prawostawnym,
wstep do owej spolecznosci, jaka bedzie nam dana w
jasny i blogoslawiony dzien zupelnego pojednania”,
wizyta arcybiskupa Canterbury, spotkanie z obserwa-
iorami soborowymi, z prawostawnym metropolitag Ni-
kodemem, z autorytatywnymi przedstawicielami Kos-
cioléw reformowanych, jak biskup Corson, Marc
Boegner, bracia z Taizé i in. Ani w tym, ani w zad-
nym innym przeméwieniu nie wspomnial jednak do-
tad o pracy podjetej wspélnie ze Swiatowg Rada
Kosdciolow. Inne symptomy wskazuja réwniez na 1o,
7e Kobciol rzymskokatolicki w pierwszym rze¢dzie za-
danie ekumeniczne widzi w mnawigzywaniu stosun-
kow z poszczegdélnymi KosSciolami. Nie znaczy to, Ze
do kontaktéw ze Swiatowa Rada Koscioléw przy-
wiazuje mniejsza wage. Rozmowy prowadzone sg w
kompetentny i rzeczowy sposéb. Jednak panuje wv-
razna tendencja do ekspenowania stosunkéw z posz-
czegblnymi KoSciotami. W jaki sposéb mozna wy-
jasdni¢ taki stan rzeczy?

Istnieja tego istotne powody. Problem jednosici
wylania sie konkretnie w stosunkach pomiedzy posz-
czegélnymi Kosciolami i moze byé tylko wtedy roz-
wigzany, gdy Kecscioly te — poprzez konkretne spot-
kania i uklady — beda zyly w spolecznosci danej im
przez Chrystusa. W okreslonym momencie historii
oddzielily sie one od siebie, a dzisiaj musza szukaé
pojednania. Ogblny dialog ekumeniczny nie jest w
stanie usunaé trudnosci, jakie istnieja pomig¢dzy posz-
czegélnymi Kosciotami. Dlatego Swiatowa Rada Ko$-
ciolow stoi na stanowisku, ze niezbedne sa vezpo-
srednie rozmowy pomiedzy Kosciolami i pragnie
stworzyé ramy umozliwiajgce swobodny i efektywny
dialcg. Rada jest rusztowaniem, na ktérym z wielu
pojedynczych aktéw pojednania buduje sie gmach
jednosci,

Ale czy w ten spcséb zostato juz wszystko powie-
dziane? Czy prowadzone dotad réine rozmowy przez
wzajemne oddzialywanie nie spelniaja roli zjednocze-
niowej i nie przyczyniajg sie do jednosci? Czy po-
dzielone Ko$cioly nie sy przede wszystkim powolane
do tego, aby w tym, co jest im wspdlne, juz dzisiaj
razem przemawiaé¢ i dziata¢? Czy do wypelnienia
wszystkich powyzszych zadan mie jest potrzebny je-
den wspélny organ?



Poniewaz Ko$ciol rzymskokatolicki kladzie szcza-
golny nacisk na rozmowy z poszczegdlnymi Kosciola-
mi, dlatego wylania sie pytanie, w jaki sposéb nalezy
zaszeregowaé wzajemne stosunki pomiedzy wszystki-
mi Kosciolami? Wszedzie tam, gdzie doszlo do takich
rozméw, uznawano celowos¢ zapraszania na spotka-
nie obserwatora Swiatowej Rady Koscioléw. To mia-
to przypominaé, Ze rozmowy te traktowane sa jako
rozmowy calego chrzescijanstwa. Lecz takie rozwia-
zanie posiada najwyzej symboliczny charakter. Ko-
nieczne jest zorganizowanie takiego ws$rodka, ktorcy
koordynowalby wszystkie te wysitki ekumeniczne, A
moze Kosciol rzymskokatolicki uwaza siebie za to
koordynujace centrum? Pytanie to nabiera ostrosci,
kiedy jest mowa o ewentualnej mozliwosci zlozenia
wspolnego $wiadectwa. Czy dla utorowania tej drogi
nie nalezaloby siegna¢ po wszystkie dostepne Srodki
dziatania? I czy nie trzeba by zrobi¢ wiekszego uzyt-
ku z juz istniejgcych osiagnieé?

KONTAKTY NIEOFICJALNE

Powyzszy przeglad dzialalnosci ekumenicznej Kos-
ciola rzymskokatolickiego ogranicza si¢ do tradycyj-
nych, oficjalnych kontaktow. Z tego powodu jest on
niekompletny, bo ruch ekumeniczny to nie tylko ofi-
cjalne spotkania i rozmowy. W ,symfonii” dialogu
mieszczy sie wszystkie rodzaje kontaktow. Sobér wy-
zwolil pcd tym wzgledem znaczne sily. Chrze$cijanie
rzymskokatoliccy spotykaja sie na wszystkich ptasz-
czyznach zycia z czlonkami innych Kosciolow. Opis
wszystkich spotkan jest niemozliwy, nawet w ogoél-
nych zarysach. Dawniej kontakty ograniczaly sie tyl-
ko do Tygodnia Modlitwy o Jednosé Chrzescijan, dzi-
siaj wychodzg daleko poza jego ramy. Nie mozna tez
pomingé wspdlnych nabozenstw i studiéw biblijnych
oraz spotkan akademickich. Dalej, zwr6¢émy uwage
na rozwijajgca sie wspédlprace wsrod mlodziezy, kt6-
rg w duzym stopniu cechuje wielkie zniecierpliwie-
nie, Mlodziez ta dziala w uniwersyteckich, szkolnych
i obozowych grupach, dazy do wypelniania konkrei-
nych zadan. Wreszcie, nie 'moZemy pominaé tego, o
dzieje sie w okre$lonych centrach, takich jak Taizé,
czy w obrebie takiego ruchu, jak np. Szalom, Wyli-
c¢zaé mozna by w nieskonczono$é. Gdy dawniej chrzes-
cijanie niemal nic nie wiedzieli o sobie, to dzisiaj co-
raz wieksze grupy ludzi majg mozno$¢ poznania tego,
co oznacza spoteczno$¢ dana im przez Chrystusa.
Wylonil sie potezny ruch, zataczajacy coraz szersze
kregi. Stal sie on mozliwy dzieki Soborowi. Jednakie
ruch ten tylko czeSciowo zostal wyzwolony przez
Sobér i tylko czeSciowo okreslony jest przez oficjal-
ne dyrektywy. Wyrasta raczej spontanicznie z ogélnej
atmosfery, jaka wytworzyla sie po Soborze i w du-
zym stopniu okref§lany zostaje przez nowe doswiad-
czenia nabyte przez spoleczno$é chrzescijanska.

Dlatego przeglad oficjalnych koniaktéw moze nie
oddawaé rzeczywistego stanu rzeczy. Czy oficjalne
spotkania i rozmowy rzeczywiscie przygotowuja
grunt pod dalszy postep ruchu ekumenicznego? Czy
wilasciwy dynamizm ruchu nie opiera sie gléwnie na

kentaktach nieoficjalnych, ze tkwi tam, gdzie chrzes-
cijanie proébuja szuka¢ odpowiedzi na pytanie, co to
znaczy zycie w spolecznosci wykraczajgcej poza odzie-
dziczone granice wyznaniowe? Czy problemy i tema-
ty poruszane dzisiaj w kontaktach nieoficjalnych nie
ulegna wnet zdezaktualizowaniu?

W kazdym razie nie ulega watpliwosci fakt, ze
nieoficjalne kontakty miedzy chrzescijanami na roz-
nych plaszezyznach juz narzucajg pytania, ktorych
w okresie Soboru nie dostrzegano jeszcze tak jaskra-
wo, a ktérych w rozmowach oficjalnych czestokroc
jeszcze wcale sie nie dostrzega. Gdy jeszcze w czasie
Soboru skiadanie wspoOlnego S$wiadectwa uchodzilo
tylko za mozliwo$¢ teoretyczng, to dzisiaj coraz wie-
cej ludzi dochodzi do przekonania, ze wszyscy chrzes-
cijanie powinni wspoélnie podejmowaé przynajmniej
nowe zadania. Kiedy jeszcze do niedawna tworzenie
wyznaniowych organizacji ko$cielnych uwazano za
rzecz oczywista, to dzisiaj coraz czeSciej stawia sie
pytanie, czy, przynajmniej w pewnych wypadkach,
nie nadszed! czas na integracje. Szczegdlnie znamien-
nym krokiem w tym kierunku bylo zjednoczenie
chrze$cijanskich zwigzkéw studenckich w Stanach
Zjednoczonych, Gdy do niedawna nie widziano mo-
zliwosci interkomunii z Kosciolami Reformacji, to
dzisiaj ta mozliwosé jest dyskutowana ocoraz otwar-
ciej, a nawet w pewnych miejscowosciach obchodzo-
no juz wspoélne nabozenstwo eucharystyczne.

W prowadzonych rozmowach oficjalnych Kos-
cioly nie moga przej$é obok narastajgcego postepu.
Przeciwnie, musza uswiadomié sobie, Ze ekumenicz-
ne zadanie nie cierpi zwloki. Sporne problemy, jakie
od stuleci narastaly miedzy Kosciotami, nie mogg by¢
omawiane w powierzchowny sposéb i nie mogg pozo-
sta¢ bez wyjasnienia, gdyz w przeciwnym razie w
przyszto$ci wylonig sie ich ujemne nastepstwa. Kos-
cioly musza mieé odwage do wyrazania jednoSci, jaka
jest im juz darowana. Oczywiscie, istniejg sprawy
wymagajace wiekszej cierpliwosci. Wszak ruch eku-
meniczny istnieje dopiero niewiele lat. Czy rzeczywis-
cie wielkie problemy nie zostaly jeszcze catkiem wy-
jasnione? Czy nasze zniecierpliwienie nie dotyczy
jedynie niewielkich obszaréw i kregéw? Czy w wiek-
szo$ci krajow problem ten nie sprowadza sie do usu-
niecia odziedziczonej nieufno$ci? Jesli nawet wyzej
postawione pytania sg stuszne, to jednak nie uwalnia-
ja_nas od konieczno$ci wypelnienia zadan ekumenicz-
nych. Konieczno$¢ ta zmajduje swe uzasadnienie w
samej Ewangelii i im lepiej jg poznamy, tym mmniej-
szy dystans zaistnieje pomiedzy oficjalnymi i nie-
oficjalnymi kontaktami ekumenicznymi. Jednosci nie
mozna wymusié. Réznice posiadaja swoje znaczenie.
Ale czy pomimo istniejgcych i dlugo jeszcze nie roz-
wigzanych réinic, Koscioly nie moglyby sie zdobyé w
szerszym niz dotad zakresie na zlozenie wspélnego
swiadectwa? Czy nie moglyby znalez¢ ram pozwalajg-
cych na wspélne przemawianie i dzialanie, a zarazem
pracowanie mad przezwyciezeniem roéznic? Dopiero
gdy dojdzie do takiego wspélzycia, mozna bedzie mo-
wié z calym przekonaniem o ,symfonii dialogu”.

LUKAS VISCHER
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W e wrzesniu ubieglego roku Synod Kosciola E-
wangelicko-Reformowanego postlanowit zebrac
sie na sesji nadzwyczajnej w celu uchwalenia zre-
widowanego Prawa Wewnetrznego i Regulaminéw
Synodu i Konsystorza. Zwolanie sesji nadzwyczajnej
wyniklo zaréwno z konieczno$ci szybkiego uporzad-
kowania Prawa, aby moglo by¢ zatwierdzone przez
Wiadze Pahstwowe, a przez to samo sta¢ sie pra-
wng podstawg dzialalno§ci Kosciola, jak i z tego, ze
na zwyczajnej sesji, ktorej program jest zawsze ob-
szerny, trudno byloby wmiknaé we wszystkie szcze-
g6ty i wyczerpujaco je omoéwié. Bylo to moiliwe na
sesji nadzwyczajnej, ktéra odbyla sie w Warszawie
w niedziele 21 stycznia, i ktorej porzadek obrad obej-
mowal wylgcznie sprawe Prawa i Regulaminéw.

Teksty, przygotowame przez Komisje Synodalna
w skladzie: p. Jan Marek, p. Jan Skierski i ks. Bog-
dan Tranda, zostaly uprzednio skierowane do zbo-
rOw, gdzie zostaly poddane dyskusji, a mnastepnie,
tacznie z uwagami nadeslanymi przez zbory, weszly
pod obrady Synodu.

Praca Komisji koncentrowata sie przede wszyst-
kim na uporzadkowaniu przepiséw Prawa, nadaniu
im wlaSciwego brzmienia, wprowadzeniu aktualnej
i ogbdlnie przyjetej terminologii oraz uzgodnieniu
przepisow Prawa i Regulaminéw. Najwieksza tru-
dnoéé polegala ma whasciwym pogodzeniu wzgledow
historycznych z koniecznoécia wprowadzenia, o0g6l-
nie przyjetej terminologii, co nie zawsze jest mo-
7?liwe z punktu widzenia prawmej precyzji. Wpro-
wadzajac termin ,parafia” chciano jednoczeénie za-
chowaé tradycyjny tlermin ,,zZb6r” i dlatego zdecydo-
wano, ze ,parafia” bedzie okre§la¢ jednostke admi-
nistracyjng za§ ,zbor” og6l wiernych zamieszkatych
na okreflonym terytorium. W podobny sposéb za-
chowano termin ,Jednota”, jako réwnozmaczny 2z
,, Kosciol”.

Dluzsza dyskusja w czasie obrad Synodu roz-
winela sie nad zastapieniem okre§lenia ,,pasterz zbo-
ru” przez ,proboszcz parafii”. Przewazyly tu wzgle-
dy natury praktycznej i zrezygnowano z dawnej na-
zwy, pomimo roinych oporéw, jakie budzi stowo
,,proboszcz”.

Podobne opory, jednak o wiele silniejsze, zazna-
czyly sie przy zastgpieniu terminu ,ssuperintendent”
terminem ,biskup”. Ostatecznie zadowolono si¢ roz-
wigzaniem potowicznym, formulujge odpowiedni ar-
tykul w taki sposéb, ze Synod bedzie wybieral su-
perintendentla, ktéremu przystuguje tytut biskupa.
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Zwolennicy okre$lenia ,biskup” stojg na stano-
wisku, ze ,superintendent” jest slowem trudnym w
wymowie, ktére nie przyswoilo s'e polskiemu jezy-
kowi i dla szerszego og6lu jest niezrozumiale. Nato-
miast stowo ,biskup”, przeciwnie, ma swoje miej-
sce w jezyku. Reakcja przeciwnikéw jest jednak bar-
dzo zrozumiala i godna uwagi. Stowo to budzi wiele
skojarzen, obcych duchowi ewangelicznej prostoty.
Z drugiej strony nie da sie zaprzeczyé, ze ,biskup”
wywodzi sie bezposrednio od uzywanego w Nowym
Testamencie ,episkopos” na okredlenie starszego
wsrod braci (por. Dz. 20:17 i 28 starsi = biskupi),
przewodnika, majacego piecze o Ko$ci6l Bozy (por.
I Tym. 3:1ns). Wprowadzenie innych okreslenh w cza-
sach Reformacji bylo uzasadnione checig radykalne-
go odciecia sie od zwalczanego porzadku koScielnego.
Dzi§ jednak ten argument nie wystarcza. Jezeli be-
dziemy nazywaé pierwszego ws$réd duchownych bi-
skupem, nie oznacza to wprowadzenia ustroju epi-
skopalnego i hierarchii, co jest obce tradycji refor-
mowamej, wzorujacej sie na biblijnej prostocie pier-
wotnego chrze$cijanstwa. Gdy méwimy ,biskup” ma-
my na myS$li co§ zupelnie innego, niz zZwolennicy epi-
skiopalizmu. Jezeli poganin moéwi ,,bog” i ma na my-
$li jakie§ drzewo, stonce, kisiezyc, czy byka Ap'sa.
nie znaczy to, ze my, chrzescijanie, musimy szuka¢
koniecznie innego ‘okreflemia, gdy mamy na myS$li
Boga, znanego mnam z Objawienia.

Istnieje mimo to niebezpieczenistwo, ze droga sko-
jarzen i formalnej analogij do innych Koéciolow,
niektérzy ludzie zaczng przypisywaé ,biskupowi” pre-
rogatywy, ktére mu nie przystugujg. Dlatego jest rze-
cz3 niezmiernie wazng, abysmy sobie dokladnie zda-
wali sprawe z tego, co pod tym stowem rozumiemy.
Moze to mieé¢ pewien wplyw na przywrécenie stano-
wiska biskupa, charakterem bardziej zblizonego do
tradycji biblijnej. Nie jest rzeczg przypadku, ze w
postepowym nurcie wspolczesnego katolicyzmu ob-
serwujemy zrywanie z dawng niedobrg tradycja, w
ktorej biskupstwo wigze sie ze splendorem na wzor
$wieckich wladc6w. Przy tym jednak nie wolno za-
pominaé, ze zupelnie inma jest koncepcja Kosciotow
episkopalnych, a inna koncepcja w ustroju synodal-
no-prezbiterialnym, gdzie biskup jest okre§leniem
funkcji duchownego, ktéry mna to stanowisko zostal
wybrany, jest wobec Synodu odpowiedzialny za spra-
wowanie urzedu i — po uplywie prawem przepise-
nej kadencji — ustepuje miejsca imnemu duchow-
nemu,



KS. Z. TRANDA

Co nowego w Zwiazku Kosciolow
Reformowanych

Na zgromadzeniu europejskich Kosciolow
reformowanych w Torre Pellice we Wlaszeck,
sekretarz Zwiagzku, ks. dr M. Pradervand zlo-
zyl sprawozdanie z dzialalnosci Zwiazku. Chce
tutaj, zgodnie z zapowiedziag w moim sprawo-
zdaniu z konferencji, przedstawi¢ pokrétce
sprawy, ktére poruszy! w swym sprawozdaniu
dr Pradervand.

Przede wszystkim zwrécil on uwagg na
fakt, ze jednym z najwazniejszych zagadnien,
jakimi zajmuje sie Zwigzek, jest odnowa Ko-
Sciola. Zagadnienie to znajduje sie w centrurn
uwagi wszystkich niemal Koscioloéw. Dlatego
tez tematem konferencji w Torre Pellice bylo
to wlasnie zagadnienie, tak bardzo w naszym
Kosciele aktualne. Jednakze odnowa nie jest
jedynym wspolnym dla wielu Ko$ciolow pro-
blemem. Wazna jest rowniez jednosé. Dr Pra-
dervand w sposdb dobitny zwrocil uwage na
to, ze rzeczywista jednosé Kosciolow chrzesci-
janskich moze by¢ jedynie owocem glebokiego
nurtu odnowy we wszystkich Kosciolach.

W odniesieniu do rozwoju Zwigzku spra-
wozdanie przynioslo wiadomosci o powigksze-
niu sie liczby Kos$ciolow czlonkowskich z 84 w
roku 1961 do 106 w roku 1967. Nowi czlonko-
wie, to w wiekszosci tzw. mlode Koscioly A-
fryki i Ameryki Poludniowej. Godnym pod-
kreslenia jest fakt, ze w ostatnim roku zglosit
swoj akces do Zwiazku bardzo zywotny i sto-
sunkowo duzy Ko$cidél holenderski, a mianowi -
cie Gereformeerde Kerk, ktory jest drugim co
do wielkoéci, po Herevormde Kerk, reformo-
wanym Kosciolem w Holandii i skupia nie-
spelna milion wyznawcow.

Réwniez na terenie Danii dwa zbory re-
formowane, wraz z niemieckim reformowanym
Kosciotem w Kopenhadze, utworzyly Reformo-
wany Syn>d w Danii, ktory to Synod zglosil
akces do Zwiazku Kosciolow Reformowanych.

Dr Pradervand, méwigc o problemach eku-
nmenicznych, wskazal na trzy zagadnienia: kon-
takty z Federacjg Luteranska, niedalekg fuzjg
Zwigzku z Miedzynarodowa Rada Kongrega-
cjonalistéow oraz kontakty z Kosciolem rzym-
skokatolickim,

Co do pierwszego zagadnienia, to w ostat-
nich latach nastapil znaczny rozwoj kontaktow
i wspolpracy miedzy Zwigzkiem Koscioléw Re-
formowanych a Federacjg Luteransks. Przeja-
wilo sie to w nastepujacych akcjach:

1. W roku 1967, na wniosek Zwigzku Ko-
Sciolé6w Reformowanych, w posiedzeniach
Komitetéw Wykonawczych obu Zwigzkow
wzieli udzial ich delegaci.

2. W Europie, w latach 1964—1967, zbiera-
la sie raz w roku mieszana grupa robocza,
wyniki rozméw opublikowala w sprawo-

zdaniu »Rozmowy luteransko-reformowa-

ne”. Sprawozdanie to zostalo przeslane

wszystkim Ko$ciolom czlonkowskim, ktore

z kolei maja przedstawi¢ swoje zdanie na

ten temat Sekcji Teologicznej Zwiazku Ko-

Sciolow Reformowanych.

3. Komitety wykonawcze obu Zwiazkéw po-
stanowily powolaé¢ mieszang komisje stu-
dyjna, zlozong z trzech luteranskich i
trzech reformowanych teologéow. Zadanie
tej komisji ma by¢ nastepujace: ,,a. Wy-
korzysta¢ znaczenie teologicznych roz-
mow, jakie odbyly sie niedawno pomig-
dzy luteranami a reformowanymi w Eu-
ropie i Stanach Zjednoczonych; b. Stu-
diowaé¢ przebieg rozméw, ktore ewentu-
alnie odbywaja sig w Swiecie na temat
unii Ko$cioléw luteranskich i reformowa-
nych, i przedstawi¢ sprawozwanie o ta-
kich rozmowach; c. Sledzi¢ nastepstwa
tego rodzaju rozmow; d. W roku 1968
przedstawi¢ sprawozdanie komitetom wy-
konawczym obu Zwigzkow”

Wida¢ z tego, ze kontakty rzeczywiscie sig
czywily i zyczy¢ by sobie nalezalo ,aby ulegly
dalszemu ozywieniu dla dobra obu naszych
Kosciolow.

W odniesieniu do przewidywanego pota-
czenia Zwiagzku Koéciolow Reformowanych i
Miedzynarodowej Rady Kongregacjonalistow,
dr Pradervand powiedzial, ze unia ta jest pro-
iektowana na rok 1970, kiedy to zbierze sig
walne zgromadzenie Zwigzku Koscioléw Re-
formowanych . Komitety wykonawcze obu or-
ganizacji koscielnych przeslaly swoim Koscio-
lom czlonkowskim odpowiedni wniosek, o kto-
rym maja sie poszczegélne Koscioly wypowie-
dzie¢ do 30 czerwca 1968 roku. Niezaleznie od
tego terminu, rozpoczeto juz $cisty wspélprace
nad problemami teologicznymi oraz w dzie-
dzinie informacji.

Wreszcie, w odniesieniu do kontaktow z
Kosciotem rzymskokatolickim, dr Pradervand
przypomnial, ze Zwigzek otrzymal od tego
Kosciota zaproszenie dla obserwatoréw na 11
Scbor Watykanski, z ktérego skorzystal. Ze
swej strony Zwigzek =zaprosil obserwatorow
katolickich na generalne zgromadzenie we
Frankfurcie w roku 1964. Ta wymiana obser-
watoréw przyczynila sie do lepszego wzajem-
nego zrazumienia. Réwniez na kongresie §wie-
ckich w Rzymie, w pazdzierniku 1967 roku,
wziela udzial 3-osobowa wspdlna delegacia
Zwigzku Koscioléow Reformowanych i Miedzy-
narodowej Rady Kongregacjonalistéw.

Zagadnienie stosunkéw pomiedzy Koscio-

fem rzymskokatolickim a Kos$ciolami reformo-
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wanymi bylo tematem jednego ze sprawozdan
wygloszonych na konferencji, wobec czego
sekretarz Zwigzku tylko niektére zagadnienia
podjal w swym raporcie, a mianowicie:

1. Jako Kosécioly reformowane domaganmy
sig, aby problem religijnej wolnosci zna-
lazl rozwiazanie nie tylko na plaszczy-
Znie teoretycznej, lecz aby mdgl znalezé
we wszystkich krajach praktvczne roz-
wigzanie.

2. Problem malzenstw mieszanych tak diu-
go nie znajdzie rozstrzygniecia, jak dlugo
Koéciol rzymski nie uzna za wazne mal-
zenstw zawieranych przez wyznawce Ko-
Sciola rzymskokatolickiego w Kosciele nie-
katolickim.

3. Chociaz rdézne miedzynarodowe organi-
zacje wyznaniowe podjely bezposrednie
rozmowy z Kosciolem rzymskokatolickim,
Zwiazek Kosciolow Reformowanych stoi
na stanowisku, ze nie nalezy nawigzywad
bezposrednich rozméw, lecz wszystkimi si-
lami popieraé Swiatowa Rade Koscioléw,
ktéra w imieniu nierzymskokatolickich
Ko$ciolow prowadzi taki dialog z Sekreta-
riatem dla Spraw Jednosci Chrzescijan.
Na =zakonczenie sprawozdania dr Prader-

vand ustosunkowal sie¢ do niektérych proble-
mow S$wiatowych. Stwierdzil przy tym, ze
Zwiazek nie zamierza interweniowaé w zagad-
rienia polityczne, ale nie moze przej$é do po-
rzadku dziennego nad zagadnieniem pokoiu
w $wiecie. Zacytowal fragment deklaracji Ko-

mitetu Wykonawczego Zwiazku, uchwalonej
w Toronto w lecie 1967 roku, ktéra stwierdza
m.in., ze tylko sprawiedliwy pokdj moze byc
trwalym pokojem, ze konflikty miedzynarodo-
we winny byé rozstrzygane na drodze roko-
wan pomiedzy zainteresowanymi stronami,
wreszcie wzywa wszystkie Koscioly czienkow-
skie, azeby wszelkimi $rodkami postawionyrni
do ich dyspozycji staraly sie stwarzaé¢ klimat,
umozliwiajacy pokojowe rozwigzanie napie¢,
jakie od «czasu do czasu powstajg pomiedzy
rarodami na $wiecie.

»Nie mozemy jednakze zapomnie¢ — powie-
dzial na zakonczenie dr Pradervand — ze raz-
wiazanie probleméw europejskich nie ozna-
cza rozwiazania problemu pokoju w $wiecie.
Musimy uczyni¢ wszystko, co lezy w mnaszej
mocy, aby antagonizmy istniejace pomiedzy
zamoznymi narodami, a krajami znajdujacymi
sie w rozwoju zostaly zredukowane. To za$ nie
stanie sie tak dlugo, jak dlugo narody bogate
nie u$wiadomia sobie w pelni swojej odpowie-
ozialnosci za kraje trzeciego $wiata.

Ufamy jednak, ze dla naszych Kosciolow
istotne zadanie polega na tym, aby zwiasto-
waé wyzwalajacg Ewangelie. Nasza modlitwa
idzie w tym kierunku, aby nasze Koscioly w
zmieniajacym sie $wiecie mogly znalezé meto-
dy, ktére umozliwilyby im zwiastowanie lu-
dziom zyjgcym w naszych czasach tego posel-
stwa, ktore jedynie pozwoli im pozna¢ pelnie
zycia”.

AKADEMIA

Artykut Andrzeja Wojtowicza pt. ,,Akademia”, zamieszczony w stycz-
niowym numerze ,Jednoty”, dotkngt sprawy palqcej, czego dowodem jest
fala dyskusji i listy, ktére nadeszly do redakcji. Zamicszczamy obecnic
ste przekonaniem, 2ze
dyskusja nad ksztalceniem teologicznym wniesie pozytywny wklad w for-
mowanie przysztego oblicza Akademii. Z listéw wybraliémy te fragmenty,
ktére dajq co$§ nowego i pozytywnego, przy czym staralismy sie pominaé
wszystko, co mogloby wniesé atmosfere osobistych emocji. Chodzi mam

obszerne fragmenty czterech listow, kierujqc

bowiem o problem.

logii Ewangelickiej UW, chcialbym
réwniez wypowiedzie¢ kilka uwag
na poruszone tematy. Na wstepie
pozwole sobie na pewng refleksje.
Wydaje mi sie, Ze zagadnienie
ksztalcenia teologicznego na takiej
uczelni, jaka jest Chrzescijanska
Akademia Teologiczna, jest sprawg
i wazng, i zaslugujaca na zaintere-
sowanie wszystkich KoSciotow.
Dobrze jest, gdy zainteresowanie to
wyraza sie w szczerej dyskusji
prowadzacej do takiego ksztaltowa-
nia programdéw nauczania i metod
wychowawczych, by sluzylo ono z

W styczniowym numerze Jed-
noty ukazal sie artykul Andrzeja
Woéjtowicza, pt. ,,Akademia”, Zain-
spirowany dyskusja toczaca sie na
tamach polskiej prasy katolickiej,
a dotyczaca programu nauczania i
wychowania w katolickich semina-
riach duchownych, poruszyl on kil-
ka zagadnienn odnoszacych sie do
spraw Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej.

Autor uwaza, ze ,wylaniajg
sie trzy istotne sprawy, kidre rzu-
tujag na charakter uczelni, a mia-
nowicie: material wykladowy, zy-
cie ,ekumeniczne” oraz zagadnie-
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nie absolwentéw”, W swoich uwa-
gach Autor — po pierwsze — usto-
sunkowuje sie do programu nau-
czania, ktéry, jego zdaniem, wy-
magaltby unowocze$nienia, po dru-
gie — wysuwa zagadnienie szersze-
g0 i glebszego potraktowania pro-
bleméw ekumenicznych i po trze-
cie — postuluje umozliwienie stu-
diow teologicznych rdéwniez oso-
bom, ktére nie wiaza tych studiow
2 perspektywa pracy ordynowanych
duchownych, lecz z rola $wieckich
pracownikow ko$cielnych.

Jako jeden ze starszych ab-
solwentéw dawnego Wydzialu Teo-

jednej strony — umacnianiu wie-
z6w wychowankéw z uczelnia, z
drugiej za§ — dopomagalo do jak

najpelniejszego wykorzystania jej
dla podnoszenia poziomu pracyizy-
cia w KosSciolach, Nie byloby z pe-
wnos$cig dobrze, gdyby Akademia
zyla swoim witasnym Zyciem, oder-
wanym od rzeczywistosci, i gdyby
Koscioly stanowi¢ mialy jedynie
rezerwuar narybku teologicznego.
Pomiedzy Akademia a Kosciotami
winna istnie¢ jak najscislejsza wiez.
MySéle, ze tak tez jest, choé na pew-
no mozna by wigz te odpowiednio
— 1z czasem — programowo po-
glebié.



Drugie zagadnienie, to pro-
gram samych studiéw, Przyznam
sig, Ze wydawanie opinii o calodci
programu studiéw nie jest latwe.
Najlatwiejsza rzecza jest, oczywis-
cie, stwierdzenie brakéw, co znowu
napotkaé¢ moze na kontrargument
braki te pomniejszajacy. Ktos moze
przywigzywaé¢ mniejsza wage do
jezykéw  Klasycznych, dogmatyki
czy historii, ktéorym to przedmio-
tom — wedlug opinii jednych —
poswieca sie zbyt wiele uwagi i
czasu, kosztem zagadnien dotycza-
cych nowoczesnych kierunkéw teo-
logicznych i probleméw ekumeni-
cznych, inni za§ chetnie widzieliby
poszerzenie  zagadnien filozofii,
psychologii i kultury. Obiektywnie
jednak stwierdzi¢ nalezy, a to na
podstawie licznych w tej materii
glosow, zar6wno milodziezy akade-
mickiej, jak i mlodszych i star-
szych absolwentow, ze potrzebe
pewnych zmian programowych w
Akademii odczuwa sie powszechnie.
Nie oznacza to bynajmniej, by kto-
kolwiek chciat podwazaé¢ role do-
tychczasowych osiagnie¢ uczelni.
Osobiscie, wstepujac kiedy§ na
dawny Wrydzial Teologii Ewange-
lickiej, zupelnie inaczej wyobraza-
lem sobie owe studia, Przezylem
wiele rozczarowan i dobrze rozu-
miem niektérych moich 6wczesnych
kolegéw, ktoérzy po pierwszym lub
drugim roku odchodzili na inne
wydzialy i robili na nich kariery
naukowe. Ich odej$cia nie mozna
to szereg przyczyn od nich nieza-
wan teologicznych. Skladalo si¢ na
10 szereg przyczyn od nich nieza-
leznych. Niektére dotyczyly takie
programu studiéw. Jak wigc z te-
go wida¢, nie jest to problem nowy.

Zrozumiala jest rze-za, ze
zmiana programu studiéw nie jest
sprawg latwa, Niewatpliwie jednak
bez uwzglednienia potrzeb czasu,
zaré6wno je$li chodzi o wprowadze-
nie wychowankéw w nowoczesne
zagadnienia teologiczne (bez u-
szczerbku dla niezbednej znajomos$-
ci kierunkéw tradycyjnych), jak i
w problematyke ekumeniczng —
Akademia juz sie nie obejdzie. Ta-
kie jest signum temporis.

W zaangazowanym swym ar-
tykule podkreslit p. Wéojtowicz w
szczegblny spos6b sprawy ekume-
niczne i zagadnienie teologicznego
ksztalcenia s$wieckich. Nie wdajac
sie w rozwijanie slusznego zagad-
nienia §wieckich, kilka stéw o Eku-
Z pasjag wlasciwg mlodym
ludziom domaga si¢ odpowiedniego

menii.

miejsca w Akademii dla zagadnien
ekumenicznych 1 wychowywania
studentow w tym kierunku. Chodzi
w rzeczywistosci o to, by w Aka-
demii przygotowywali sie oni $wia-
domie do swej roli ekumenistow
w terenie i by ekumenizm nie byl
dla nich jedynie pustym stowem.
Zyjemy w epoce ekumenizmu, kté-
ry nie zniknie z zycia Kosciolow.
Im predzej to zrozumiemy, tym le-
piej. Akademia ma tu o tyle waz-
na role do spelnienia, ze duch
wspolzycia ekumenicznego w na-
szych Kos$ciolach nie przeniknal do
wszystkich ich komoérek. Dla wy-
chowankéw Akademii powstaje w
tym kierunku powazna rola do spel-
nienia, na przyszlo$¢, do ktorej to
roli winni sie przygotowywaé juz
na uczelni,

JesteSmy Swiadomi tego, ze
dzisiejszy stan ekumenizmu w Ko-
$ciolach posiada wiele brakéw. Mu-
simy zrozumieé¢, ze przeciez ruch
ten na dobre rozwingl sie dopiero
po ostatniej wojnie. Posiada wielu
zwolennik6w, ma tez wielu kryty-
koéw i dlatego jego rozwdj uwarun-
kowany jest systematycznym, roz-
waznym dzialaniem.

Pochopnym troche wydawaé
si¢ moze sgd Autora uwag ,,O Eku-
menii” (rubryka ,Zdaniem redak-
tora” w 1/68 nr Jednoty), ktéry mo-
wiac o corocznym ,Ekumenicznym
Tygodniu Modlitwy i innych ogél-
nokrajowych obchodach” okresla je
mianem ,demonstracji” i dziala-
niem na pokaz, postulujac ,,cicha,
twoércza prace prowadzaca do gle-
bokich przeobrazen”, Zakonczenie
zdania jest sluszne, ale jesli chodzi
o jego cze$¢ pierwsza, jak i o to,
ze ,parlamentariusze poszczegdl-
nych wyznan spotykaja sie wpraw-
dzie na dyplomatycznych rozmo-
wach...”, to sformulowania powyz-
sze $wiadcza co najmniej o niedo-
cenianiu tego, co jest, Nie ludZmy
sie, ze duch ekumeniczny od razu
przeniknie zbory. Musza byé i te
,dyplomatyczne rozmowy” i ogbél-
nokrajowe uroczysto$ci ekumenicz-
ne, muszg tez byé Tygodnie Mo-
dlitwy, ktérych nie traktuje si¢
chyba jako demonstracje, lecz jako
wewnetrzny 1 zewnetrzny wyraz
jednosci, do ktérej dazymy, Przed
Ekumenia staje wiele lat poszuki-
wan, pracy i doswiadeczen.

Stusznie, ze dyskutujemy o
Akademii, sluszne jest omawianie
na lamach pism zaré6wno blaskéw
jak i cieni naszego zycia chrzesci-
janskiego, Spodziewam sig, ze na

tamach Jednoty ukazywaé sie beda
w dalszym ciggu artykuly dysku-
syjne na aktualne tematy, Moga tez
one by¢ mniej lub bardziej zaan-
gazowane i krytyczne. Tak tez byé
powinno, Zasada, jaka winniSmy
przy tym stosowaé, powinno byé nie
powodowanie sie osobistymi wra-
zeniami i odczuciami, lecz wazglad
na pozytek ogélny, ktéremu towa-
rzyszy rozsadek, umiar i dobra
wola.

(nazwisko 1 adres znane Redakc}l)

Szanowna Redakcjo!

...MozZna nie zgodzi¢ si¢ z auto-
rem w niektorych punktach. Nowy
kierownik katedry teologii systema-
tycznej stara sie zapelnié dotkliwg
luke, jaky jest brak w programie
nauczania Akademii my$li teolo-
gicznej XX wieku. Ale — ,jedna ja-
skotka nie czyni wiosny...”. Egczy
sie z tym zreszta inny problem:
frekwencja na wykladach teologii
systematycznej wynosi ok, 30%, z
tego tylko polowa obecnych czyn-
nie uczestniczy w wykladzie, reszta
przychodzi by¢é moze dla przyzwoi-
tosci, zajmujgc sie zreszta pasjonu-
jaca lektura czy pilnym podkresla-
niem Biblii. Nasuwa sie wiec py-
tanie: czy obecnemu skladowi stu-
dentéw wyklady te sa potrzebne,
czy zainteresowaniu sie wspodtczes-
na teologia przeszkadzaja wzgledy
konfesyjne, czy tez moie typowa
postawa: ,,aby do sesji, aby do kori-
ca roku..”? A moze to kwestia dosé
rozpowszechnionego na innych u-
czelniach nawyku — mozZna prze-
ciez siegng¢ do dawno wydanego
skryptu i tam znalezé wszystko,
czego trzeba, No, ale z tego zakre-
su skryptu jeszcze nie ma... Przy-
szty duchowny powinien byé zo-
rientowany we wspoélczesnej mySli
teologicznej i ma racje p. Wojto-
wicz, ze w prasie protestanckiej za
malo sie o tym pisze, dobrze, ze
,Jednota” stara sie te luke zapel-
ni¢, ale to tez jest niewiele,

Uczelnia teologiczna powinna byé
uczelnia humanistyczng. Dlatego
uwazam, ze wiekszy nacisk powi-
nien byé polozony w programie
studiow na przedmioty ogdélnohu-
manistyczne, Dobrze sie stalo, ze
przedtuzono studia na Akademii do
pigciu lat — latwiej bedzie mozna
»zmiesci¢” dodatkowe przedmioty,
czy rozszerzy¢ dotychczasowy pro-
gram (ale przedtuzenie studiéw do-
tknelo i rozgeryczylo studentéw
ostatnich lat, gdyz ich tez dotyczy,
a nikt nie interesuje sie, czy nie
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godzi to w ich zyciowe plany, Li-
czyli sie bowiem z 4 latami stu-
di6éw). Bardzo przydalyby sie choé-
by audytoryjne wyklady =z tak
zwigzanej z ogo0lnym programem
archeologii biblijnej, czy historii
kultury (..) Nalezaloby zastanowi¢
siec nad problemem lektoratow,
szczegllnie jezykOw wspolczesnych,
bo lektoraty te pozostawiaja wiele
do zyczenia, W zwiazku z tym na-
suwa sie jeszcze jedno pytanie: dla-
czego studentow sekcji ewangelic-
kiej obowigzuje lektorat jezyka nie-
mieckiego i dlaczego nie moina za-
stapi¢ go, np. jezykiem angielskim?
Nie przemawiaja za tym chyba
wzgledy przysziej pracy duszpaster-
skiej i obcojezycznej literatury
(szczegblnie nowszej!). Nie bez
wplywu na poziom nauczania sa
czeste wyjazdy zagraniczne niekto-
rych wykladowcéw, niekorzystnie
tez odbija sie¢ brak w jezyku pol-
skim opracowan wyktadanych
przedmiotéw, prace publikowane sg
czg¢stokro¢ przez profesora za gra-
nica, a studentom daje sie¢ wyraz-
nie do zrozumienia, ze to nie dla
nich (czy nie dla ich poziomu u-
mystowego?), Studenci bardzo przy-
kro odczuwaja, gdy sa traktowani z
wyzszo$cig, Kto lubi byé ponizany?

Studenci chetnie korzystajg =z
mozliwo$ci pojscia do teatru, a o
tym, jakie to moze mie¢ znaczenie
dla rozwoju ich ogdélnej kultury, nie
trzeba nikogo przekonywaé, Zwla-
szcza gdy w rachube wchodzg np.
»Anabaptysci” Dirrenmatta. Co
zrobi¢ jednak, kiedy nie jest to mi-
le widziane?

Chrzeécijanska Akademia Teo-
logiczna bierze udzial w pracach
PRE, I zn6éw trudno nie zgodzié sig
z uwagami p, Wojtowicza, Ze mi-
mo wymarzonych warunkéw do
pracy ekumenicznej na terenie
Akademii, ducha ekumenicznego w
Chylicach brak. Nie pomoze tu jed-
na godzina tygodniowo wykladu o
historii ruchu ekumenicznego, a na
pewno przeszkadzajg inne fakty z
zycia studentéw, jak choéby wspo-
mniany przez autora artykulu brak
wspblnych modlitw porannych i
wieczornych (...) Nie bez winy sa
tu poszczegdlne grupy konfesyjne
izolujgce sie, wynoszace sie nad in-
nych (...).

..P. Wéjtowicz w swym arty-
kule porusza tez problem $§wieckich.
Akademia powinna wypuszczaé lu-
dzi Swieckich z teologicznym wy-
ksztalceniem, na pewno kilku stu-
dentéw mys$li o pracy §wieckiej w
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Kosciele. Staraja sie oni jednak
glosno do tego nie przyznawaé, bo
na ogol nasze Koscioly nie chcg ta-
kich pracownikéw, a -uslyszenie
przez studenta slow, ze Ko$ciél nie
jest zainteresowany w jego stu-
diach, réwna si¢ opuszczeniu przez
niego Akademii, gdyz bez zasitku
koscielnego nie ma co myéle¢ o
dalszej nauce, tym bardziej (jak na
razie) z dala od Warszawy.

Nie chcialbym byé zle zrozu-
miany. Tych kilka uwag nie ma na
celu podwazaé czyjkolwiek autory-
tet. Uwazam jednak, ze atmosfera
panujaca obecnie na Akademii mu-
si ulec zmianie, Ze student musi
naprawde ksztalcié sie jako wspodl-
czesny czlowiek i rozwijaé w duchu
ekumenicznej jedno$ci, ze odnowa
zycia religijnego, o ktora tak wal-
czy sie w dzisiejszym $wiecie ko$-
cielnym, nie moze ominaé¢ naszej
Akademii.

Student ChAT
(nazwisko znane redakcji)

».Akademia powinna otworzyé
swe podwoje dla tzw. kandydatow
i kandydatek do stanu $wieckiego
(wzorem polskich uczelni teologicz-
nych katolickich) i pozwolié im
absolwowaé¢ wydzial nawet wtedy,
gdy nie beda robili uzytku z teo-
logii na kazalnicy. Mysle, ze byloby
jeszcze lepiej, chod jest juz ,tak
dobrze”, gdyby mozliwie nawiecej
ludzi,pod kazalnicy” stojacych, by-
fo uczonych w teologii. Dobrzy pol-
scy chrzedcijanie majg duze za-
ciecie do poboznoS$ci, katolicy i nie-
katolicy, ale pierwszy, drugi czy
trzeci z ludu ,szczeka” na teologie;
przecietnemu katolikowi wystarcza
stodka mariologia, przecietnemu
niekatolikowi wystarczajg stodkie
rozwazania budujace; a obydwum
wystarczajg konfesyjne ,raje dusz-
re”. Zjawiskiemm niezwyklym dla
naszych S$rodowisk kosScielnych w
Polsce jest praktyka stosowana na
Zachodzie, a nawet znanma za naszq
poludniowsa granica: zwyczaj S§le-
dzenia na biezaoo publikacji wy-
bitnych wspotczesnych teologoéw, te-
clogow mniekiedy trudnych, nawet
,ciemnych” lub zupelie kontro-
wersyjnych, Nie do rzadkoéai nale-
zg takie przyklady, ze ap. student
medycyny, prawa, fizyki lub bio-
chemii, a mawet zwykla pani domu,
zna nie tylko publikacje, lecz tak-
e poglady (i potrafi je zreferowaé!)
takich teologéw, jak: Kiing, Rahner,
Bultmann, Gogarten, Barth, Tillich
i in. Takie zjawiska zaskakujg i

zawstydzaja, a to tym wiecej, gdy
spotyka sie katolikow albo ludzi
zupelnie niezwigzanych z Koscio-
lem, ktorzy Swietnie znaja proble-
my wspolazesnej teologii protestan-
ckiej, szazegOly biografii teologow,
wydarzenia w duzej i matej Eku-
menii, i s3 nadto bardzo uczciwy-
mij ludzmi.

Zycie intelektualne i forma-
cja duchowa adeptiow teologii na
terenie ChAT powinny chyba wre-
szcie ulec zmianie. Zadajemy sobie
pytanie, co bedzie za 10 lat, jesli
zadowolimy sie tym, co mamy dzi-
siaj w programie ChAT. Nie trze-
ba byé specjalnym futurologiem,
zeby przewidzie¢ skutki zalosme.
Na krotki wzrok lekarstwem sa
tylko wtasciwie dobrane okulary,
osirzegam przy tym,by nieuzywaé
rozowych szkiet. Nalezy zaczaéod
przywrocenia do Zycia dawnych i-
deatéw reformacyjnych i humani-
stycznych, i zacza¢ wymagaé znajo-
mosci rzemiosla teologicznego o-
raz autentycznej wiary, angazujj-
cej calg ludzka egzystencje, bo to
tylko pozwoli kandydatom do sta-
nu duchownego i stanu §wiedkiego
wychodzacym z ChAT sprostaé wy-
mogom zycia we wspodiczesnym
skomplikowanym $wiecie. A jedli
Akademia nie zdola wypuscié w
Swiat ,serii” ludzi otwartych,
nie dretwiejacych na widok ludzi
wyznajacych inne, czy nawet atei-
sivczne poglady, to w tej pracy
chyba nikt w Polsce nie zdoba jej
zastgpié. Moja prawdziwa wdziecz-
no$é dotyczy wiec tych wszystkich
ludzi i tematéw, i probleméw zte-
renu Akademii, dzieki ktérym zro-
zumialem, Ze mie mozna zamykaé
oczu na fakty i wydarzenia, ktére
pizynosi dzien dzisiejszy.

..Nalezy wiec postawi¢ juz
na te watpliwg karte, jaka dla
wielu jest ekumenizm. Konieczne
jest informowanie o wszystkich no-
wyoh zjawiskach w teolog'i, w Ko-
$ciele, w tym i w KoSciele rzym-
skokatolickim, i w $wiecie. NaleZy
informowaé o wydarzeniach wyste-
pujagcych w Ameryce Pld, i w A-
fryce, o teologii ,,$mierci Boga” i 0
wszystkim, co ma zwigzek z poste-
pem | konserwatyzmem w tzw.
rzeczach duchowych i $wieckich.
Nalezy dopuécié, by student blg-
dzil, ale zadaé, Zeby myS$lal i mn-
teresowal sie. Bo najgorszy jesi
bezmys$lny student, powtarzajacy
»2Amen” za starym podreczri-

(Dokonczenie na str. 21)



UPSALA 68
Il STUDIUM BIBLIJNE
LUKASZ 23:35-49

L/ GORSZE

N IE

Z POWODU NOWEGO
WYPELNIENIE JAKO POZORNE NIEPOWODZENIE

Swiecki historyk, gdyby
w ogoéle byl zwrécit uwiage na
publiczng egzekucje zydow-
skiego  nauczyciela, Jezuss,

cojrzalby w tym wydarzeniu
niewiele ponad tragiczny ko-
niec reformatora o dobrych in-
tencjach. W opisie Lukasza
zaden chor anielski nie $pie-
w.a przy $mierci Jezusa, jak to
bylo przy Jeg> narodzeniu.
Przeciwnie, Krzyz byl okazja
do tryumfu ciemnosci (23:44
ns), przynajmniej pozornie i
na pewien czas.

Krzyz Jezusa wywolal
niegdy$ podobng reakcje, jak
dzisiaj. Tlum stal dookola i ob-
serwowal, mnie wiedzac, co
0 tym mysleé, podczas gdy
przelozeni religijni i Zolnierze
wladcow nas$miewali sie. Na-
wet jeden ze zloczyncéw przy-
Iaczyl sie do uragania. Jedynie
drugi skazaniec i setnik (praw-
dopodobnie czuwajacy nad eg-
zekucja) przejawili reakcje po-
zytywna. Tlumy czuly dziwne
wspdlczucie dla  bezradnosci
Chrystusa i wracajac bily sie
w piersi (w. 48). Odczuwano
zal, ze ten biedny -czlowiek,
kiéry wydawal sie tak dobry,
skonczyt tak tragicznie.

Tak wlaénie wkracza ,,no-
we”. Ani 2z okazaloScig, ani
w pelnej ciemnoéci. Wywoluje
reakcje — pozytywne lub ne-
gatywne. Ewangelia o Krzyzu
rigdy nie moze staé sie tak
oczywista, zeby ludzie bez tru-
du ja zrozumieli i przyjeli.

Ewangelii nie da sie przedsta-
wi¢ w sposdéb prawidlowy,
gdy sie zwraca uwage na to,
czy <zostala chetnie przyjeta,
czy odrzucona.

Relacja o cierpieniu Jezu-
sa jest usiana cytatami i alu-
ziami do Starego Testamentu,
zwlaszcza Psalmoéw. Czytajac
Psalm 22, chrzescijanin nie
moze pozbyé sie wrazZenia, ze
Jest to proroctwo o cierpieniu
Jezusa. Mozliwe, Ze jeszcze za-
nim historia pasji uksztalto-
wala sie w tradycji chrzesci-
janskiej, Psalm ten czytano ja-
ko poetycka opowie$é o ukrzy-
zowaniu Chrystusa. Podobnie
Psalmy 69 i 31. Relacja o
$mierci Jezusa w Ewangelii
tLukasza — a takze Jana —
kladzie wigkszy nacisk na Je-
go moc i zwycigstwo, niz jest
to w przypadku Marka i Ma-
teusza. Nie notujg oni sléw
agonii (,,Boze moj, Boze mdj,
czemu$ mnie opuscil...”), lecz
slowa ufnosci: ,,Ojcze, w rece
Twoje polecam ducha mego”
(Luk. 23:46). Nawet wypowia-
da z krzyza obietnice zbawienia
prod adresem  pokutujgcego
grzesznika (23:39-43).

Tragiczny koniec nie jest
w naszychh oczach koncem
rzeczywistym. Byl to koniec
starego, ktore zmarlo razem
z Nim. Jego $mieré byla po-
siewem ziarna, ktére wzeszlo
trzeciego dnia, wzrastalo w Ko-
Sciele na calym $wiecie i trwa
w czasie i przestrzeni, aby

prowadzi¢ ludzkos$é ku osta-
tecznemu zwycigstwu Boga.

Roéwniez dzisiaj Ewangelia
ukazuje sie pod postacig Krzy-
za. Glosi ja Kosciol podzielony
i rmozdrobniony mniemal na
smieré. Wielu sobie kpi z do-
brej nowiny, podczas gdy in-
nych ona niepokoi i wywoluje
pewng sympatie, ale pozba-
Wiopa zdecydowanego zobowiag-
zania.

Kosciol, ktéory ma okazac
sie przed Ojcem bez ,plamy
i skazy”, musi przejsé przez
$§mieré zanim zmartwychwsta-
nie. W zgorszeniu z powodu
pozornego upadku trzeba wier-
nosci, ktéra wraz z Chrystu-
sem modli sie za szydercow,
w agonii mocuje sie z silami
zla, wprowadza do Kroélestwa
pokutujacego zloczynice i bez
wahania powierza sie w rece
Boga. Inaczej pozorny upadek
moglby sie staé¢ rzeczywistym

upadkiem, a mnie zbawczym
zgorszeniem Krzyza.
Pytania:

1. Czy po powtérnym

przeczytaniu tekstu mozna
zgodzi¢ sie, Ze chrzescija-
nie nie doceniaja wielkiej

mocy zla?
2. W jaki sposéb mozemy
odréznié |, ludzki” upadek

w Kosciele od upadku,
ktory jest mnierozerwalnie
zwiagzany ze zgorszeniem
Krzyza?

Thum. ks. B. TRANDA
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Bozy plan zbawienia

Jak juz anonsowalismy w stycz-
niowym numerze ,Jednoty”, nakla-
dem Instytutu Wydawniczego
»Pax” ukazala sie w roku ubie-
glym ksigzka Suzanne de Diétrich
»B0Zy plan zbawienia”*), Ciekawa
jest posta¢ autorki tej ksigzki, Jest
ona czlonkiem Francuskiego Kos-
ciolta Reformowanego, inzynierem a
jednoczesnie doktorem teologii h.c.
Wydzialu Teologicznego w Port de
Montpellier i Uniwerstytetu w Neu-
chatel; wspolpracuje ze Swiatowa
Federacjg Chrzescijanska Studen-
tow (Genewa) i Instytutem Ekume-
nicznym w Bossey. Ksiagzka ,Bozy
plan zbawienia” spotkala sie z
przychylnym przyjeciem ze strony
episkopatu francuskiego, a nawet
zostala zalecona jako podrecznik we
francuskich katolickich seminariach
duchownych.

»B0zZy plan zbawienia” to zwie-
zly przewodnik biblijny, Zgodnie z
tytutem, autorka ukazuje historie
zbawienia przez dzieje narodu wy-
branego, zamykajacg sie pomiedzy
dwoma wizjamj tworzgcymi pro-
log i epilog dramatu ludzkiego:
wizje utraconego raju i wiecznego
Miasta Bozego. Ta myS$l przewodnia
wigze w jedna calo$¢ ksiegi biblij-
ne, Uklad ksigzki jest przejrzysty:
od Poczatku Czaséw — Stworzenia
i Upadku, przez Rozwdj Czaséow -—
dzieje narodu wybranego od Abra-
hama do Chrystusa, Dopelnienie si¢
Czas6w — Wcielenie (Ewangelie), az
po Czasy Ostateczne — Kroélestwo
Chrystusa i czasy Kosciota. Poszcze-
golne czeSci przewodnika poprze-
dzone sg cytatami z ,Mys$li” Pa-
scala, a mottem przewodnim calo-
$ci — wyjatek z ,,Mysli” (548):

»Wprawdzie znamy Boga tylko
dzieki Jezusowi Chrystusowli, ale i
siebie samych poznajemy tylko
dzieki Niemu. Zycie i $mieré zna-
my tylko przez Jezusa Chrystusa.
Z daleka od Nicgo nie wiemy ani
czym jest nasze zycie, ani nasza
$mieré¢, ani Bo6g, ani my sami, Tak
wiec bez pomocy Pisma swietego,
ktérego jedynym przedmiotem jest
Jezus Chrystus, niczego nie znamy
w naturze Boga, ani we wlasnej
naturze, A napotykamy jedynie
ciemnosci i nietad w naturze Bozej
jak i we wtasnej naturze”.

Poniewaz celem ksigzki jest u-
kazanie dziejow zbawienia, autor-
ka cgranicza do minimum wyja$-

*) Suzanne de Diétrich: Bozy plan zba-
wicnia. Przewodnik biblijny. Insty-
tut Wydawniczy ,Pax”. Warszawa
1067,
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nienia historyczne i krytyczne, ale
te zawarte w przypisach wystarcza-
jaco objasniajg przecietnego czy-
telnika, zwlaszcza uzupelnione ze-
stawieniami poszczegdlnych zbio-
row Pisma $w, i tablica chronolo-
giczng historii Izraela, Interpreta-
cje chrystologiczng St. Testamentu
opiera S. de Diétrich gléwnie na
,Swiadectwie o Chrystusie w St.
Testamencie” prof, Vischera, a inter-
pretacje Kroélestwa Chrystusowego
na ,,Godnosci krdlewskiej Chrystu-
sa i KosSciola” prof. O, Cullmanna.

Streszczenie ksigg biblijnych, z
zaznaczeniem podstawowych teks-
tow na dany temat, na poczatku

kazdego rozdzialu przewodnika, po-
maga w latwiejszym przyswojeniu
sobie tresci ksiazki, Autorka opiera
si¢ w swych wywodach na ksiegach
protokanonicznych (kanonu hebraj-
skiego St. Testamentu), przyjetych
przez KoScioly protestanckie, nie
uwzgledniajac ksigg deuterokanoni-
cznych (z wyjatkiem ksigg Macha-
bejskich).

Ksigzke Suzanne de Diétrich czy-
ta sie dobrze, przeklad jest swo-
bodny, a cytowane zrozumiale tek-
sty biblijne wg Biblii Tysigclecia
pomagaja w $ledzeniu my$li autor-
ki. Wydaje sie, Ze potrzeba zwie-
ztego i rzeczowego przewodnika bi-
blijnego zostala w pelni zaspokojo-
na i warto ksigzke te jeszcze raz
naszym czytelnikom polecié.

J.S.

W soborowym Rzymie

Kolejna pozycja omawiajgcg II
Sob6r Watykanski jest ksiazka zna-
nego publicysty Tygodnika ,,Za 1
przeciw”, Kazimierza Morawskiego,
zatytulowana: ,,W soborowym Rzy-
mie” *), ktéra ukazala sie nakladem
Wydawnictwa ,,Ars Christiana”,

Rodzaj publikacji podaje autor
piszagc na wstepie: ,,Ksigika, ktora
oddaje do rak Czytelnika, jest pro-
ba dziennikarskiego, reporterskiego
spojrzenia na prace Soboru, na nie-
ktére wydarzenia w Auli i poza nig.
A wigc na jej kartach Czytelnik
znajduje przede wszystkim luiny
notatnik soborowy, pisany na go-
rgco, powstajacy w ogniu wyda-
rzen, Staralem sie swoédj notatnik
wzbogaci¢ i przeplesé refleksjami i
uwagami, szczegllnie tam, gdzie
szlo o sprawy interesujgce nas w
Polsce, interesujace katolikéw pol-
skich”.

Pomimo iz Morawski skromnie
nazywa sw3a ksiazke notatnikiem
korespondenta, {o praca ta zashu-
guje na uwageg. Autor pisze z po-
zyc)i zaangazowanego Kkatolika w
sprawy reformy, odnowy Kosciola.
Dlatego tez wszelkie nowe tenden-
cje panujgce podczas obrad II So-
boru Watykanskiego sa dokladnie
odnotowywane i interpretowanc w
kontekscie spraw polskich. Moraw-
ski z bliska obserwowal aule sobo-

*) Kazimierz Mnorawski: W soborowym
Rzymie, Wyd. Ars Christiana. Warsza-
wa 1967.

KSTAZER

rowa, na ktérej zmagaly sie ze so-
ba dwie tendencje; reformistyczna
i konserwatywna. W kontekscie
tych dyskusji miedzy dwoma ugru-
powaniami obserwowal udzial pol-
skiego episkopatu w pracach so-
boru.

W ocenie prac polskiego episko-
patu zauwazamy duiy obiektywizm.
Autor z przykroscig stwierdza, ic
nie zawsze prace polskiej delegacji
na II Sokorze Watykanskim byly
prowadzone w duchu odnowy Ko$-
ciola, Z ubolewaniem stwierdza, Ze
wiele okazji angazowania sie pol-
skiej delegacji po stronie reformi-
stow zostalo zaprzepaszczone,
Wsrod deleg téow polskiego episko-
patu no II Sobor Watykanski, zda-
niem Morawskiego najwickszy
wklad w dzielo soborowe wnidst
ks. bp Michal Klepacz z ZLodzi.
Praca Morawskiego nie jest anali-
zg udzialu polskicgo episkopatu w
pracach II Sokoru Watykatiskiego,
jednakze podajc on duzy zasdb in-
formacji z tego zakresu, i to ja wy-

réznia od innych publkacji, ktére
ukazaly si¢ dotychczas w Polsce.
Morawski opisuje réwnicz wiele

réznych uroczystosci koscielnych o
polskim charakterze, ktére mialy
miejsce podczas trwania II Soboru
Watykanskiego. Ksigzka Moraw-
skiego charakteryzuje sie tym, ze
autor oddany sprawie odnowy w
Kosciele rzymskokatolickim, snuje
wiele rozwazan na ten temat z pol-
skiej perspcktywy. Zaangazowanie
spoleczno-polityczne, che¢é doprowa-
dzenia do porozumienia micdzy
panstwem a Kosciolem w Polsce, w
ksigzce Morawskiego odczuwa Si¢
wyraznie.

A, WOJTOWICZ



O obowiazkach duchownych

W roku ubieglym Instytut Wy-
dawniczy PAX udostepnil polskie-
mu czytelnikowi dzielo Ambrozego
z Mediolanu — ,,Obowigzki duchow-
nych”, w przekladzie Kazimierza
Abgarowicza.*)

»De officiis ministrorum” jest
najbardziej znang praca jednego z
czterech (Ambrozy, Hieronim, Au-
gustyn i Grzegorz I Wielki) wielkich
Doktoréw Kosciota, Biskup medio-
lanski, Ambrozy, urodzit sie ok. r.
340 w Trewirze, W Rzymie, dokad
przybyl wraz z matka po Smierci
ojca, prefekta Galii, otrzymal sta-
ranne wyksztalcenie i po skoncze-
niu studibw mianowany zostal na-
miestnikiem, a po Smierci Auksen-
cjusza (374) objgl urzad biskupa
Mediolanu, caly swdj majatek od-
dajac na uzytek Kos$ciola, Znany
byl ze swej gorliwoséci i dobroci, la-
godnos$ci i stanowczo$ci, Zastynatl
m.in. jako wybitny kaznodzieja.
Wiekszosé tez jego dziel wyrosla z
kazan, Pozostawil po sobie dosé li-
czng spuscizne pisarskg — pisma
dogmatyczne, egzegetyczne, listy,
mowy i hymny, Najwazniejszym
jego dzielem s3 ,Obowigzki du-
chownych”, traktat 3-cze$ciowy,
Swiadomie wzorowany na ,,De offi-
ciis” Cicerona, od ktorego zaczerp-
nal Ambrozy nawet tytul, aby tym
dobitniej polemizowaé z reprezen-
towanym przez filozofa stanowis-
kiem etycznym i moralnym, wyka-
zujac roéznice pomiedzy naukag sto-
ikéw a etykg chrzescijanska.

Traktat ten byl przez wiele wie-
kéw, jak informuje przedmowa pi6-
ra Jana Sejdaka i Jana Wikariaka,
bardzo waznym podrecznikiem mo-
ralnosSci chrzescijanskiej, pierwsza
proéba przedstawienia tej moralno-
$ci.

Przy lekturze poszezegdlnych roz-
dzialdw wyraZnie wyczuwa sie, ze
Biblia byla kochang lekiurg auto-
ra, wyczuwa sie¢ wielka odpowie-
dzialno$¢ i wage, jakg przywiazy-
wal do kazdego jej zdania. Zawarte
w niej historie i zdarzenia stuzg mu
do potwierdzenia wlasnych tez i
przemyslen.

Dzisiaj, po blisko XVI stuleciach,
wiele spraw poruszonych przez Oj-
ca Ambrozego nie stracilo na swej
aktualno$ci, a wrecz przeciwnie —
historia potwierdzila i potwierdza
nadal niejedno jego sformulowanie
i spostrzezenie.

I cho¢ nikt nie lubi byé napomi-
nany, nikt nie lubi stuchaé o swych

*) Swicty Ambrozy z Mcdiolanu: ObLo-
wigzki duchownych. Instytut Wy-
dawniczy PAX. Warszawa 1967.

wadach i slabosciach (a im nagana
celniejsza i blizsza prawdy, tym
reakcja nasza ostrzejsza) — pole-
cam wszystkim Czytelnikom Am-
brozego jako lekture ,,0d$wiezajgca”
sumienia i uzmyslawiajacg niejed-
ng ukryta w nas wade, slabosé i
malo$¢, I nie sugerujmy sie tytu-
ltem. Te obowiagzki, ktore dotycza
duchownych, sa obowigzkami kaz-
dego, kto oSmiela si¢ i pragnie
mowié¢ o sobie jako ¢ chrze$cijani-
nie, a sformulowal je przed wieka-
mi czlowiek, w ktérego zyciu zna-
lazly pelny wyraz i urzeczywistnie-
nie slowa, jakie sam skierowal do
duchownych, pragnacycn godnie i
nalezycie wykonywac¢ swe obowigz-
ki:

,Kto blizniemu mga udziela¢ rady,
sam winien okazywa¢é¢ si¢ wobec in-
nych jako nienaganny wzér dobre-
go postepowania, nauczania, nieska-
zitelnosci, statecznosci, tak izby mo-
wa jego byla zbawienna i bez za-
rzutu, rada pozyteczna, Zycie ucz-
ciwe, spos6b myslenia szlachetny”.

B.S.

Ekumenizm

Stowo ,,ekumenizm”, ktére to-
warzyszy nierozlacznie KoS$ciolom
chrzescijanskim w XX wieku, sta-

je si¢ coraz barJziej znane, coraz

czeéciej zaczyna byé rozumiana
idea, ktéora w tym slowic sie
zawiera.

Roéwniez i 'w Polsce stows to nie
jest obce, a ostatnio zainteresowa-
nie ruchem ekumenizznym wyraz-
nie wzroslo, W popularyzacji eku-
menizmu w naszym Kkraju niemalg
zastuge ma Instytut Wydawniczy
»Pax”, ktéry jest wydawea wielu
prac z tego zakresu.

Ostatnio naktadem tego Insty-
tutu ukazala sie na rynku ksiegar-
skim ksigzka zatytulowana: ,Eku-
menizm” *). Jest to zbiér rozmow
przeprowadzonych przez jednego z
dziennikarzy, ktéory z bliska obser-
wowal II Sobér Watykanski, =z
przedstawicielami réznych Koscio-
16w chrze$cijanskich, Dwudziestu
oémiu rozmoéwcéw wypowiada sie
na temat ruchu ekumenicznego, pa-
trzac na to =zjawisko z réinych

"'SROD

punktéw widzenia, Roznorodnosé
ujecia tego zagadnienia jest nad-
zwyczaj interesujaca, a zarazem u-
sprawiedliwiona, gdyz rozméwcy
wywodzg si¢ z roznych Kosciolow
chrzescijanskich, rzymskokatolickie-
go, prawostawnego i protestanckich.

Do ciekawszych wypowiedzi
nalezy rozmowa z dr Lukasem Vi-
scherem — dyrektorem Oddzialu do
Spraw Wiary i Ustroju Koscielnego
Swiatowej Rady Kosciolow. Vischer
mowi ¢ ruchu ekumenicznym j zna-
czeniu modlitwy dla ekumenizmu.
Wypowiada szereg krytycznych
uwag na temat odbywajacego sig
co rtoku Tygodnia Modlitlwy. Vi-
scher zapytuje, czy ta wspdélna mo-
dlitwa inspiruje nas do dalszego po-
stepu? ,,Czy mozemy naprawde po-
wiedzie¢ — mowi Vischer —ze jed-
no$¢, do ktdérej Chrystus powolal
swoich uczniow, realizuje sie wérod
nas w coraz wiekszym stopniu? Py-
tanie to jest konieczne, poniewaz
sam fakt wspodlnej modlitwy wecale
nie dowodzi tego, ze jednos¢ nasza
rozwija sie. Moze by¢ tak, ze mo-
dlitwa ¢ jedno$é chrzeScijan slaje
sie tylko namiastkg prawdziwe]j
jedno$ci. Spotykamy sic razem
kazdego roku, ale czy robimy po-
stepy w tym zakresie? Zajmujemy
sie problemami zwiazanymi z jed-
noscig, ale czy w konsekwencji po-
budza nas to do czynéw? Corocz-
ny Tydzien Modlitwy moéglby staé
sie aktem ukorzenia sie przed boz-

kiem jedno$ci, poboinym gestem
nie majacym zadnego wplywu na
zycie Kosciola. Niebezpieczenstwo

to jest tym wiegksze, ze kazdy dzi-
siaj mowi o polrzebie wiekszej jed-
noéci i temat ten stanowi czcsto
przedmiot dyskusji”,

Ze $wiata protestanckego ma-
my réwniez wypowiedzi Martina
Niemoellera, Edmunda Schlinka,
Oskara Cullmanna oraz wypowie-
dzi przedstawicieli protestanckiej

wspblnoty z Taize,
AW,

*) Ekumenizm — Inslytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1967.
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MLEODA JEDNOTA

Oddajemy w rece maszych Czytelnikéw nowy odcinek roz-
wazan grupy mlodych ludzi nazywajgcych siebie ,,13”. Przypo-
minamy, ze myslg przewodniq calego cyklu jest wyrazenie przy
pomocy wspéblczesnych stéw i poje¢ odwiecznych prawd chrze-
fcijaristwa, zawartych w Apostolskim Wyznaniu Wiary.

Jak zwykle, serdecznie wszystkich zapraszamy do nadsyla-
nia wlasnych wypowiedzi na tematy poruszane przez ,,13” i za-
strzegamy sobie prawo do ustosunkowaniea sie do calo$ci tych
mlodziezowych rozwazan, po zakoticzeniu ich druku.

Redakcja

MIEJSCE CIERPIENIA

Checac sobié uswiadomié
role cierpienia w zyciu czlo-
wieka, trzeba pokrétce przy-
pomnieé zrobione przez nas po-
rrzednio zalozenia dotyczace
czlowieczych losow.

1. Bog stworzyl czlowieka
3a podobienstwo swoje: wypo-
sazyl go w wolng wole (§wia-
domosé, moznos¢ wyboru) i
chce, by czlowiek sam, na pod-
stawie wlasnego rozeznania
wrocit do Niego, tj. wybral do-
bro.

2. Bog wyposazyl czlowie-
ka w podstawowe cechy in-
nych istot zyjacych na ziemi.
Za motor wszelkiego dzialania
dal mu instynkt samozachowa-
wezy 1 instynkt zachowania
gatunku (w szerokim rozumie-
nju tego slowa — réwniez ga-
tunku ludzkiego jako catosci).

3. Stawiajgc czlowiekowi
przykazanie milosci, jako pro-
bierz dobra i zla, stworzyl Bog
peing zgodnoi¢ miedzy, swoja
Wolg a naturalnym dazeniem
ludzkim do zachowania gatun-
ku, czyli do dzialania pozyte-
cznego dla wszystkich ludzi.

W zwiagzku z powyzszym
wydaje sie, ze powinna zaist-
nie¢ pelna harmonia miedzy
dzialaniem zgodnym z wolg
Poga i zgodnym z dyktatem
ludzkiego rozumu. Oczywistosé
tej harmonii podyktowala wiel-
kiemu Tomaszowi z Akwinu
stwierdzenie, ze ,,grzechem w
aktach ludzkich jest to, co sie
sprzeciwia rozumowi”. Coéz
wiegc prostszego niz dzialaé zgo-
drie z nakazami rozumu i w
ten sposéb podporzadkowac
sie¢ nakazowi Najwyzszej Isto-
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ty? Niestety, ta sielankowa wi-
zja nie ma pokrycia w rzeczy-
wistosci. Rozum przecietnego
wspoélczesnego (i nie tylko
wspolczesnego) czlowieka by-
najmniej nie prowadzi go do
»dzialania poboznego”. Dlacze-
go? Wydaje nam sig, ze sprze-
czno$¢ tkwi w przeciwstawianiu
instynktu samozachowawczego
instynktowi zachowania gatun-
ku. Na przyklad nie kazdy czlo-
wiek zaryzykuje wlasne zycie
nawet dla ratowania zycia swe-
go dziecka. A juz zupelnie
wyjatkowe (i objete mianem
bohaterstwa) bedzie narazanie
wlasnego zycia dla ratowania
zycia innego (nieznanego bez-
posrednio) cztonka  ogélno-
ludzkiej rodziny. To sg przy-
klady skrajne ,ale na codzien
spotykamy sie zawsze z kwestig
wyboru miedzy koniecznoscia
dzialania dla dobra innych —-
a zgodnie z wola Boga ma to
byé dzialanie ,,ochotne”, radc-
sne — a checig nienaruszania
mozliwie wygodnej, ustalonej,
wlasnej sytuacji, choéby byla
ona synonimem stagnacji, bez-
ruchu i martwoty.

Teoria stressu Hansa Se-
ly’ego zaklada, Ze Zycie ludzkie
skiada sie z szeregu wydarzen-
-stressow, na ktére musimy
wydatkowaé nasza energie zy-
ciowg, przy czym Kazdy z nas
rodzi sie z pewna ilodciag tej
energii, wladciwa jego organi-
zmowi. Gdy otrzymang energic
wyczerpiemy, nastepuje koniec
zycia. Nie zajmujac stanowiska
cc do stusznosci calej tej teo-
rii, mozemy jednak latwo przy-
ja¢, ze kazde nasze dzialanie.

w tym dzialanie na rzecz in-
nych ludzi, powoduje ,,zuzycie’
naszego zycia, wymaga naszeg)
poswiecenia.

Podsumujmy. Z jednej
strony dzialanie na rzecz Zycia,
rozwoju ludzko$ci, dzialanie na
rzecz dobra, a z drugiej — ten-
dencja do maksymalnie wygo-
dnej pozycji, bezruchu, a w
konsekwenciji martwoty i... zia.
Kazda proba takiego dzialania,
naruszenia ustalonej sytuacji
Jest wystapieniem ,rzeczywis-
tym lub pozornym, przeciw in-
stynktowi samozachowawcze-
mu i wywoluje sprzeciw.
Sprzeciw $wiadomy lub pod-
§wiadomy. Pierwszy =z nich
rodzi cierpienie psychiczne,
drugi — fizyczne. 1 tak oto
cierpienie staje sie czyms$ z na-
mi nierozlgcznym, nieomal for-
mga istnienia. Raz mozemy je
odczuwaé ostrzej, zdawaé sobie
sprawe z jego istnienia, drugi
raz bedzie ono ledwo na gra-
nicy ,,wykrywalnosci”.

Chory organizm bedzie
cierpieniem-bdlem  sygnalizo-
wal fakt swej walki, dzialania
w wobronie istnienia i przeciw
martwocie; cierpienie-bdl po
stracie drogiej osoby bedzie
sygnalizowal nasz sprzeciw
przeciw dziejagcym sie wokol
wydarzeniom, przeciw iprze-
Znaczeniu; cierpienie-strach
bedzie  wstrzymywalo  nas
przed dzialaniem, w ktérym
co$ ryzykujemy. Mozna tak
dlugo wyliczaé, bo kazdy =z
nas ma jakies, duze lub dro-
bne, wlasne formy -cierpienia.

Niewatpliwie jednak cier-
pienie jest ta barierg, ktora
sami czesto sobie tworzymy,
a ktora zawsze wstrzymuje
ras przed przechodzeniem na
druga, dobra strone barykady.
Dlatego pokonywanie tej barie-
ry jest podstawowym proble-
mem, jak ,,byé albo nie by¢”
kazdego czlowieka. I tak na to
patrzac mozna dopiero ocenié
i zrozumieé dalsze wydarzenia
cpisane w Apostolskim Wyzna-
niu Wiary: ,umeczon pod
Fonckim Pilatem, ukrzyzowan,
umart...”. O tym w nastep-
nym odcinku.
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AKADEMIA

(Dokoriczenie ze str. 16)

kiem egzegezy, dogmatyki, prak-
tyki. Przebiciq warstwy izo-
lacyjnej wokél ChAT, zrezygnowa-
nic z nauki pewnych jezyk6éw (np.
lektorat niemieckiego w obecnej i
dawnej postaci dziala absolutnie
demobilizujaco na delikwentéw), u-
zywaé mniej historyzmu, polozyé
wiecej wysiltku na 'opanowanie no-
wezych metod egzegezy, duszpa-
sterstwa, wiecej filozofii, lepszej
Znajomogai probleméw etyki, a wy-
klad etyki unowocze$nié; wreszcie
sprébowaé odszukaé zagubio-
nych w pracy koécielnej i $wiec-
kiej absolwentdow, i moze pomyslel
o ich losie. Zorganizowaé¢ dla nich
serie jedng czy druga kurséw in-
formacyjnych i uzupelniajacych,
dalej pomy$leé¢ o publikacjach i u-
dostepnié publikacje obecnie istnic-

jace absolwentom i studentom...

magister

(nazwisko i adres znane redakc]i)
r - ]
W styczniowym numerze ,Je-
dnoty” ukazat sie artykut pt. ,,Aka-
demia”, piéra Andrzeja Wojtowicza,
Autor ukonczyl uczelnie stosunko-

wo niedawno — w czerwcu 1966 ro-
ku; od tego czasu minelo zaledwie
pottora roku. I artykul uwzglednia
stan wlaénie sprzed poéitora roku.
A szkoda, bo w ciggu tych kilkuna-
stu miesiecy, jakie mijaja od mo-
mentu opuszczenia przez gutora mu-
réw uczelni, dokonalo sie nieco
zmian i to bardzo istotnych.
..Dziwié sie nalezy, ze autor zu-
pelnie przemilcza aktualny stan wy-
kladania teologii systematycznej.
Pozwalam sobie w tym miejscu
przytoczyé tytuly rozdzialow wykta-
du inauguracyjnego (..) — kierow-
nika Katedry Teologii Systematycz-

nej(..) — pt. ,Prezentacja kierun-

kéw teologii XX w.”:

1. Teologia dialektyczna Karola
Bartha;

2. Emil Brunner, czyli problem teo-
logii maturalnej;

3. Mit, wiara i historia czyli Ru-
dolf Bultmann;

4. Pawel Tillich — problem ontolo-
gii i egzystencji;

5. Koniec religii,
Bonhoeffer.
Wyklad ten byt niejako stresz-

czeniem programu wykladéw z za-

kresu teologii systematycznej (...)

(na rok biezacy).

czyli Dietrich

..Zwrécono réwniez w artykule
uwage na sprawe przestarzalego
programu nauczania wiedzy nowo-
testamentowej Tu problem jest bar-
dziej zlozony; sklada sie nan calty
szereg przyczyn zupelnie obiektyw-
nych. Sytuacja ksztalcenia nowych
kadr naukowych w teologii protes-
tanckiej jest szczegdlnie trudna. Z
tego autor artykulu powinien prze-
ciez zdawaé sobie sprawe.

..Podpisuje sie obiema rekami
pod wywodamj autora na t{emat
ekumenizmu” naszej uczelni, Jest
to istotnie problem wielkiej wagi,
przez swoja zlozono§é stwarzajacy
szerokie pole do dzialania przysztym
kadrom naukowym.

Réwniez nie bez racji zostala
w zakonczeniu artykulu poruszona
sprawa ksztalcenia laikatu w kie-
runku teologicznym.

To sa sprawy jeszcze ciggle ot-
warte, ktére na pewno ulegna rewi-
zji po zmianie lokalizacji nasze)
Alma Mater, ktoéra od przyszlego
roku akademickiego, a najpézZniej
kalendarzowego, przenosi si¢ do
Warszawy.

Student ChAT (nazwisko i adres znane
redakcjl)

Z BLISKA 1 Z

DALEKA

POSIEDZENIE KOMISJI
»IUSTITIA ET PAX"”

W Brukseli (Belgia), w dniach od
13 do 15 grudnia ub. r. obradowala
komisja papieska ,Iustitia et Pax”.
W obradach uczestniczylo 65 prze-
stawicieli rzymskokatolickich z
krajéw Europy i Ameryki Po6noc-
nej oraz 7 obserwatoréw z ramie-
nia Swiatowej Rady Kosciolow.
Tematem obrad bylo: ,Rola Kos-
ciota w krajach rozwijajacych sie
i Zadanie sprawiedliwoéci i poko-
ju ma $wiecie”.

Punktem centralnym tego posie-
dzenia byla sprawa wprowadzenia
w zycie uchwal konstytucji pasto-
ralnej ,,Gaudium ed spes” oraz en-
cykliki papieskiej ,,Populorum pro-
gressio”, Omawiano réwniez moz-
liwosci dalszej wspbipracy ekume-
nicznej w dziedzinie socjalnej.

W o$wiadezeniu zlozonym przez
ks. Paula Albrechta — przewodni-
czgcego Referatu SRK ,Kosci6l i
Spoteczenstwo” czytamy, iz ostat-
nio wyraznie wzrosto dazenie ko-

misji papieskiej do ekumenicznej
pracy w dziedzinie pomocy socjal-
nej, tak w zakresie poszczegélnych
krajow, jak i na arenie miedzyna-
rodowej.

Dyskusja prowadzona w Brukseli
wykazala, ze zar6wno Kosciol rzym-
skokatolicki, jak i Koscioly czlon-
kowskie Swiatowej Rady Koscio-
tow maja do rozstrzygniecia te sa-
me problemy odno$nie do krajow
rozwijajacych sie. Podczas obrad
wyrazono pragnienie dalszej wspoél-
pracy ze SRK, jak réwniez Zycze-
nie, aby wspoélnie opracowano teo-
logiczno-biblijne podstawy chrzes-
cijanskiego stanowiska w sprawach
spolecznych.

,,Kofciol rzymskokatolicki — pod-
kreflil ks. Albrecht — jest przygo-
towany do wspélpracy z innymi
Ko$ciolami w dziedzinie udzielania
pomocy krajom nowopowstajacym.
Nadszedl wiec czas, aby KoScioly
czlonkowskie SRK przemys$laty na
nowo formy 1i treSci wspélpracy
z KoSciotem rzymskokatolickim”.

EKUMENICZNA WSPOEPRACA
W ANGLII

Wedlug przeprowadzonych ostat-
nio badan na temat wspolpracy
katolickich rad ko$cielnych z ra-
dami innych denominacji religij-
nych, okazalo sie, ze na 550 rad
kos$cielnych Kosciola rzymskoka-
tolickiego 40 pracuje razem z inny-
mi wyznaniami, na prawach pel-
nego czlonka, lub czlonka stowa-
rzyszonego, dalszych 220 rad kos-
cielnych wspélpracuje przez ofic-
jalnych obserwatoréw. Wiekszosé
rad koScielnych wspoélpracuje z ra-
dami innych ugrupowan chrzesci-
janskich na plaszczyinie spolecz-
nej, charytatywnej oraz przy prze-
prowadzaniu Ekumenicznego Ty-
godnia Modlitwy.

Wyniki te zostaly przekazanena
posiedzeniu wsp6lnej grupy robo-
czej Brytyjskiej Rady KoS$ciotow i
KoSciola rzymskokatolickiego.
Przedstawiciel KoSciola rzymskoka-
tolickiego dr Ruth Slade podkre~
§lit, ze jest to dow6d miedzyko$-
cielnych kontaktéow na plaszczyz-
nie parafialnej. Nastepne posiedze-
nie wsp6lnej grupy mieszanej od-
bedzie sie w dniach 7 i 8 lutego.
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PRZYGOTOWANIA
DO III ZGROMADZENIA
OGOLNEGO CHKP

W dniach od 23—26 stycznia br. w
Pradze obradowal Komitet Robo-
czy CHKP. Podczas obrad Komite-
{u Roboczego ustalono liczbe u-
czestnikéw III Zgromadzenia Ogbl-
nego oraz przedyskutowano wiele
aktualnych spraw zwiazanych z
obecng sytuacja miedzynarodowa.
Oficjalny komunikat obrad podaje,
ze w III Zgromadzeniu Ogélnym
Chrze$cijanskiej Konferencji Poko-
jowej uczestniczyé bedzie 500 dele-
gatéw z calego §wiata oraz 100 ob-

serwatoréw, ekspertow, gosci |
dziennikarzy.

W obradach Komitetu Roboczego z
Polski wuczestniczyli: ks. doc. dr
Witold Benedyktowicz — v-prze-

wodniczacy Komisji Miedzynarodo-

wej Chrzeécijanskiej Konferencji
Pokojowej oraz ks. Zdzistaw Paw-
lik — sekretarz Miedzynarodowego

Sekretariatu CHKP,

Dnia 15 lutego br. w Warszawie
odbyla sie konsultacja przygoto-
wawcza do III Zgromadzenia Ogol-
nego Chrzefcijanskiej Konferencji
Pokojowe].

Na program konsultacji zlozyly sie
dwa referaty. Pierwszy referat wy-
glosil zastepca dyrektora Polskiego
Instytutu Spraw  Miedzynarodo-
wych dr Mieczystaw Tomala na te-
mat: ,Powiazanie problemu nije-
mieckiego z problemem bezpieczen-
stwa europejskiego”. Drugim refe-
rentem byl mgr Zdzistaw Ludwi-
czak — ekspert i rzeczoznawca
Biura Studiow Ministerstwa Spraw
Zagranicznych. Tematem referatu
byto: ,Polskie inicjatywy pokojowe
na arenie miedzynarodowej”.

Oba referaty wystuchane zostaly z
duzym zainteresowaniem. W kon-
sultacji uczestniczyli czlonkowie
polskiej delegacji, udajgcej sie do
Pragi, przewodniczacy Oddzialow
Wojewodzkich PRE oraz dzienni-
lkarze, Wladze panstwowe repre-
zentowal Serafin Kirylowicz —
naczelnik Urzedu do Spraw Wy-
znan.
A W,

V ZGROMADZENIE OGOLNE SFL
ODBEDZIE SIE W BRAZYLII

Na ostatnim posiedzeniu Komitetu
Wykonawczego Swiatowej Federa-
¢ji Luterskiej w Genewie ustalono
termin i miejsce przyszlego — pig-
tego z kolei — posiedzenia Zgro-
madzenia Ogoélnego Swiatowej Fe-
deracji Luteranskiej. Pigte posie-
dzenie vdbedzie sie w dniach od 14
do 24 lipca 1970 roku w Porto Ale-
gro w Brazylii. Tematem V Zgro-
madzenia jest: ,Poslannictwo w
Swiecie”. W obradach uczestniczyé
beda delegaci i goScie ze wszyst-
kich kontynentéow. Pigte Zgroma-
dzenie SFL ma byé po$wiecone
praktycznemu rozwigzywaniu pro-
blemow, jakie stoja przed Federa-
cja.

DR LUKAS VISCHER
O MOZLIWOSCI PRZYSTAPIENIA
KOSCIORA
RZYMSKOKATOLICKIEGO
DO SRK

Z okazji Tygodnia Modlitwy o Jed-
no$¢é Chrze$cijan, w Paryzu odbyla
sie konferencja, w ktorej uczestni-
czyli protestanci, prawostawni i ka-
tolicy. Obradom przewodniczyt dr
Lukas Vischer — dyrektor Komisji

do Spraw Wiary i Ustroju Ko$ciel-
aego. Podczas obrad wywigzala sie
dyskusja na temat: czy Kosciol
rzymskokatolicki mogtby by¢ czlon-
kiem Swiatowej Rady KoSciolow?
Odpowiedzi na to pytanie udzielil
Vischer, ktéry stwierdzil: ,W zasa-
dzie Swiatowa Rada Koéciolow o-
twarta jest dla kazdego Kosciola
wyznajacego Jezusa Chrystusa, a
wigec i dla KoSciola rzymskokato-
lickiego. W rzeczywisto$ci jednak
Ko$ciél rzymskokatolicki jest nie
tylko odrebnym Kosciolem, ale i
wspdlnotg bedaca pewna rzeczywi-
sto$cig, ujeta w okreflone ramy.
Nie nalezaloby wiec dopuszczaé do
uksztaltowania sie nowej Rady
Koéciotow, tracac to, co zostalo juz
osiagniete.

Koéciét  katolicki, wprowadzony
zbyt szybko do Rady, wnioslby do
niej strukture powszechna, zakro-
jong na miare uniwersalng, jakiej
zaden Kosciol czlonkowski Rady
nie posiada. Mozna przewidywaé,
iz bylby to ciezar mogacy zgnie$¢
wiele innych Kosciolow, ktérym
Rada umozliwila wzajemny dialog”.

Arcybiskup J. Willebrands — se-
kretarz Sekretariatu do Spraw Jed-
noéci Chrzescijanskiej, obecny na

paryskiej konferencji, odpowiedzial:
,»Nalezaloby zada¢ sobie pytanie,
czy byloby to pozyteczne dla spra-
wy jednosci i $§wiadectw sktadanych
w $wiecie przez chrzescijan?” Obe-
cny na tym spotkaniu metropolita
Emilianos — pelnomocnik patriar-
chy Konstantynopola w Swiatowej
Radzie Kosciolow, stwierdzil, zZe
Ko$cioly prawostawne od chwili
przystapienia do SRK musialy sie
zaczaé postugiwaé zachodnig ter-
minologig teologiczng i przystoso-
waé sie do zachodniego sposobu
myS§lenia.

Dnia 13 lutego 1968 roku zmarl
s.p.

ALEKSANDER ENHOLC

dyrektor Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego w War-
szawie, byly czlonek Kolegium Koscielnego w Warszawie i byly radca
Swiecki Konsysterza Ewangelicko-Reformowanego w Polskiej Rzeczypo-

spolitej Ludowej.

Koséciot Ewangelicko-Reformowany oraz caly protestantyzm polski po-

niosl wielka strate.

Trawa usycha, kwiat opada,
ale Stowo Boga naszego trwa na wieki

Iz. 10:8
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KOSCIOLEK SW. MARCINA W ZILLIS

Przy drodze z Chur do Bellin-

zony, tuz za malownicza przepas-
ciag Via Mala, w starozytno$ci pro-
wadzit tedy bardzo uczeszczany
szlak taczacy potudnie Europy z
po6inoca, na terenie wschodnio-
szwajcarskiego kantonu Grau-

biinden — lezy niewielka miejsco-
wosé¢ Zillis. Jej osobliwosciag jest
nieduzy kosciétek pochodzacy je-
romanskiego.

szcze! z okresu

Jednakze w tym rejonie Szwaj-
carii nie brak wielu
ktadéw budownictwa
stylu roimlanskim. A wiec tym, co

stanowi o niezwyktos$ci obiektu, na-

innych przy-
sakralnego w

lezagcego obecnie do
zboru reformowanego,

miejscowego
nie jest bu-
lecz sufit w na-

dowla lub jej styl,

wie koscielnej, na ktéorym znajduje

sie swego ,obrazkowa Bi-
blia” — nader oryginalne dzieto ma-
larskie, pochodzace z poczatku XII

wieku.

rodzaju

Drewniany
go ‘'kosciota

sufit jednonawowe-
catej
prezbi-

pokrywaja na
powierzchni (z wyjatkiem

terium) 153 kwadratowe obrazy, na
ktorych w dwéch cyklach przed-
stawiona zostata historia zbawienia
i historia (czy moze raczej legen-
da?) o $w. Marcinie. Obrazy oddzie-
lone sg od siebie ornamentami, be-
dacymi przyktadem doskonatosci
stylu tamtej Jak
twierdza specjalisci, nigdzie w Eu-
ropie, poza Zillis, nie spotykamy tak

artystow epoki.

dzieta
z okresu

jednorodnego pochodzacego

prawie w catos$ci roman-
skiego. W ogromnej wiekszo$ci o-
a tylko nieli-

W mniejszym

brazy sa oryginalne,
czne z nich zostaty,

lub wiekszym stopniu, zrekonstruo-

wane. Ostatnia generalna kon-
serwacja miata miejsce w latach
1939/40.

uwazaja, ze
pierwszy kosciét w  Zillis zostat
zbudowany okoto roku 830, zdaniem
500. Na-
zgodni co do

Niektérzy badacze

innych — juz nawet ok. r.
tomiast wszyscy sa
starym fundamencie
1100 r.

romanskim,

tego, ze na
zostat okoto
stylu
niewielkim i
stanie do
obrazy

zbudowany
nowy kosciét w
ktéory z bardzo zmia-
nami zachowat sie w tym
naszych czaséw. Sitynne
znajdujace sie na suficie majag for-
mat kwadratowy i rozmieszczone zo-
staty wedtug pewnego porzadku. O-
brazy umieszczone sg w 9 rzedach,
a w kazdym rzedzie 17 pél. Na ka -
sie jedna pla-

zdym polu znajduje

nsza. Podziatowi tresciowemu dzie-

ta podporzadkowano podziat for-
Dzieta nalezgce do

tworza

malny. gru-

py zewnetrznej, swego ro-

dzaju obramowanie cato$ci, w sto-
sunku do cyklu
przedstawiajacego
Sa one jakby
przedstawionego w formie ja-

linii  zatamujacych

wewnetrznego,
historie zbawie-
nia. symbolem mo-
rza,
snoniebieskich
sie fal. Zatem wyrazona tutaj zo-
idea o jakims$§
zamieszki-

§redniowieczna
ktéory miaty

stata
praoceanie,
waé dziwne i straszne, a moze
stwory, bedace w
lub tez wiszel-

przeciwnych

przedpotopowe
catosci obrazem zta
ki.ch

Bogu

ztowrogich  sit
i cztowiekowi.

Ziemia przedstawiona na obra-
otoczona
praocea-

zach w Zillis jest ptaska,
zewszad wodami owego
nu. Dalej, na czterech
naroznych, namalowani sg

planszach
czterej

aniotowie dmacy w traby — to ale-

gorie czterech sit lub czterech wia-
trow.

Cykl
tomiast zywot Chrystusa Pana, we-
dtug czterech Ewangelistow, poprze-
dzony starotestamentowy-

wewnetrzny przedstawia na-

scenami
mi. Cato$¢ dzieta mozna ,odczytac”
jak ksiege, obracajac jej poszczegé6l-
ne stronice, poczynajac od przo-
du z lewej strony, a konczac na
dole (od tytu).
i rodzaj tego malarstwa zapozyczo-

Niewatpliwie formi

Sredniowiecz-
co dzisiaj
,odczy-

ny zostatl ze
nych ksiag.
jeszcze mozemy doskonale

starych
To bowiem,

ta¢”, wowczas stanowito pomocnicza
ilustracje dla ewangelicznego ka-
zania' lub nawet katechezy. Czto-
wiek $redniowieczny, jak z tego
wynika, cenit sobie co najmniej w
tej samej mierze, co my, $rodki au-
diowizualne. Moze to nam takze
dzisiaj pomdc zrozumie¢ oOw taje-
mniczy ped do posiadania wtasne-
go telewizora...

opraé. M. R.



PRZEGLAD PRASY

KIERUNKI NR 2 (694}
zamiedcity interesujacy
wywiad z Ryszardem Woi-
n; — bytym koresponden-
tem Agencji Robotniczej i
sZycia Warszawy”, ktory
przebywat od grudnia ub.
roku w Bonn. W wywia-
dzie zatytulowanym NRF
— licytacja sumiett i poli-
tyki, Wojna omawia stru-
lcture spoteczno-polityczng
spoleczenstwa zachodnio
-niemieckiego, ksztattowa-
nie sie opinii publicznej w
NRF oraz omawia dziatal-
©o§¢ NPD, wypowiada
wiele ciekawych uwag na
temat wplywu Koéciola na
ksztalttowanie modelu my-
élenia w NRF.

+»W duzym stopniu o tym,
czy ktos w NRF mysli ka-
tcgoriami zachodnioniemic-
ckimi czy ogdélnoniemicc-
kimi — moéwi Wojna —
decyduje konflikt katolic-
ko-ewangelicki. Kos$ciot ka-
tolicki w NRF reprezentu-
je ok. 40 proc. spoleczen-
stwa, ale jego polityczna
przewaga jest oczywista.
Katolikami sq: prezydent,
kanclerz, czolowi politycy
wspotrzqdzqcy CDU. Ko-
$ciét katolicki 2zrealizowat
W ten sposéb w Niemczech
swoje dgzenia przerwane
Reformacjq. Dzisiejsza sy-
tuacja zawiera pewne ele-
menty dalszego ciqgu wal-
ki o inwestycje, oczywis-
cie w mocno skorygowane)
formie. Reformacja c2a-
sow 'Lutra wyrwala wick-
sz0$é Niemiec spod dom:i~
racji Koéciola katolickic-
go, obecnie w NRF mnaste-
puje nawrdt do tej denmo-
minacji. Stqd tez poczucie
rarodowe Koéciola katolic-
kiego jest wyrainie zacho-
dnioniemieckie. Natomiast
Koéciot ewangelicki dazy
niewqtpliwie szczerze dd¢
zjednoczenia Niemiec, ale
przy$wieca mu tutaj cheé

odzyskania dominujgcej ro-
li w NRD, ktéra jest prze-
waznie w ogromnym procen-
cie protestancka. W moim
asobistym przekonaniu, tu
takze nalezy szukaé — o-
bok rozrachunku z wlas-
nym sumieniem — Z2Zrédet
opublikowanego przed pot-
tora rokiem gto$nego me-
morandum Ko$ciota ewan-
gelickiego w NRF na te-
mat stosunku do wscho-
dnich sqsiadéow Niemiec,
szczegolnie do Polski. Au-
torzy tego memorandum
szukali pomostéow ogélno-
niemieckich, zdajgc sobie
sprawe, ze wszelka proba
budowy wspdlnej ptaszczy-
2ny ze spoleczenstwem e-
wangelickim NRD moze
nastqpi¢ tylko mna bazie
akceptacji istniejacych re-
«liow w Europie. Obecnie,
o ile mi wiadomo, Ko§-
ciél ewangelicki pracuje
nad memorandum w spra-
wie pokoju. Przygctowania
ostoniete sq duzq tajemni-
cq, ale z dotychczasowych
,.przeciekéw” wiadomo, ZzZe
w memorandum  bedzie
mowa o postawie wober
NRD. Nie zdziwie sie, je§l:
zostanie tam zawarta ofer-
ta wuznania panstwowego
NRD. To z kolei mobilizu-
je Kosciol katolicki do pe-
wnej licytacji, ktéra do-
lconuje sie w sumieniach
ludzi uczciwych — tacy tez
sq w Niemczech”, Wojna,
omawiajgc rywalizacje po-
miedzy wyznaniami, méwi:
,.,Podnoszenic do rangi czo-
lowego probemu staré ka-
tolicko . cwangelickich w
NRF moze sie wydaé dziw-
ne, a nawet falszywe, w
konteks$cie sytuacji po So-
borze Watykanskim i przy
rozmachu ruchu ekumeni-
cznego. Otz nie. Przyjmo-
wanie urzednika do pracy
1w aparacie panstwowym
zaczyna sie od pytania:

katolik czy ewangelik? W
tym odzwierciedla sig
walka o uklad sit w pani-
stwie. Prosze pamietaé, Ze
w tej chwili w Niemczech
Zachodnich jednym 2z kul-
minacyjnych probleméw
polityki wewnetrznej jest
spér o szkole. Spér ten
dzieli cale spoteczenstwo
i przeciwstawia sobie oba
Ko$cioly. Jeden z publicy-
stéw zachodnioniemieckich
rzekl ostatnio, e »nie ma
prawa paplaé na ‘temat
zjednoczenia ojczyzny mna-
réd, w ktérym najwazniej-
szq kwestiq jest to, czy
aziecko ewangelickie moz=
usiq§¢ w jednej tawce
szkolnej obok dziecka ka-
tolickiego+",

Z okazji Tygodnia Mo-
dlitwy o Jedno§é Chrzeséci-
jan tygodnik »MYSL:
SPOEEICZNA” Nr 3(i60)
publikuje kilka artykuléw
omawiajgcych sylwetki
dzialaczy ekumenicanych
Swiatowej Rady Koscioléw.
Na uwage zasluguje m.in.
artykut Karola Karskiego
6 dlugoletnim sekretarzu
generalnym Rady W. A.
Visser't Hooft’'c.e. W arty-
kule =zatytulowanym Wil-
lem A. Visser't Hoft —
Ruch ekumeniczny jest ru-
chem odnowy Koéciotéw
Karski pisze: Vis-
Hooft od zaraniz
elkkumenicznego ro-

ser’'t
ruchu
zumial  jasno,
tem nie  osiqgnie ni-
gdy swego pelnego wyra-
zu, jezeli poza jego obre-
tem pozostanie najwiekszy
liczebnie Ko$ciél chrze$ci-
jatniski, mianowicie Koéciol
katolicki. Przekonanie to,
na dtugo przed pamietnym
vontyfikatem papieza Jarna
XXIII, podzielato réwniez
wielu teologéw i intelek-
tualistow katolickich., Juz
w okresie miedzywojen-
nym byt Visser’t Hooft
wraz = o. Congarem ini-
cjatorem katolicko-protes-

ze ruch

tanckich spotkat w nie-
wielkich kregach przywat-
rych, podczas ktérych szu-
kano drég do zbliZzenia ka-
tolikéw z innymi chrzelci-
janami”,

W tym samym numerze
»MyS§li” omoéwiona zosta-
da sylwetka dra Bugene
Carsona Blake’a — obec-
nego sekretarza generalne-
g9 SRK.

Jubileusz 10-lecia ,,Jed-
noty* dostrzezony zostal
przez katolicki miesiecznik
»WIEZ”, W numerze 1
»Wiezi” opublikowano ar-
tykut pt. ,Jubileusz Jed-
noty”.

Autor, podpisany inicja-
lami J. C., charakteryzuje
profil naszego pisma oraz
wysuwa wiele godnych u-
wagi postulatow pod adre-
sem redakicji, m. in. piszac:
»W Polsce opracowuje sie
wybor pism Lutra, lecz
praca ta jest diuga i chet-
nie wla$nie w pismach
protestanckich czytaliby$-
my o Lutrze, a takze o
Husie, Kalwinie, jak réow-
niez teksty tych wielkich
reformatoréw.

Jeszcze bardziej palgcym
problemem sq sprawy
wspblczesnej teologii pro-
testanckiej, o ktorej arty-
luly spotykamy w pi-
smach katolickich, a naz-
wiska Bartha, Cullmana,
Bultmanna, Tillicha, Ful-
lera czy wreszcie Bonhoef-
fera sq do$é szeroko zna-

»»

ne”.
Zdaniem autora, dotarcie
,Jednoty” do s$rodowisk
katolickich mialoby duze
znaczenie dla dialogu po-
miedzy katolikami a pro-
testantami w naszym kra-
ju. W tym samym nume-
rze ,Wiezi” znajdujemy
wiele ciekawych artykulow
na tematy wspolzycia mie-
dzy ludimi oraz wypowie-
dzi studentéw na temat

ideologii.
A. W.
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