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Wspolnota

Wspolnota, po grecku koinonia, jest jedna z podstawowych cech Kosciola,
0 czym uczy Nowy Testament. Wspélnota nie polega na wspélnej przyna-
leznosci do jednej organizacji koscielnej, do jednego zboru, lecz na Swiado-
mej wspoélzaleznosci grupy ludzi i na swiadomej zaleznosSci tej grupy od
wspélnego Pana. Nie ma spolecznosci tam, gdzie podstawa wzajemnych sto-
sunkow sa tylko czysto ludzkie uczucia sympatii, przyjazni, nawet mifosci,
czy tez wspolnota interesow, albo ideologii. S3 to bowiem czynniki wtérne,
towarzyszace. Czynnikiem zasadniczym jest ,uczestnictwoe we wspélnym
powolaniu, udzial w tych samych darach duchowych, przede wszystkim
wspoéiuczestnictwo w Ciele Chrystusowym” (Visser’t Hooft).

Jedna z cech wspélczesnosci jest ogromny rozwoj liczbowy spoleczenstwa.
Zyjemy w coraz wiekszym zageszczeniu, powstaja miasta giganty, na kté-
rych terenie gromadza si¢ wielkie masy ludzkie. Réwniez w skali swiato-
wej narody i kontynenty zblizaja sie do siebie dzieki srodkom laczno$ci
i komunikacji. Mimo to mozemy jednoczeSnie zaobserwowaé zjawisko ato-
mizacji, podzialu spoleczenstwa. Zyjac w masie, jesteSmy sobie obcy. Jed-
nostki czuja sie zagubione, samotne. Powstaje tesknota za grupa ludzi bli-
skich, za wyroéznieniem sie sposréd bezbarwnego otoczenia. Czy ta tesknota
nie znajduje swego spelnienia w roznych ek:trawagancjach, w sposobic
ubierania sie i zachowania, 1aczeniu w kluby i klany?

Wydaje sie, Ze to zjawisko wskazuje na aktualnos¢ nauczania biblijnego
0 wspélnocie i na niezastapiona role zboru jako miejsca, gdzie ta wspoélnota
si¢ realizuje na najbardziej zdrowych zasadach..Slowo ,,zbor” dobrze okre-
$la skrétowo role spolecznos$ci, wspolnoty grona ludzi zebranych wokél swe-
go Pana. Jest jeszcze inne slowo, ktore trafnie oddaje istote spolecznosci
chrzescijan przez podkresSlenie jej wlasciwej przynaleznosci do innego Swia-
ta. Zatracilo ono swéj sens etymologiczny i czesto brzmi w naszych uszach
obco, choé przyjeliSmy je z pewnymi oporami do naszej terminologii ze
wzgledow czysto praktycznych, nie przeczuwajac, ze kryje si¢ w nim glebia
prawdziwie biblijnej tresci. Chodzi o slowo parafia; pochodzi ono od
greckiego paroikia, co oznacza ,pobyt w obcym kraju”. Slowo parafia-
paroikia dobrze oddaje sens tego, ze zbér nie jest czyms stalym, ale ze je-
steSmy tu grupa pielgrzyméw (I Pir. 2:11), ze nie mamy tu miejsca trwaie-
go, ale tego przyszlego szukamy (Heb. 13:14), Zze nasza ojczyzna jest w nie-
biesiech, skad tez Zbawiciela oczekujemy, Pana Jezusa Chrystusa (Fil. 3:20).
Jestesmy grupa pielgrzyméw, nie mamy tu miejsca trwalego. Warto t¢ za-
pomniang prawde przypomnieé zwlaszcza dzisiaj, w szczegélnosci dlatego,
Ze wielu z nas napawa troska materialna przyszlo§é Kosciola. Pytanie trzeba
sobie postawié, czy w sposéb paradoksalny trudna sytuacja materialna nie
ma zwiazku z tym, Ze i w przeszlosci byliSmy i dzisiaj zbyt mocno jesteSmy
wroSnieci w te ziemsky ojczyzne, ze z naszej rzeczywisto$ci zniknal ten
czynnik, dzieki ktoremu Kosciél zasadniczo odréznia sie od wszystkich
innych instytucji, czynnik transcendentalny, mianowicie, Zze nasza ojczyzna
jest w niebiesiech. Nie chce przez to powiedzieé, ze brak materialnych klo-
potéow jest wyrazem uduchowienia danej wspélnoty. Dzieje sie raczej wprost
przeciwnie. Chcialbym tylko przypomnieé¢ slowa Jezusa z Kazania na Gérze:
»Nie troszczcie si¢ ..Ojciec wasz niebieski wie, czego potrzebujecie”. Czy
jako Kosciéol musimy sobie stale przypominaé — szukajcie najpierw Kroéle-

stwa Bozego i sprawiedliwo$ci jego? A jednak musimy!
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— Jan Milic Lochman, profesor
teologii i filozofii w Pradze, zo-
stat powolany na stanowisko pro-
fesora drugiej katedry teologit sy-
stematycznej w Bazylei, na semestr
letni 1969, W mnadchodzqcym seme-
strze zimowym prof. Lochman be-
dzie wyktadat w Union Theological
Seminary w Nowym Jorku. Uro-
dzony w 1922 r. w Pradze, studio-
wat teologie w St. Andrews (Szko-
cja) i w Bazylei. Prof. Lochman
jest czlonkiem Komitetu Naczelne-
go SRK oraz Komisji Teologicznej
ChKP.

* *
*

— W ,,Osservatore Romano” uka-
zal sie artykul Ojca Charles Boyer
t.J., w ktérym ten znany tcolog ka-
tolicki wystepuje przeciw interko-
munii chrzescijan rzymskokatolic-
kich i miekatolikéw. Zdaniem jego,
wspolna komunia, do ktorej przy-
stqpili w czasie Zielonych Swiqt w
Paryzu i w czasie IV Zgromadzenia
Ogoélnego SRK w Upsali rzymsko-
katolicy i protestanci, zaszkodzita —
wbrew intencjom jej oredownikow
— ekumenicznemu porozumicniu !
wprowadzita nowy rozlam w Kos-

ciele.

* *
*

—. Swiatowy Alians Kosciotow Re-
jermowanych, ktory ze wzgledu na
bezposrednie kontakty SRK z Rzy-
mem  nie podejmowal dotychczas
zudnych teologicznych rozmow 2z
Kosciolem rzymskokatolickim, zmie-
ni byé moze swoje stanowisko w
tej sprawie. W czasie ostatnich ob-
rad w Cluj (Rumunia) Komitet Wy-
konawczy polecit przedstawicielom
Aliansu zbadanie, wespot z przed-
stawicielami SRK i Koéciola rzym-
skokatolickiego, ,tych elementéw
nowej sytuacji, ktore przemawiajq
obecnie za podjeciem rozméw po-
miedzy reformowanymi a rzym-
skokatolikami”. Elementy te, zda-
niem Komitetu Wykonawczego,
przeniknely do sytuacji ekumenicz-
nej dzieki réZnorodnoseci dwustron-
nych wyznaniowych rozmow z Kos-
ciolem rzymskokatolickim.

* *
*
— W Rzymie powstaje ,Instytut
Anglikanski”, ktérego zadaniem be-

dzic m. in. przekazywanie informa-
cJt na temat stanowiska anglikanéw
wobec aktuainych zagadniei.
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Badzcie mitosierni,
jak mitosierny jest Ojciec wasz

towo ,mitosierni” nie posiada dzisiaj zbyt

wysokiej ceny!. Sqg inne slowu o znacznie
wiegkszej sile cddzialywania, jak na przyklad
stowo ,rewolucyjny”, ktéremu ludzie duzo
chetniej dajq postuch. Odczuwamy instyn-
ktownie, 2e to ostatnie stowo posiada duzq
moc oddzialywania. Mamy tez wraienie, Ze
stcwe tc ma co§ wspdlnego z Jezusem.
Prawie wclno mam powiedzieé: bagdicie tak
rewolucyjni, jak Jezus byl rewolucjonistq. I
zdanie 1o wcale nie zabrzmialoby fatszywie.
Jezus, jak i Jego stowa, doszczetnie obalajq
nasz normalny system warto$ciowania. W tym
samym rozdziale Ewangelii Lukaszowej czy-
tamy mnastepujace stowa: ,,Biada wam, boga-
czom, bo juz cdbieracie pocieche swojq. Biada
wam, ktérzyscie teraz nasyceni, gdyz taknqé
bedziecie. Biada wam, ktérzy teraz sie $mie-
jecie, bo smucié sie i plakaé bedziecie. Bia-
da wam, gdy wszyscy ludzie dobrze o was
mowié¢ bedaq; tak samo bowiem czynili falszy-
wym prorokom ojcowie ich” (6:24—26). Nieco
dalej za$ zapisane sq takie oto stowa Jezusa:
,»Ogien przyszedtem rzucié na ziemie i jakze
bym pragngl, aby juz plongt. Chrztem mam
byé ochrzczony i jakze jestem udreczony, a2
si¢ to dopelni” (12:49—50).

Rzeczywiscie, Jezus byl rewolucjonistq.
Nie stalt po stronie wurzqdzonego, religijnego
spoteczenistwa, po stronie jego tradycji i prze-
pisdw, jego sytej egzystencji i immobilizmu.
W  stowie ,rewolucjonista” zawarte bowiem

! Kazanie wygloszone podczas jednego z codzien-
nych nabozenistw, ktére odbywaly sie podczas IV
Zgromadzenia Ogélnego SRK w Upsali.

Luk. 6:36

jest przekonanie, ze mnalezy byé niecierpli-
wym. Jezus zgqdal niecierpliwie sprawiedli-
wosci, zapanowania woli Bozej i Krélestwa
Niebios; 2qdal niecierpliwie — ze wzgledu na
innych. Pomimo bowiem, ze byt Synem Bo-
Zym, niczego nie 2qdat dla sieblie i zyt tylko
dla innych. To jest rewolucja Rewo-
lucja w odniesieniu do dzikiego zezwierzece-
nia ludzi i ich bezlitosnej walki — jednych
przeciwko drugim — o byt. A jednym z naj-
bardziej rewolucyjnych stéw jest wlasnie to
stowo: ,BqgdZcie mitosierni, jak
milosierny jest Ojciec wasz”
Wizlu na to odpowie, 2e stowo ,milosierni”
jest troche nudne, a w kaédym razie — stabe.
W tym stwierdzeniu kryje sie jakies fatalne
nieporozumienie. Wielu pyta, czy ,milosier-
dzie” nie jest stowem pozbawionym sity i dy-
namizmu, stowem na uzytek stabych, przezna-
czonym dla tak zwanych pokornych ludzi, dla
niewolnikéw? , Nie chcemy milosierdzia, lecz
sprawiedliwos§ci”.

Na ziemi nie ma takiego stowa, ktérego
by ludzie nie zuzyli i zdewaluowali. ,,Milo-
sierdzie” nie stanowi wiec tu zadnego wu-
jatku. Ale, czy naprawde jestescie pewni, ze
w ustach Jezusa stowa ,mitosierdzie” i .mito-
sierni” sq oznakq stabo$ci albo nudy? A gdy-
by nawet tak bylo, to w takim razie nie rozu-
miecie, co znaczy ,mitosierdzie” w ustach
Jezusa. '

On tym stowem ciska w nasz $wiat, Swiat
pozbawiony mitosierdzia, $wiat zastraszajgcej
ciasncty umyslu, egoistuycznej zarlocznosci. Ni-
gdzie chyba stowo .mitosierdzie” nie jest tak
naduzywane, jak wtasnie wsréd ludzi -religij-
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nych, znajgcych prawo i petnych zadowolenia,
a takze, chyba, wsrdd ludzi rewoltujacych. Te-
go nie powinno sie przeoczy¢ w naszej Sy-
tuacji.

Stowami ,,BadZcie mitosierni...”” Jezus cis-
ka w nasz Swiat, nie argumentujgc, nie legi-
tymujac, ani niczego nie rozmiekczajac. Mowi
po prostu: rébcie z tym stowem co chcecie.
Tak to jest. 11a est.

By¢ mitosiernym — to jest co$ integralnego,
co$ elementarnie zwigzanego z prawdziwym
zyciem ludzkim. Miltosierdzie nie objawia sie
w wielkich gestach, ani w sloganach. Mitosier-
dzie, to jest co$, co rozgrywa sie bezposrednio
pomiedzy mng a moim bliznim. Opisujac je
stowami, nalezatoby powiedzie¢: ,,jestem przy
tobie”, albo lepiej: .,,jestem dla ciebie”. Nie
pytam o twoje kwalifikacje, o to, gdzie ,,nale-
Zysz”, ani o twoje sympatie. Oto jestem tutaj,
jako twdj brat lub twoja siostra. Moge nie
moc zrobi¢ niczego wielkiego dla ciebie, lecz
jestem tutaj, po twojej stronie. Nie pytam tez

Oby nikt nie bytobcy...

0 to, po ktdrej stronie ty stoisz; po prostu je-
stem przy tobie. W kazdej sytuacji mitosier-
dzie szuka wiasciwej sobie drogi. Ja za$§ w sy-
tuacji, w ktérej musze by¢ twardy, nie moge
obyC sie bez mitosierdzia, bo kto jest niemito-
sierny, ten jest istota nieludzka. Albowiem
hez mitosierdzia zycie ludzkie oddane jest
zdradzie i zbrodni.

A dlaczego powinnismy byé mitosierni?
Jezus powiedziat: ,,gdyz Bog, Ojciec wasz, jest
mitosierny”. C6z to znowu za argumentacja?
Czy to uzasadnienie nie stwarza przypadkiem
nowych trudnosci? Na pewno, lecz tak wiasnie
jest napisane. Bo Bdg nie jest jakg$ nieskonczo-
ng mocg kosmiczng, ani tez czyms, co miatoby
cztowieka ostatecznie zadziwi¢, ani tez naj-
gtebszym gruntem naszych ludzkich ideatow;
nie, Jezus méwi, ze Bog jest mitosierny. Albo-
wiem najbardziej rewolucyjne w catym Swie-
cie jest to, ze Bog, ukryty Bog, przewyzszajg-
cy nieskonczenie zdolnoS¢ wszelkiego rozu-
mienia ludzkiego, objawia nam, ludziom, swo-

O. PANIE, prosimy Cie za wszystkimi, ktorzy
sg wyobcowani lub odrzuceni przez spoteczen-
stwo, za wszystkimi zyjacymi w nedzy i zaco-
faniu oraz za wszystkimi, ktérzy walcza o spra-
wiedliwos¢.

Za chorymi, ktorzy utracili nadzieje na powrdt
do zdrowia,

za psychicznie chorymi,

za gtodnymi,

za tymi, ktérzy cierpig przesladowania z powodu
dyskryminacji rasowej,

za przeSladowanymi z powodu wiernosci swoim
ideatom,

za zniewolonymi i zniewazonymi,
za ludzmi, ktérzy nie potrafig czytac i pisa¢,

za uwiezionymi, zwlaszcza za$ za wiezniami po-
litycznymi.

Prosimy wreszcie o0 usuniecie napie¢ pomiedzy
ludZmi i narodami.

Poméz nam, zeby zaden cziowiek nie stal sie
obcy wsrdéd nas i zeby$ Ty nie stal sie nam
obcy. Chwata niech bedzie Ojcu, ktéry nas
stworzyt, chwal niech bedzie Synowi, ktdry nas
wybawit i chwata niech bedzie Duchowi Swie-
temu, ktéry nas uswieca.

ADOLF HAM
(Upsala, 15.VI11.68)



je mitosierdzie. Bég kocha ten $wiat. To jest
najgtebszq tajemnicq ludzldego bytu.

Jezus nie tylko zwiastowal milosierdzie Bo-
ga; On byl milosierdziem Bozym dla nas. On,
ktory tej nocy, kiedy byt wydany, wzigt chleb,
dziekowal, tamatl i rzekt: ,,I'o0 jest ciato moje,
ktore za was bywa lamane”. To samo uczynit
z kielichem, mowigc: ,, 10 jest krew moja Neo-
wego Testamentu, ktora sie wylewa za wielu”.
Jakze rewolucyjna jest ta tajemnical

Z pewnoscig wielu z nas zna ksigike
»0bey”, w ktérej francuski pisarz egzystencja-
lista, Albert Camus, opowiada o losie zupel-
nie samotnego czltowieka, zyjacego w opozycyi
przeciwko wilasnemu $rodcwisku i absolutnie
nie rozumianego przez otoczenie. Jezus takze
byt obcy, i to nie dlatego, ze si¢ izolowat od
innych ludzi, ani nie dlatego, ze byl ekscen-
trykiem, lecz dlatego, ze nie 2yl wylgcznie dla
samego siebie, dlatego, ze Jego uwaga byla
ciggle skoncentrowana na innych ludziach.
Kochal nieskonczenie ludzi i byl z nimi soli-

darny. Byl mitosierny. Takze i dzisiaj jest On
obcym posréd nas, takize posréd ludzi religij-
nych. Tak, na pewno takze tam. Na kartach
innej francuskiej powiesci czytalem ostatnio
o tym, jak to pewien czlowiek zwraca sie do
drugiego z pytaniem: ,Co myslisz o Bogu?”
Zapytany odpart: ,,B6g? Bég to jest co$ mnie-
mozliwego. Nie zaprzeczam — dodat dalej —
tym wszystkim wielkim stowom teologii o Bo-
gu, lecz dla mnie jest On czym$§ mniemozli-
wyml’.

Mozemy zapytywaé: ,Dlaczego On jest
tym Niemozliwym?” Otoéz to; On jest mito-
sierny i nam, niemitosiernym, nakazuje mito-
sierdzie; nam, ktérzy jesteémy niewdzieczni-
kami i egoistami. Swoim, chrzescijanom, po-
wierza zadanie reprezentowania Jego milosier-
dzia na ziemi. To jest rewolucja! I ta rewolu-
cja odbywa sie takze dzisiaj, gdyz Bog jest
tym Niemozliwym. BqdZcie mitosierni, jak mi-
losierny jest Ojciec wasz.

Tltum. mbm

W. A. VISSER'T HOOFT

ZADANIA RUCHU  EKUMENICZNEGO

Referat programowy na IV Zgromadzeniu Ogélnym
Swiatowej Rady Koscioléw wyglosit dr W. A. Visser’t
Hooft — byly dlugoletni sekretarz generalny SRK.
Przedstawil on rozwéj ruchu ekumenicznego pocza-
wszy od 1925 r., tj. od sztokheolmskiej konferencji
praktycznego chrzes$cijanstwa. Visser’'t Hooft w pier-
wszej czeSci referatu wskazuje na to, iz mimo ze kon-
ferencje sztokholmska moina uwaza¢ za bardzo udang
jak na éwczesie czasy, to zgromadzeniu temu wiele
brakowalo do przybrania ekumenicznego charakteru.
»Konferencja sztokholmska podkreslita wprawdzie, zc
chrzesScijanie musza skladaé Swiadectwo przed spole-
czenstwem, lecz bardzo malo powiedziala o tym, co
Jest trescig tego swiadectwa i w jakiej formie nalezy
Je skladaé. KoScioly nie zauwazyly jeszcze woweczas,
ze Swiat kwestionuje juz podstawy chrzescijanstwa...”

»Problem postawiony na konferencji sztokholmskiej —
ciagnal dalej mowca — a dotyczacy waznosci eschato-
logii biblijnej, byl czesto dyskutowany na przestrzeni
trzydziestu lat, jakie minely od niej do II Zgromadzenia
Ogoélnego SRK w Evaston (1954). Nie uczyniono jed-
nak zadnych préb zmierzajacych do sformulowania
wspélnej odpowiedzi na ten temat. Zadaniem tym
obarczono dopiero Komisje Doradcza, kitéra rozpatry-
wala temat II Zgromadzenia Ogélnego «Chrystus na-
dzieja Swiata». Sprawozdanie tej Komisji nie zostalo
jednak przyjete przez Zgromadzenie w Evanston...”

»--W Evanston ustalono, ze eschatologia, jako wymizr
ostatecznego planu zbawczego Boga i ostatecznego
dzialania zbawczego, nie moze byé uwazana jedynie
za dodatek do wiary, lecz raczej musi przenikaé Zycie
calego Kosciola. Prawdziwa eschatologia nie dziala
usypiajaco na Kosciol...”

Nastepnie Visser't Hooft przechodzi do omdéwienia
obecnej sytuacji w ruchu ekumenicznym. JYego zda-
niem, ruch ekumeniczny przeziywa moment nadzwy-
czaj obfitego Zniwa, ale rowniez w tym wlasnie mo-
mencie jest bardziej kwestionowany niz przedtem.
Problem wzajemnego stosunku Kosciola i Swiata jest
nadal zasadniczym problemem, Dzisiejszy S$wiat —
zdaniem referenta — potrzebuje prawdziwej jednoSci.
Na poparcie tych tez Visser't Hooft przedstawia eztery
stanowiska. Oto 2 ostatnie rozdzialy referatu.

RUCH EKUMENICZNY I KOSCIOLY
WZAJEMNIE SIE POTRZEBUJA

Nietrudno zrozumie¢ pytanie, dlaczego ruch eku-
meniczny powinien znajdowaé¢ sie w rekach Kosciota.
Koscioly nie sg tylko reprezentantami wielkich,
wspollnych tradycji chrzescijanskich, lecz rowniez wie-
lu oddzielnych i historycznie uwarunkowanych tra-
dycji. Z czysto socjologicznego punktu widzenia Ko-
Scioly nalezy klasylikowa¢ jako instytucje, ktore nad-
zZwyczaj uporczywie sprzeciwiajg sie dazeniom refor-
macyjnym i odnowicielskim. Jak moze wiec ruch
ekumeniczny, probujacy powiedzie¢ co$ na temat sy-
tuacji naszego zmieniajacego sie spoleczenstwa i zwia-
stujgcy konieczno$é odnowy we wszystkich zakresach
zycia, opieraé¢ sie w tak silnym stopniu na Kosciotach?
Czy nie powinni$§my dlatego zmienia¢ kursu obranego
przez ruch ekumeniczny w latach trzydziestych, po-
zeglowa¢ w przeciwnym kierunku i zaniecha¢ walki
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o zmobilizowanie Kos$ciolow do wspolnych zadan? Czy
nie powinniémy sluchaé¢ prorokéw ,poekumenicznej
epoki” i skoncentrowaé¢ sie jedynie na palgcych
zadaniach w $wiecie, bez marnowania czasu dla sta-
ran o odnowe KoSciolow?

Odczuwam sluszno§C tego pytania. W pewnym
sensic sprowokowaliSmy te odpowiedz, bowiem we
wszystkich naszych Kosciolach na terenie Swiatowej
Rady Koscioléw mowiliSmy bardzo duzo o odnowie
i prawdziwej misji Ko$ciola, bez istotnych postepow
na drodze do urzeczywistnienia tej odnowy i bez rze-
czywistego zrealizowania tej misji. Dlatego tez reakcja
taka jest nieunikniona. Czy bylo wiec bledem utwo-
rzenie Swiatowej Rady Kosciolow i nadanie w ten
sposob Kosciolom centralnej pozycji w ruchu ekume-
nicznym? Jestem przekonany, ze nie byl to zaden blad
i ze podjeta w r. 1937 decyzja zachowuje tez jeszcze
znaczenie w r. 1968. Ruchy niezalezne od Kosciolow
zajmowaly zawsze wazng pozycje w ruchu ekume-
nicznym. Byly one ruchami pionierskimi i w dalszym
ciggu musza nas prowokowac i pobudza¢ do dzialania.
Ale ruch ekumeniczny nie popierany i nie kierowany
przez KoScioly stalby sie zamkiem na lodzie, Nie byl-
by ruchem uciele$niajgcym wiare w inkarnacje. Za-
przeczalby podstawowym odkryciom dziejow ekume-
nicznych, ze una sancta nie jest pieknym idealem,
lecz dana przez Boga realno$cia, ktéra domaga sie
konkretnej manifestacji. Nie tkwilby glebiej w decy-
dujgcych — duchowych, kulturalnych i spolecznych —
walkach naszej epoki. Nie wiecej, lecz mniej trosz-
czylby sie o faktyczny $wiat dziejow ludzkich. Chrze-
fcijanie mogg dzialaé w spoleczenstwie tylko wtedy,
gdy utozsamiajg sie z rozpoznawalnymi strukturami
zycia spolecznego. Jezeli — jak powiedziano w Sztok-
holmie — dla ktérego§ z rozdzielonych Kosciolow
$wiat jest za silny, to wtedy tez z calg pewnos$cig jest
on za silny dla tych chrzescijan, ktorzy nie starajg sie
2yt jako lud z okre$lonym powolaniem; nic tez dziw-
nego, ze nie sta¢ ich wtedy na v(;ykonanie tego pole-
cenia, ktére otrzymali od swego Pana. Jezeli nie po-
stluzymy sie bardzo wielkim kapitalem duchowym,
ktéry, ukryty, nadal jeszcze drzemie w Kosciotach
chrzescijanskich, to nigdy nie wywrzemy rzeczywi-
stego wplywu na wielkie decyzje stojace przed ludz-
kosciag w dziedzinie miedzynarodowej sprawiedliwo-
$ci ekonomicznej.

Musimy jednak dodaé od razu, ze Ko$ciolom po-
trzebny jest — z drugiej strony — ruch ekumenicz-
ny, gdyz wtasnie {ten ruch popycha przede wszystkim
Koscioty w kierunku prawdziwej odnowy. Amster-
damskie Zgromadzenie Ogoélne mowilo o tym, ze Ko-
§cioly winny dawaé¢ sobie wzajemnie rady i napcm-
nienia. Wolno nam. stwierdzi¢ z wdziecznosdcia, ze w
ostatnich dwudziestu latach istnialy oznaki tego, ze
faktycznie rozpoczal sie ten proces wzajemnego na-
pominania, w ktérym Rada moze odegra¢ decydujaca
role. Koscioly dzielg sie darami Ducha $§w. Wschéd i
Zachod, mlode i stare Koscioly, a od Vaticanum II
takze Kosciol rzymskokatolicki i inne Koscioty, otrzy-
muja — jedne od drugich — dary do ,zbudowania
ciala”. Jednakze to sa tylko pierwsze kroki. Na razie
potrzebny jest nam przede wszystkim intensywny dia-
log miedzy Kosciolami o tradycji wschodnio-prawo-
slawnej a Kosciotami o tradycji zachodniej — dialog,
ktory od obydwu stron wymaga wiele wyobrazni i
cierpliwoséci, lecz ktéry moze doprowadzi¢ do duzego

6

wzbogacenia i poglebienia ruchu ekumenicznego. Gdy-
bysmy rzeczywiScie zyli wedlug modelu z I Listu do
Koryntian 12, gdyby$my rzeczywiscie wspolnie dyspo-
nowali charyzmatami, wtedy nie potrzebowalibySmy
si¢ klopota¢é o to, ze w naszych Kos$ciolach jest tak
malo nowego zycia. Nadszedl moment, w ktérym Ko-
Scioly musza sie obudzi¢ i odkryé niezmierne dary,
ktére w ramach nowych mozliwosci wspolzycia dat im
Bog jako czlonkom jednego ciala otrzymujgcego wiele
darow od jednego Ducha.

JEDNOSC KOSCIOEA — SPRAWA WAZNA

Jest rzecza zrozumiala, Zze wiele osob wewnatirz
i poza KoSciolem pyta, czy my, ktorzy tkwimy w ru-
chu ekumenicznym, nie przywiazujemy zbyt wielkiego
znaczenia do zagadnienia jednosci KoSciola. Niektore
osoby nie interesujg sie tym zagadnieniem, poniewaz
sadza, Ze roznice miedzy Kosciolami i tak zanikng.
W innych Kosciolach spotykaja chrzescijan, z ktérymi
czujg blizsze pokrewienstwo niz z wieloma chrzesci~
janami z wlasnych Ko$cioiow. Inni obawiaja sie, ze
jedno$¢ Kosciola moglaby wzmocnié instytucjonalne
tendencje w zyciu ko$cielnym i stworzyé sztywniejsze
struktury, anizeli dzisiejsze. Sadze, ze musimy obsta-
wact przy pierwotnym przekonaniu ruchu ekumenicz-
nego, ze wiasnie do istoty ludu Bozego nalezy zy¢
jako pojednana i dlatego zjednoczona rodzina, i Ze do
jego $wiadectwa nalezy pokazamie $wiatu obrazu no-
wej ludzkosci, ktéra nie zna zadnych muréw dziela-
cych w swoim zyciu. Pelnej spoleczno$ci w Chrystusie
nie zastagpi nawet najlepsza wspoélpraca i najinten-
sywniejszy dialog.

Rownocze$nie jednak pytam, czy sami, w duzej
migrze, nie ponosimy winy za to, ze tak wielu ludzi
pod stowem ,,jedno$¢” rozumie i ,uniformizm” i ,,cen-
tralizacje”, w rezultacie obawiajac sie jej? Czy po
dziesigtkach lat wspolnego zycia w ruchu ekumenicz-
nym nie powinniémy byli sie nauczyé, ze Duch $w.
poslugiwal sie wieloma réznymi formami ustroju ko-
Scielnego w swym dziele inspiracji, nawrocenia i pro-
roctwa? I czy dosyé uwagi zwracaliSmy na bezsporny
faki, Zze w pierwszym Kosciele istnialo szereg cai-
kiem réinych typéw ustroju koScielnego?.. Tu-
taj chodzi mi po prostu o to, ze zdaje sie mie ma
zadne) przekonywajacej podstawy do tego, by stawiat
znak rownoS$ci miedzy jedno$cig a przyjeciem jednego
i tego samego ustroju koscielnego. Czy w naszej sy-
tuacji kulturalnej, ktéra cechuje coraz wiekszy plura-
lizm, nie odkrywamy, zz to, co jest uzyteczne dla
jednego kontynentu lub obszaru geograficznego, nie-
koniecznie jest dobre dla innego? Czy nie musimy
dojs¢ do konkluzji, ze w zakresie wiary i sakramentu
moze istnie¢ prawdziwa spoltecznosé¢ takzie wtedy, gdy
struktury Koscioléw sg roznorodne?

..W kaidym razie, centralng czescig skladows za-
dania ruchu ekumenicznego pozostaje stanowisko, ze
— Jjak powiedziano w New Delhi — jednos$¢ jest za-
rowno wola Boga, jak i darem dla Kosciola; ze trzeba
ja zamanifestowaé w kazdej miejscowosci i ze wie-
rzacy w kazdej mejscowos$ci muszg byé zjednoczeni
z cala spolecznoécig chrze§cijanskg we wszystkich
miejscowosciach i we wszystkich czasach. Mam na-
dzieje, ze poglad ten znajdzie w Upsali nie tylko po-
twierdzenie, lecz Ze zwrdéci sie tez wyraznie uwage
na to, co tej jednoSci stoi na przeszkodzie, lak zZe
wszystkie KosScioly nabiorg otuchy do wigkszych sta-
ran popierajagcych prawdziwg jedno$é.



MLODZIEZ OCZEKUJE ODPOWIEDZI

Nie przewidzieliSmy, zZe obecne Zgromadzenie
zbierze sie w roku, ktory nalezy do tej samej katego-
rii lat ogolnego i $wiatowego kryzysu spolecznego i
kulturalnego, co lata 1848, 1918 lub 1945. Dzisiejszy
kryzys to przede wszystkim kryzys wzajemnego sto-
sunku pokolen. Trudno zrozumieé¢ ogolny kryzys nam,
ktorzy sami wewnatrz niego tkwimy. Jednak odno-
sz¢ juz wrazenie, ze mozemy w nim wyrézni¢ trzy
plaszczyzny.,

Po pierwsze. W oczywistym Kkryzysie znajduje sig
nasz system wychowania. Studenci, z calg slusznos-
cig, domagajg sie wiekszego glosu przy wszystkich
decyzjach podejmowanych co ao reformy celéw i me-
tod wyksztalcenia oraz struktur zycia uniwersyteckie-
go. Ale jest to tylko czeSciowy aspekt. Mianowicie, oka-
zalo sie bardzo wyraznie, ze za zgdaniem reformy sy-
stemu wychowania kryje sie druga, glebiej lezaca
plaszczyzna, ktora radykalnie kwestionuje polityczne
i spoleczne struktury roznych politycznych i spolecz-
nych reziméw we wszystkich czesSciach $wiata. By-
najmniej nie jest sprawa jasna, co za spoleczenstwo
chce stworzy¢é mioda generacja. Dlatego tez do-
swiadczeni politycy, ludzie, ktérzy bezposrednio ucze-
stnicza w zyciu gospodarczym i administracyjnym, a
takze wigksza czesS¢ starszej generacji panstwowej i
ko$cielnej — postanowili, w obawie przed niepo-
rzadkiem, przeciwstawi¢ sie rzuconemu przez mio-
dziez wyzwaniu, jako nader okcemu rzeczywisto$ci
i grozgcemu przewrotem. Wydaje mi sie jednak, ze
jest to niezmiernie krotkowzroczna postawa. Cele, do
jakich dazy ta nowa generacja, mogg by¢ niewy-
razne. Protest jej moze przybiera¢ niekiedy surowe,
samounicestwiajgce lub nieznosne formy. Mimo to za-
gadnienia przez nig stawiane sa przeciez rzeczywi-

stymi zagadnieniami. Mlodziez slusznie oczekuje od-
powiedzi.

I tak dochodzimy do trzeciej plaszczyzny. Za dwo-
ma powyzszymi plaszczyznami znajduje si¢ pytanie
dotyczace ogdlnej orientacji naszej cywilizacji. Mlo-
dziez spelnia swojg misje historyczng przez to, Ze
zmusza nas brutalnie do sformulowania pytania o
sens naszego Wwspélnego zycia. Czy czlowiek moze
prowadzié sensowne zycie w wielkim spoleczenstwie,
w ktérym produkcja i spozycie staly sie silami dzia-
lajgcymi automatycznie, w ktéorym nadzwyczaj wiel-
kie mozliwosci techniki nie sg nastawione na jasny,
wspblny cel, na cel, ktory mialby do czynienia z czlo-
wiekiem nie jako producentem c¢zy konsumentem?

Jezeli mlodzi ludzie calego swiata szukajg i pytaja
o ostateczny sens zycia, to Koscioly powinny uwaz-
nie slucha¢ tego giosu. Hostra res agitur (chodzi o
naszg sprawe). Jezeli mamy cos do powiedzenia na
temat urzgdzenia naszego wspolnego zycia, powolania
czlowieka, prnawdziwie odpowiedzialnego spoteczen-
stwa, {0 powinni$my to powiedzie¢ feraz, i to tak ja-
sno, prosto i bezposrednio, by takze mlodziez wystu-
chala tego uwaznie.

Nie planowalismy, ze obecne Zgromadzenie, po-
Swiecone danej przez Boga odnowie wszystkich rze-
czy, ma sie odby¢é wlasnie w roku wybuchu zgdan o
radykalng odnowe spoteczenstwa. Lecz teraz, kiedy
bez naszej pomocy, cho¢ nie bez wyzszego przewod-
nictwa, znajdujemy sie w niebywatej sytuacji, mu-
simy wyrazZnie stwierdzi¢, ze Ten, ktory u kresu
czasu odnawia wszystkie rzeczy, ma siowo nadziei
i wskazéwke dla wszystkich, ktorzy teraz szukajag
odnowy. Albowiem ,moce wieku przyszlego” — o
ktérych méwi List do Hebrajczykéw 6:5 — juz dzi-
siaj dzialajg skutecznie.

Oprac. AL W.

/ dtugopisem

DO
Upsali

Nastroje w samolocie byly pogo-
dne, spbtkania ze Szwecjg oczeki-
wano z zainteresowaniem, pytajgc
si¢ wzajemnie, jaki ten kraj be-
dzie. Nie wyczuwalo sie jeszcze zu-
pelnie napietej atmosfery wielkiej
konferencji, powagi stojacych przed
nig zadan — to mialo przyj$é tro-
che poéniej. Atmosfera w czasie
podrézy byla troche taka, jakby
grupa «chrmzescijan réznych wy-
znan, w niedziele po nabozenstwie
wybierala sie na podmiejskg wy-
cieczkg. Niespodzianki przychodzg
jednak szybko, a w podrézy bylo
ich kilka. A wiec. najpierw widok
morza z gory, podczas lotu. To byl
duzy zawéd. Obraz martwego mo-
rza w dole byl jak wyprawiona
skéra — koloru stalowego, zielone-
g0 i sinego =zarazemm — ogladana
przez lupke. Morze zdecydowanie
zawiodlo. Drugi obraz byt za to nie-
zwykly — zdumiewajacy i wspa-

nialy. Oczom nie chcialo sie wie-
rzy¢, ze co$§ takiego mozna zoba-
czy¢ na tej ziemi. Taki nie do u-
wierzenia byl widok szwedzkiego
wybrzeza. Ze eiemia moze przybracé
takie formy.. Wszystko to bylo tak
poplatane ze sobg, i lad, i woda, i
las, tak fascynujgco rézne od sie-
bie w kolorze i ksztalcie, i tak sca-
lone. Tego widoku na pewno nie
mozna zapomnie¢! W  poréwna-
niu z pierwszymi dwoma, trzecia
niespodzianka byla o wiele mniej-
sza: lotnisko Sztokholm-Arlanda jest
dosyé podobme do naszego na Oke-
ciu. Na dodatek nasz poczciwy sa-
molot wyglgdal troche starozytnie
wsréd ladujacych tutaj, w odste-
pach killkuminutowych, ultranowo-
czesnych samolotéw. Arlanda jest
tylko troche moze ladniejsza od
Wrét Sezamu na stotecznym lotni-
sku. Jest tutaj, jak i u nas, traw-
ka, skoszona i nie skoszona, jakies
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drzewka i krzaczki; inny jest tylko
kolor tej ziemi i tej zieleni. Okoto 40
km na potudnie lezy Sztokholm,
tyle samo w kierunku potnocnym —
Upsala, dosyé stare miasto, stolica
szwedzkich arcybiskupéw, z uni-
wersytetem  skupiajgcym 20 tys.
miodziezy, =z katedrg gotyckg i
zamkiem; nadto na jednym z tutej-
szych cmentarzy znajduje sie miej-
sce ostatniego  spoczynku  bardzo
niezwyklego Szweda — Daga Ham-
marskjolda, wreszcie to, co byto bez-
posrednig przyczyng naszej obecnos-
ci w tym kraju i miescie — obrady
IV Zgromadzenia Ogdlnego Swiato-
wej Rady Kosciotdw.

Po dotransportowaniu nas ciasnym
mikrobusem do punktu rejestracyj-
nego, znajdujacego sie w Fyris-
hallen (ogromna hala sportowa na
skraju miasta)—miejsca obrad kon-
gresu, i po zatatwieniu koniecznych
formalnosci (identyfikacja, informa-
cja, wikt i mieszkanie), razem z
bardziej szeregowg czescig polskiej
grupy znalaztem sie przed dom-
kiem-barakiem, jak sie w korcu
okazato — dosy¢ luksusowym. Do-
mek jest czeScig miasteczka studen-
ckiego usytuowanego przy ulicach
Villavagen i Artillerigatan. Nazwa
Villavagen stata sie na czas kon-
gresu swego rodzaju hastem-klu-
czem-symbolem. Panie i panowie,
ktorzy swoimi wspaniatymi autobu-
sami — ,taksowkami ekumeniczny-
mi” krazac wkoto dowozili i odwo-
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zili ludek kongresowy do wszyst-
kich miejsc, gdzie tylko dziato sie
co$ waznego, uprzejmie wpuszczali
do $rodka wozu, styszac szybkie,
nieraz nerwowe, a nieraz z zadysz-
ka wypowiadane stowo-klucz —
»Villavagen”?.. (To juz tylko dla
udmiechu. Gdy po powrocie do War-
szawy, pierwszego czy drugiego dnia
wsiadtem do autobusu pospieszne-
go ,A”, zwracajac sie do konduk-
tora omalze nie spytatem: ,Villava--
gen”? A nalezalo zaptaci¢ po pro-
stu 3 Ziote).

Domek-barak  przy ulicy-symbolu
w pierwszej chwili zupetnie nie za-
chwycit. Baraczek, jak baraczek.
Szary. Takich jak ten, bylo tu je-
szcze wiecej — poustawianych row-
niutko, w rzadkach, wokét ogrom-
nego trawnika. Ale jesli zawdd
sprawit widok z zewnatrz, za to
przyjemne zaskoczenie oczekiwato
mieszkancéw po wejsciu do Srod-
ka. W czysciutkim pokoju bylo
wszystko, co jest potrzebne do pra-
cy i wypoczynku. Sprzety funkcjo-
nalne i przyjemnie nowoczesne. A

w ogole szwedzkie wzornictwo
przemystowe — to odrebny, bardzo
interesujgcy rozdziat. Bylo przy-

jemnie i odpoczynkowe, zwiaszcza
po ostatnich goracych dniach w
Warszawie, wypetnianych przeciez
nie tylko przygotowaniem do tego
wcale niefatwego wyjazdu... To
byta Upsala, i na razie cata Szwe-

Autor, Olof Hellstrém, na tle zna-
ku ekumenicznego IV Zgromadze-
nia SRK w Upsali

cja, pierwszego dnia. Kraj znany
dotad z lektury, ilustracji i rucho-
mych fotografii, z opowiesci i ba-
jek, a moze nawet ze snu?.. Nie,
z tym ostatnim — wbrew catemu
zmeczeniu — nie bylo tak tatwo.
1 wcale nie z powodu nadmiaru
wrazen. W tym kraju nie mozna
latem spokojnie zasngC, nawet po
wykonaniu duzego wysitku fizycz-
nego.. Ciagle bylo bardzo jasno.
Lecz rzut oka na zegarek przeko-
nat mnie, ze bylo po godz. 2300, a
przy oknie, bez zapalania S$wiatta,
ciggle mozna bylo czytat. A wiec
— biate noce! Korczak powiedziat
kiedy$ do swoich  wychowankdw:
Dzieci, wielkie miejcie marzenia,
zawsze ktéres z nich sie speini!
Nieraz spetnia sie duzo wiecej.

— Modlitwa za Ekumenig, jest mo-
dlitwg za ,catg zamieszkalg zie-
mig”.

Upsala — miasto IV Zgromadzenia.
W czasie letnich miesiecy miasto jest
dosy¢ wyludniane, poniewaz wsrod
niespetna 100 tys. mieszkancow, ka-
zdy piaty statystyczny przechodzien
spotkany na ulicy jest studentem.
Ferie letnie wyludnity wiec miasto,
lecz dzieki temu znalazto sie miej-
sce dla obrad wielkiego kongresu i
mieszkania dla ponad 2300 uczestni-
kéw. Cze$¢ ich, zaliczonych do ka-
tegorii ,,A” (to ostatnie okre$lenie
jest nieortodoksyjne, nieoficjalne i
nie mozna go znalez¢ w zadnym
z dokumentéw), otrzymata mieszka-
nia w najlepiej wyposazonych do-
mach akademickich. Do tej grupy
zaliczono przede wszystkim oficjal-
nych gosci oraz cze$¢ grupy dele-
gatéw, nadto prelegentéw i czion-
kéw statych ciat przedstawicielskich
Rady. Jednakze nawet duzo skrom-
niejsze pokoje, o niskim standar-
dzie, zajmowane z reguly przez
wszelkiego rodzaju sprawozdawcow
i cze$¢ cztonkéw obstugi technicz-
nej kongresu, byly jeszcze znako-
mite. Zgromadzenie przygotowywa-
no od dluzszego czasu, zapewne tez
dzieki temu bardzo zywo intereso-
wato ono upsalczykéw, i nie tylko
ich. Liczna grupa zainteresowanych
kongresem ,visitorsdw” z krajow
skandynawskich oraz reszty S$wia-
ta, wypetnione szczelnie rzedy krze-
set — podczas ciekawszych imprez
— ustawionych przed baterig tele-



wizoré6w w Bowlinghallen — cze-
Sci piwnicznej Fyrishallen, gdzie za
posrednictwem wewnetrznej trans-
misji przekazywano bezposrednio i
w calosdci obraz i dzwiek akcji roz-
grywajacej sie pietro wyzej (kazdo-
razowy wstep: 1 kr. od osoby), spe-
cjalnie przygotowany program — 2z
prelekcjami, spotkaniami i dyskusja-
mi w auli uniwersytetu — dla posia-
dajacych status ,vistors’6w”, innych
rekumenicznych pielgrzyméw” lub
po prostu ludzi ciekawych tej ca-
fej sprawy; dalej, dzialajagce w
w Fyrishallen i Visitors Center a-
gencje bankowe i pocztowe, infor-
macja, stoiska z prasa i pamiatka-
mi, bary kawowe oraz biura podré-
zy, solidarna akcja zboréw upsal-
skich (kongregacjonali§ci, luteranie,
zielono$wigtkowcy, baptysci, ,Ar-
mia Zbawienia”, metodysci) polega-
jaca na serwowaniu kawy i ciaste-
czek podczas pauzy przedpoludnio-
wej, nastepnie program bezplat-
nych i odplatnych wycieczek dla
sprawozdawcow, uczestnikéw i
»pielgrzyméw”, slowa powitania i
okolicznosciowe zwroty, znaki eku-
meniczne i flagi umieszczone na wi-
trynach ksiegarn, sklepéw pamiat-
karskich, jubilerskich i in., konce:--
ty w parku miejskim, obiad wyda-
ny przez wladze miejskie, wieczory
muzyczne w katedrze, spotkania z
czlonkami réznych wyznan, nabo-
zenstwa odbywajgce sie w réznych
porach dnia, wreszcie odczyty, re-
lacje i wywiady 2z ueczestnikami
Zgromadzenia w prasie codziennej
i radio, godzinne — i dluzsze —
serwisy informacyjne ze Zgroma-
dzenia w telewizji, program ,film-
oikoumene”, nadto prawie zawsze
obecne: szpalery, grupy i klebuszki
ludzi przed Fyrishallen, uniwersy-
tetem lub katedra, opieka zmotory-
zowanych, spieszonych, zradiofoni-
zowanych i roslych chlopcéw z na-
szywkami ,policja”, zwykle zainte-
resowanie w sklepie i na ulicy lu-
dzi starszych i mlodziezy, pan do-
jasnowlosych, wdziecznych
.dzieci, w koncu, na dodatek, réane
pikiety i mikropikiety demonstruja-
ce z reguly ,przeciw”, a rzadziej
»za” Zgromadzeniem, SRK, ete. To
s3 te liczne, bez watpienia wyrazne
§lady i oznaki zainteresowania miej-
scowej spotecznosci, zaréwno ucze-
stnikami jak i sprawami kongresu.
Byla wsréd nich niewgtpliwie gru-
pa ludzi zdajacych sobie doskonale
sprawe, jak donioste jest to wyda-
jak wazne dni przezywa
Ekumenia w Upsali.

mu i

rzenie i

Upsala jest spokojnym miastem;
wplywa na jej charakter takze o-
becno$é duzego uniwersytetu i sto-
sunkowo nieduza koncentracja prze-
mystu. Srédmieécie, a wiec zaréwno
nowoczesne city, jak i starsza
XIX-wieczna i najstarsza jego czesc
sg nieduze. Scisle city — to rejon
kilkunastu ulic wokél skrzyzowamia
dwoéch  glownych — Kungsgatan,
Vaksalagatan i Drottninggatan.
Lecz i nowoczesno$¢ tutejsza jest
raczej skromna i $ciszona. Zdecydo-
wang przewage maja osiedla miesz-
kaniowe, ktorych jest kilka w kaz-
dej z dzielnic (wiekszo$¢ stanowig
domki jedno- lub kilkurodzinne,
lekkie, kolorowe, czesto z drewna,
otoczone zielenia wlasnych ogréd-
kéw). Osiedla studenckie, rozmiesz-
czone w kilku zespolach, wyrodz-
niaja sie bardziej zréznicowang i
bez przesady piekng architektura.
Wielkich wiezowcéw Upsala nie ma.
Najwyzsze budynki sg 6—8 pietro-
we. Gléwne akcenty pionowe w pa-
noramie miasta, to katedra i za-
mek. W czesci poélnocno-wschod-
niej, za linig toréw kolejowych, roz-
lokowal sie przemyst (chemia, mo-
tecryzacja, przetworstwo). Jednakze
Upsala zupelnie wyraznie robi wra-
zenie o$rodka prowincjonalnego, cho-
ciaz jej prowincjonalizm jest z pew-
noscia inny od polskiego. Miasto jest
zielone i kolorowe, mozna to naj-
lepiej utrwalié¢ i przekazaé na kolo-
rowym filmie. Jego zielen, to nie
tylko zielen wielkich parkéw, o-
grodéw i drzew ulicznych, mozna
tutaj dosy¢ czesto spotkaé dziko za-
ro$niete 1lgki i pola. Przez S$rodek
miasta saczy sie leniwie Fyrisan,
rzeczka mocno zarosla zelskiem i
nienajczy$ciejsza. Jest takze teatr,
kilka muzeéw, a w jednym z nich,
dawnym mlynie stojacym nad Fy-
risanem -— oczywiScie po grunto-
wnej przebudowie wmnetrz — poka-
zano bardzo ciekawg wystawe po-
Swiecong najstarszym zabytkom
sztuki zdobniczej, do ktérej ekspo-
naty i reprodukcje wybrano z kilku
kosdciotkéw tego rejonu kraju. Ty-
tul wystawy: ,,Niebo i pieklo w ko-
Sciolach Uplandii”. Zwiedzajacym
przez caly czas towarzyszy stara
muzyka ludowa i ko$cielna. To in-
teresujacy pomysl polgczenia w je-
dno i przekazania za posrednictwem
obrazu i dzwieku piekna starej
sztuki. To co§ w rodzaju prehistorii
dzisiejszej telewizji.

Wedréowki z aparatem. Oczywiscie
w stutysiecznym miescie nie mozna
zabladzié; -nalezy jednak sie z nim

poznaé, jes§li wypadnie tutaj zyé
przez réwne trzy tygodnie. Stad tez
pierwsze kroki nalezalo robi¢ z pla-
nem w reku. Jednakze po godzinie
czy dwoéch bylo to juz zbyteczne.
Dag Hammarskjolds Vig dochodzi
z jednej strony do zamku. Zamek
jest ciezki i brzydki. Duze plachty
tynku pomalowanego na brunatno-
czerwony kolor. Ten kolor dominu-
je wszedzie i obok barw narodo-
wych — zolty krzyz na niebieskim
tle — spotyka sie go chyba naj-
czesciej. Caly jego efekt mozna o-
ceni¢ dopiero zima. Zima tutejsza
jest duzo dluzsza niz u mas, $nieg
dluzej zalega i dlatego wlasnie
brunatnoczerwony kolor domdéw mie
jest taki zupelnie bez znaczenia.
Staje sie bardziej pozgdanym ele-
mentem tutejszego krajobrazu. La-
tem trudno jest to ocenié, gdy
ziemia jest zielona i kwitnaca. Za-
mek jest wiec, jak sie rzeklo,
brzydki. W doét i pod gére biegng
uliczki lezace dokola katedry. A sa-
ma katedra — chociaz tak starozyt-
na, i historyczna, i gotycka...? Go-
tycka jest raczej z zewnatrz, bo w
$rodku niewiele tego stylu zostalo
wskutek liczmych w jej dlugiej hi-
storii przerdbek. Ladniejsze od niej
sq na pewno katedry w szwajcar-
skim Bernie, zwlaszcza zas w Ba-
zylei. Brzydsza od niej jest chyba
tylko genewska. Mury sg z cegly,
a cegla w tym samym, znanym,
brunatnoczerwonym kolorze...

Upal byl niezno$ny, nie mniejszy
niz w Warszawie w ostatnich
dniach czerwca. A przed wyjazdem
straszono nas, ze nalezy oczekiwac
deszczu i chlodu. Bylo wprost od-
wrotnie. Ta niespodziewana, zupel-
nie wyjatkowa pogoda musiala spra-
wi¢ rado$é¢ wszystkim Szwedom,
lecz zupelnie nie nadawala sie dla
celow kongresu, mogla mieé¢ fatalny
wplyw na prace IV Zgromadzenia.
Mogla okazaé sie duzo groZniejsza
niz tajemnicze konsultacje zrewol-
lowanej mlodziezy ekumeniczne],
nazwane ,pre-Upsalg” (ostra kon-
trola przy wejsciach na sale obrad
i wstep tylko dla wtajemniczonych).
W grupie mlodych nastroje byly
rozognione jak tutejsza pogoda. No-
we projekty, jedne lepsze od dru-
gich, powstawaly w lawinowym
tempie. Gdyby dosiegly zamierzone-
go celu, to albo zorganizowano by
»innych ruch ekumeniczny”, albo
— obok istniejagcej — ,,Swiatowa Ra-
de KoSciolow  Mlodziezy”, albo
bardzo predko zaprzestano by mo-
wi¢ na $wiecie o takich sprawach,
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jak: Bo6g, Kosciol, teologia, Biblia,
nabozenfistwo, modlitwa, etc. Gdy-
by za$ z rzadka tych sléw uzywano,
to tylko w lgcznos$ci z socjologia,
ckonomig lub sprawami polityki
miedzynarodowej. Burzliwie bylo
jednak tylko w ,pre-Upsali”, to
znaczy w auli uniwersyteckiej
przylegtych pomieszczeniach, w
przyrodzie nie zanosilo sie na zadng
burze i zwigzang z nig nadzieje na
ochlode. Bylo wiec do$é groznie. 1
dopiero w koncu tygodnia, gdy u-
roczy$cie i oficjalnie otwarte Zgro-
madzenie zaczelo nabiera¢ charak-
teru i rozpedu, po pracowitych go-
dzinach dnia (od 9,15 do 22.00), w
nocy z soboty na niedziele, aura od-
mienila sie catkowicie. Szwedzki
deszcz, ktéry nastal po dniach ,og-
nistego pieca”, byl watly, lecz bar-
dzo dokladny, wdzierajgcy sie wy-
trwale za kolnierze szat uczestni-
kéw — wielebnych i niewielebnych
— kongresu, a nawet do ich butéw
i kieszeni. Ozigbilo sie tez znacz-
nie, a temperatura spadla nie tylko
na termometrach, lecz sprawila
oziebienie w duszach i sercach 150
delegatéw mlodziezy, czesci mlo-
dych z grupy stewardéw, a wraz z
nimi wypalily sie¢ do konca pozary
wywolane rezolucjami przyjetymi i
odrzuconymi w czasie ,,pre-Upsali”.
Zgromadzenie moglo juz bez wiek-
szych wydarzen kontynuowaé obra-
dy rozpoczete zgodnie z programem
w dniu 4 lipca. Niepomy$lna sytua-
cja atmosferyczna moze mieé nieraz
zgubny wplyw ma przebieg waznych
spraw.

Niespodziewane spotkania z ludZmi.
Jeszcze pierwszego dnia, w Fyris-
hallen blyskawiczne ® spotkanie z I.
Gdy grupa nasza znalazla sie w ob-
szernym hollu, I. juz wisiala swe-
mu ,tatowi” na szyi. Bylem pe-
wny, Ze spotkamy sie na kongresie,
lecz nie sadzilem, ze nastgpi to tak
predko. Inne mile spotkanie, jedne-
g0 z nastepnych dni, z Panem A,
polskim studentem. I wreszcie zu-
pelnie niespodziewane spotkanie 2z
Andrisem 2z III miedzynarodowego
obozu ekumenicznego w Polsce. Tym
dziwniejsze ono bylo, gdy sie do-
wiedzialem, Ze Andris peini takze
stuzbe wolontariusza, pracujgc w
ten sposéb dla Zgromadzenia. Lecz
wszystko wyjasnilo sie po chwili,
gdy sie okazalo, ze Andris sluzy ja-
ko szef stewardéw. No ¢6z?.. Ale
najbardziej nieprawdopodobne by-
1o spotkanie z Inger, Finka z II o-
bozu w Klarysewie,
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Swiatlo i kolor nieba. Wieczér, a
jest zadziwiajaco widno. PéZna po-
ra, lecz zupelnie inaczej niz u nas.
Kwadrans przed pélnocg i kwa-
drans po, to z pewnoS$cia najciem-
niejszy okres szwedzkiej nocy o tej
porze roku. Od godz. 1.00 mozna
znowu zaczynaé prace; najpierw
blizej okna, a juz po godzinie —
zwyczajnie przy stole. Oczywiscie
bez zadnego dodatkowego Zrédla
swiatla. Za kregiem polarnym,
zwlaszcza za$s w okolicach Kiruny,
storice mozna ogladaé o péinocy!
Szwedzkie przedsiebiorstwa tran-
sportowe na czas trwania kongresu
oddaly do dyspozycji kilkadziesiagt
wygodnych autobuséw. TUeczestnicy
Zgromadzenia wszystkich kategorii,
posiadajacy ,szyldziki”, otrzymali
prawo bezplatnego korzystania z
dwéch linii nr 14 i 68. Slyszalem,
ze niektérym zaradniejszym udawa-
ly sie przejazdy za ,szyldzikiem”
nawet innymi liniami autobusowy-
wymi, jednakze tylko na terenie
miasta. W kazdym razie — bardzo
to ladnie ze strony autobus6w miej-
skich! W centrum prasowym zor-
ganizowanym w Fyrnisskolan (Zie-
lona Szkola) wszyscy sprawozdaw-
cy prasy, radia etc. otrzymali spe-
cjalne przegrodki, opatrzone nazwi-
skami, w ktérych gromadzilo sie
wszelkie materialy informacyine.
Papieru tego przybywalo w szalo-
nym tempie. Lecz z drugiej strony,
bez tych informacji byloby jeszcze
gorzej.

W dniu otwarcia Zgromadzenia
mlodziez miala rozdawaé uczestni-
kom procesji torebki 2z naftaling,
$rodkiem, ktéry mial! konserwowaé
szaty dostojnikéw koscielnych. Ale,
albo pomyst! upadl, albo zabraklo
naftaliny w mieScie (co jest mniej
prawdopodobne), albo tez kto§ ina-
czej postanowil nadokuczaé ducho-
wnym, bo naftaliny — szczefliwie
— nie rozdawano przed katedra.
Wszedzie za to bylo mnéstwo poli-
cji. Od dnia otwarcia Zgromadze-
nia policja miala juz wiernie towa-
rzyszy¢ wszystkim wigkszym przed-
siewzieciom kongresu. Jednakze
fakt ten by! stale, w ciggu pierw-
szego tygodnia obrad, przedmiotem
dyskusji i interpelacji czeSci prasy
i delegatéw. Ktérego§ dnia przed
wejsciem do Fyrishallen nawet kol-
portowano dokument-anonim O
policji” (dobrze, iz nie po lacinie).
Wreszcie, Zgromadzenie calg deba-

te o instytucji strézé6w porzadku
zakonczylo gtosowaniem, wyrazajac
przekonanie, iz ,,obecno$é i ochrona

policji s3 pozgdane ze wzgledéw
bezpieczenstwa”. W uzasadnieniu

wniosku wskazano, ze wséréd ucze-
stnikéw Zgromadzenia znajduja sie
osobistoéci piastuiace oficjalne u-
rzedy, np. dr Kaunda — prezydent

Zambii.

W efekcie zmmiejszyly sie w spo-
s6b widoczny grupy policyjne, lecz
czes¢ po cywilnemu ,urzedowala”
wewnatrz hali, jeszcze inni poprzy-
pinali sobie do munduréw szyldzi-
ki z napisem ,straz ogniowa”.

Nadzwyczajnych wydarzen bylo nie-
wiele, poza jednym wypadkiem,
kiedy z latarni Sciggnieto mlodego
szwajcarskiego studenta pod falszy-
wym zarzutem, zZe planowal zamach
na kréla. Razem ze Szwajcarem
zatrzymano pastora studenckiego ze
Strassburga, ktéry wyrazil swa so-
lidarnosé, a poniewaz nie chcial
i§¢, przetransporbowano go na re-
kach na odleglo§¢ 100 metrow.
Rzecz miala miejsce w samo po-
ludnie, a juz wieczorny positek spo-
zyli obaj delikwenci na wolnosci w
towarzystwie wiwatujacych komili-
tonek i komiliton6w. Najblizszy nu-
mer ,,Hot News” (Gorgce Wieéci),
bestselleru kongresowego, ,rewolu-
cyjnej trybuny Zgromadzenia”, pe-
len byl zgryzoty, zaléw i protestu.
A moze nawet przesady?

Dag Hammarskjold spoczywa w ro-
dzinnym grobie na cmentarzu przy
Kyrkogardsgatan. Obok znajduja
sie groby ojca, matki i brata. Mat--
ka Hammarskjolda zmarla w 1940 r.
Gréb jest okazaly, jeden 2z naj-
wiekszych, nawet za bardzo okaza-
ly. Akcent: duia, nieforemna plyta
stojaca pionowo i mnapis: ,Hjalmar
Hammarskjold familiegrav”.

Jeszcze w Warszawie, zgodnie z
Jej prawem, Redakcja zazadala so-
bie: ,Staraj sie, poza sprawozda-
niem, przekazaé klimat i nastréj
Zgromadzenia! Przytocz reakcje lu-
dzi, ich uwagi i fragmenty roz-
méw! Uchwyé przelotne chwile, po-
staraj sie o ciekawostki!”

— Swietnie, tylko jak to zrobié?
Tutejsi ludzie rozmawiaja najcze-
$ciej po szwedzku, a zupelnie rzad-
ko — po angielsku. Gdy za$ slysza
niemiecki, malg chwile sluchaja i
ze zwyklym uprzejmym spokojem



zaczynajg mowi¢ w swoim jezyku,
jakby dla rozméwcy miat on by¢
zrozumiaty. A wiec, co zrobi¢, aby
sprosta¢ wysokiemu zadaniu? Naj-
lepiej pomogg chyba notatki i reje-
strowanie tego wszystkiego, co cie-
kawe i ulotne. Pomogg takze foto-
grafie.

Znak upsalski. Olof Hellstrom, twér-
ca metalowej rzezby, w nastepuja-
cych stowach wyjasnit idee swojego
znaku: ,Krzyz i t6dz — klasyczne
symbole Ekumenii — tworzg pod-
stawe koncepcji nowego znaku. O-
bydwa te elementy znalazty w nim
najéciSlejsze wzajemne  zespolenie.
Pionowe ramie Krzyza jest jedno-
cze$nie masztem todzi, a ramie po-
ziome tworzy linie horyzontu. For-
my wystepujace obok Krzyza — to
zagiel i ster. Zagiel symbolizuje e-
lementy aktywne i nowe, a forma
kolista jest obrazem S$wiata. Plas-
tycznie zarysowany ster jest mocno
zintegrowany ze S$rodkiem  todzi.
Wyraza on jednocze$nie ruch i kie-
runek — ku Nowemu (por. ,0to
wszystko nowym czynie!”). Trady-
cyjna symetria znaku ulegta przez
to rozbiciu na poszczeg6lne elemen-
ty, jednoczes$nie jednak zaktywizo-
wany zostat ruch od centrum
Krzyza do obwodu”. Po zakoncze-
niu obrad IV Zgromadzenia, nowy
znak, juz jako wilasno$¢ Swiatowej
Rady Kosciotdw, ma by¢ przewie-
ziony do Genewy i stangé na je-
dnym z otwartych placéw. Uroczy-
ste przekazanie daru przez Szwedz-
ka Rade Ekumeniczng miato miej-
sce w dniu zamkniecia kongresu.
Olof Hellstrom jest takze autorem
wielu innych rzezb wykonanych w
metalu lub drzewie, m.in. ,The
World Tree” (Drzewo S$wiata). To
ostatnie dzieto wykonat dla szwedz-
kiej fundacji im. Martina Luthera
Kinga. Podczas Zgromadzenia rze-
Zba ta byla wystawiona w Kkate-
drze.

Upsalski znak Olofa moze okazac
sie wyrazem i zapowiedzig docho-
dzacych do gtosu nowych tenden-
cji, ktore prébowaty dawa¢ o so-
bie zna¢ jeszcze przed Upsalg i
podczas jej trwania. W kazdym ra-
zie to nowe, jak w ogole wszystko,
musi tez by¢ poddane statej prze-
mianie, reformacji, w postuszen-
stwie wobec Ducha Paniskiego, kté-
ry ,wieje kedy chce”.

M. Kw.

BIALY RASIZM

CZY

WSPOLNOTA

SWIATA?

Poniewaz nie jestem teologiem
w Zadnym tego stowa znaczeniu,
powinienem moze wam powiedzie¢
kim jestem, co robie i dlaczego tu
sie znalaztem.* Nigdy nie oczeki-
watem, ze mogtbym stang¢ na tym
miejscu, poniewaz 27 lat temu zsze-
dtem z ambony, co — moim zda-
niem — wiele méwi o moim sto-
sunku do Kosciota chrzescijanskie-
go. W osobliwy sposob jest to tez
jednym z powodoéw, dlaczego tu dzi$
stoje. Mowie do was réwniez w
imieniu mojego ojca, ktéry byt du-
chownym, baptystg, i zyt dla
chrzescijanskiej wiary, co czescio-
wo dato bardzo osobliwe, przygne-
biajagce i bolesne rezultaty. Mowie
do was jako jeden z ludizi, kitérzy
znajduja sie poza wiarg, mimo ze
usitujg dla niej pracowa¢. Moéwie do
was jako jedno ze stworzen — «wo-
skich stworzen — ktére najbardziej
zostaty przez Kosciot chrzescijanski
oszukane. | chciatbym powiedzieé
zupetnie otwarcie, ze chociaz chce tu
dzi$ poruszy¢ kilka trudnych spraw,
to jednak sedno absolutnie koniecz-
nego oskarzenia zawiera w sobie na-
tarczywe napomnienie. A napomnie-
nie to wypowiedziat sam Jezus
Chrystus, moéwiac: ,,cokolwiek uczy-
niliScie  jednemu z maluczkich,
mniescie uczynili”.

Wydaje mi sie wiec, ze rodzaj do-
konujacej sie konfrontacji, a mia-
nowicie faktyczna historyczna kon-
frontacja niebiatych narodéw tego
Swiata z biatymi, konfrontacja
chrzescijanskiego Kosciota z czton-
kami  chrzeScijariskiego  KoSciofa,
ktérzy nie sg w stanie widzie¢ we
wszystkich ludziach réwnouprawnio-
nych dzieci Boga, ze ta konfrontacja
wigze sie z tym, jak Murzyn poj-
muje Krzyz Chrystusa i te olbrzy-
mig strukture zwang Kosciotem. Ja
sam na przykifad, poniewaz urodzi-1

1 Fragmenty referatu wygtoszone-
go podczas, obrad IV Zgromadzenia
Ogdlnego Swiatowej Rady Koscio-
6w w Upsali, w lipcu br,

tem sie w chrzesScijanskiej kulturze,
nigdy nie uwazatem siebie za w pet-
ni wolng istote ludzkg. Chrzescija-
nie okreslili co wolno mi robi¢, czym
moge zosta¢ i co warte jest moje
zycie. Oznacza to oczywiscie, ze mo-
je wiasne pojecie wolnosci ludzkiej
zostalo w pewien sposob sparalizo-
wane albo zduszone w zarodku.
Przyczyna tego lezy w fakcie, ze
Chrystus  (ktérego uczyniono mi
bliskim), mimo ze urodzit sie pod
palagcym storicem Nazaretu i, jak
wiemy, pod tym stoncem zyt, ze
ten Chrystus miat oczywiscie nie-
bieskie oczy i jasne wiosy i ze wszy-
stkie wartosci, do ktérych — jako
Murzyn — miatem dazy¢, byly, per
definitioninem, tez oczywiscie biaty-
mi warto$ciami. By¢ moze wydaje
sie to bardzo proste i w pewnym
sensie moze sie tez nawet wydawac
pozadane. Faktycznym skutkiem by-
fo jednakze to, ze w bardzo nie-
dtugim czasie ja, my, Murzyni, od-
czulisSmy nieufno$¢ wobec naszych
wiasnych doswiadczen, i to prze-
szkodzito nam przeciwstawi¢ te do-
$wiadczenia naszym chrzescijanskim
ciemiezycielom. Dla mnie, jako Mu-
rzyna, byta to wielka strata. Chciat-
bym wierzyé ,ze bylo to wielka
stratg rowniez dla was, biatych. Na
przyktad w Kosciele, w ktérym
wzrostem, $piewaliSmy piesn, ktéra
moéwita, ze cziowiek, ktory zostat
przybity do Krzyza pomiedzy dwo-
ma zloczyhncami, wiecej rozumiatby,
niz ksigzeta Kosciota. Spiewalismy
— i wiedzieliSmy co to znaczy —
»bytem odtrgcany i wzgardzony”.
StaliSmy sie chrzescijanami pod
przymusem i przyjeliSmy wiare nie
dlatego, ze biali chrzeScijanie da-
wali nam przyktad, ale mimo ich
przyktadu. Bardzo trudno jest zo-
sta¢ chrzescijaninem bedac czarnym
cztowiekiem na statku niewolnikdow,
ktéry nazywa sie ,4Dobry statek Je-
zusa” (The Good Ship Jezus). Te
zbrodnie .przeciw cztowiekowi — a
musi sie to nazwa¢ zbrodnig — do-



prowadzity Kosciét i caly Swiat za-
chodni do tego niebezpiecznego
punktu, w ktérym sie dzi$ znaj-
dujemy. Bo jezeli prawdag jest, ze
Swiadectwo ich, jako chrzescijan,
okazato sie niewazne w stosunku
do wszystkich niebiatych ludzi, je-
zeli prawda jest, ze w chrzescijan-
skim $wiecie nie jestem uwazany za
zywego, kochanego przez Boga czto-
wieka, ale za instrument stuzgcy do
ciggniecia zyskéw, instrument do za-
rabiania pieniedzy oraz — co jest
stosunkowo jeszcze gorsze i do cze-
go zaraz ipowrdce — za wecielenie
przerazajgcego rozdziatlu pomiedzy
ciatem a duchem, jezeli to jest pra-
wdg — a bytoby niezmiernie trudno
zaprzeczy¢ temu faktycznemu stano-
wi rzeczy — to dla mnie, i po to,
abym mogt przezy¢ obecny moment
historii $wiata, konieczne jest nie
stuchanie tego co mowicie, ale ob-
serwowanie tego, co robicie, nie czy-
tanie waszych os$wiadczen, ale cof-
niecie sie z powrotem do samego
zrodia, aby tam otrzymac odpowiedz.
| jezeli tak jest, to znaczy chyba,
ze rewolucja zaczeta dwa tysigce lat
temu przez ostawionego zydowskie-
go przestepce musi by$ dzi$ podje-
ta na nowo przez ludzi tak samo
wzgardzonych i lekcewazonych.
Trzeba tu doda¢, ze kto urodzit sie
w takich warunkach, w jakich przy-
chodzi na Swiat wiekszo$¢ Murzy-
néw na Zachodzie, a wilasciwie na
catym Swiecie, ten doszediszy do
wieku, w ktérym sie jest dorostym
i zaczyna rozglada¢ sie wokot sie-
bie — musi wiasciwie przyjs¢ do
whniosku, ze zburzenie Koéciota
chrze$cijanskiego, takiego jakim jest
w tej chwili, moze byé nie tylko
pozadane, ale nawet konieczne.

Ten, kto doszedt w chrzescijan-
skim kraju do wieku lat, powiedzmy,
trzydziestu i zrozumiat to, co spo-
tyka jego samego, jego braci, rodzi-
cow i siostry, kto zrozumiat zagro-
zenie ptynace ze ziosci nie tyle
chrzescijan, co ludzi biatych — ten
dochodzi do przekonania, ze w
wiekszosci ludzie nie sg Zli, a tylko
niezmiernie gnusni, ze w wiekszosci
ludzie okropnie sie bojg i odpowied-
nio do tego postepuja. Sadze, ze
kazdy chyba wie, iz dziecko nie
moze by¢ przestepcy, sadze, ze kaz-
dy chyba wie, iz dzieci sg nietykal-
ne, a jednak $wiat chrzescijanski do
dzi§ dreczy wszystkie murzynskie
dzieci i tamie je tylko dlatego, ze
nie sg biate. Dzieje sie to na rézne
sposoby. Jednym i najwazniejszym
z nich jest sposob, w jaki wykiada
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sie historie czarnego cztowieka, tzn.
historie Swiata  chrzeScijanskiego.
Chrzescijanie, aby usprawiedliwi¢
$rodki, za pomocg ktorych doszli do
wihadzy, musieli przekona¢ samych
siebie i przekonaé mnie, ze wtedy
gdy Afryka zostata odkryta — jak
to chrzescijanie tadnie nazywajg —
wtedy, gdy ja zostatem odkryty i
porwany, aby uzywano mnie jako
zwierzecia (i na co musieliSmy sie
zgodzi¢), ze wtedy Kosciot chrzesci-
janski musiat sie sam ze sobg zmie-
rzy¢, aby méc powiedzie¢, ze ja sam
wolatem niewolnictwo od swoich do-
tychczasowych warunkéw i ze po-
doba mi sie rola, ktérg gram w Kkul-
turze zachodniej. Do dzis§ Kosciot
chrzescijanski musi udawac, ze czar-
ni robotnicy w kopalniach Afryki
Potudniowej niezmiernie sie cieszg,
ze tam pracujg i ze wolno im wy-
dobywac¢ diamenty i inne bogactwa,
cate bogactwo nalezace do Afryki,
ze wolno im je wydostawa¢ za dar-
mo i oddawaé¢ Europie. Niezaleznie
od tego co moéwimy, w jaki sposdb
sie usprawiedliwiamy, czy tez cho-
wamy glowe w piasek — wszyscy
wiemy, wie o tym kazdy cztowiek —
co$ w kazdym cztowieku o tym wie
— i 0 tym moéwit Chrystus: nikt nie
chce by¢ niewolnikiem. Czarni lu-
dzie musieli dopasowywac sie do
niestychanych przemian i musieli
broni¢ swojej tozsamosci przed nie-
wiarygodng przemoca. Ale piesni,
ktore SpiewaliSmy j, Spiewamy, na-
sze tance i sposob, w jaki ze sobg
rozmawiamy, zdradzajg straszny bol,
bof tak ogromny, ze wiekszo$¢ lu-
dzi z Zachodu po prostu ogarnia
paralizujacy bezwiad, bo nie maja
odwagi wyobrazi¢ sobie tego, co to
znaczy by¢ czarnym ojcem i tego, co
czarny ojciec musi powiedzie¢ swo-
jemu synowi, aby ten czarny syn w
og6le byt w stanie zyc.

Tego nie mozna nazywa¢ moral-
noscia, tego nie mozna nazywac wia-
ra, to nie ma nic wspdlnego z Chry-

James Baldwin, znany pisarz ame-
rykanski, na trybunie Zgromadzenia.

stusem. To jest sprawa wiadzy. Jed-
nym z dylematéw Kosciota chrzesci-
janskiego jest faktycznie to, ze opo-
wiedziat sie on za witadzg i zapart
sie swoich wiasnych, podstawowych
zasad, a mianowicie odpowiedzial-
nosci za kazdego zyjacego cztowieka.
Odpowiedzialnos¢ ta jest, wedtug
mnie, podstawg Kosciota i oznacza,
ze wszyscy ludzie sg dzie¢mi Bo-
ga i ze wszyscy ludzie sg w
oczach Boga wolni i zobowigzani do
przestrzegania prawa Kosciota chrze-
Scijanskiego: ,kochaj blizniego swe-
go jak siebie samego”. | jezeli tak
jest, to Kosciét nie tylko dlatego
znajduje sie w wielkim niebezpie-
czenstwie, ze kolorowi ludzie mo-
wig, iz tak jest, ale dlatego, ze w
wielkim niebezpieczenstwie znajduja
sie ci ludzie, ktérzy wiedzg co po-
winni robi¢, a mimo to postepuja
whbrew tej swojej lepszej $wiado-
mosci.

A oto ilustracja tego, co powie-
dziatem, aby mysl ta jasno sie uwy-
datnita. Styszymy dzi§ wiele o pew-
nym miodym kolorowym, imieniem
Stokely Carmichael, i styszymy, a
raczej czytamy w prasie, ze jest to
niezwykle niebezpieczny, radykalny
czarny fanatyk rasowy. Jeszcze nie-
dawno styszeliSmy mniej wiecej to
samo o zmartym Malcolmie X, a
zmarty Martin Luther King réwniez
nie byt najpopularniejszym cztowie-
kiem w swoim kraju. Wszyscy jed-
nak pomijaja milczeniem fakt, ze
Stokely Carmichael rozpoczat swo-
je zycie jako chrzescijanin, a prasa
$wiatowa nie zauwazata go, gdy na
gtebokim Potudniu mojej ojczyzny
przemierzat tam i z powrotem dro-
gi i ulice. Przez wiele lat bity byt
do krwi i wtragcany do wiezienia.
Spiewat przy tym ,we shall over-
come” i wierzyt w to. DzieA po dniu
i godzina po godzinie robit to, co
powinien byt robi¢ Kosciét chrzesci-
janski: chodzit od drzwi do drzwi,
karmit gtodnych, rozmawial z uci-
skanymi i otwierat drzwi wiezien
tym, ktérzy byli uwiezieni. Ale sitg
rzeczy nadszedt dzien, kiedy temu
miodemu  cztowiekowi sprzykrzyto
sie prosi¢ bezmysinych ludzi i w
konsekwencji powiedziat to, co zaw-
sze moéwili wszyscy rewolucjonisci:
prositem was i prositem, a prosic¢
mozna bardzo, bardzo dlugo. Ale
nadchodzi chwila, kiedy petent prze-
staje by¢ petentem i staje sie ze-



brakiem. I w tym momencie docho-
dzi do wniosku: wy tego nie zro-
bicie, wy mnie mozecie tego zrobié,
nie macie w sobie predyspozyciji, aby
to zrobié, wobec tego musze to zro-
bi¢ ja. Gdy Stokely méwi o Black
Power, to jest tylko tlumaczenie na
jezyk Murzynéw tego, co Anglicy
powiedzieli juz setki lat temu i co
proklamujg dzis jeszcze jako swo-
ja zasade: Black Power znaczy W
tlumaczeniu — samookreslenie czlo-
wieka. Znaczy tyle i nie wiecej, ale
i nie mniej. Zdumiewajgce jednak
i rzucajace znamienne S$wiatlo na
chrzescijanstwo jest to, ze Black
Power — polgczenie slowa ,,czarny”
ze slowem ,potega” — wzbudza w
kazdym lek, podczas gdy nikt z
chrzescijan nie wydaje si¢ powaznie
przerazony stosowaniem i istotay
White Power (Bialej potegi). Stoke
ly wyglasza by¢é moze wzopudzajace
przestrach mowy (chociaz mnie nie
wydaja sie one w zadnym razie
przerazajgce) i Stokely jest by¢ mo-
ze — chociaz ja w to nie wierze —
fanatykiem rasowym w odwrotnym
znaczeniu, ale w rzeczywistosci nie
jest on ani w czesci tak niebezpie-
czny jak ci, ktoérzy panuja dzi§ w
Afryce Potudniowej, jak wielu =z
tych, ktorzy znajduja sie dzi§ w
rzadzie mojego biednego kraju. On
zgda jedynie tego, aby raz wreszcie
mégl na tym S$wiecie egzystowac
jako czlowiek, a nie jako wytwor
chrzescijanskiej $wiadomosci, nie
jako urojenie chrzescijanskich wy-
obrazen, nie jako co&, c¢zym mani-
puluja lub co ograniczajy inni, ale
jako Tzeczywisty czlowiek ma tej
ziemi, pod tym niebem, przemierza-
jacy te samg samoing droge, ktérg
kazdy z mas musi odbyé sam. PPo-
niewaz upiera sie on — uzywam go
tu jako przykladu — przy $wyietosci
swojej duszy, poniewaz zada ratun-
ku dla swojej duszy, blizszy jest zy-
dowskiemu prorokow:, niz — réw-
niez dla przykladu zupelnie dowol-
nie wybrany — inny wybitny chrzes-
cijanin, mianowicie gubernator Ala-
bamy. Tak samo zupelnie jest moz-
liwe, ze za 20 lat Kosciél chrzesci-
janski — o ile przetrwa do tego
czasu — przerazony bedzie tym, co
beda wtedy mieli do powiedzenia
niektérzy z synéw Martina Luthera
Kinga. Wreszcie — i* méwie to te-
raz znowu jako twér chrzescijan-
skiego Kosciola, jako jego czarny
twoér — widzialem, co Ko$cidl chrze-
scijaniski zrobil memu ojcu, ktoéry
cale swoje zycie spedzil stojgc na

ambonie. Widzialem nedze, bezna-
dziejng nedze, ktéra nie jesi dzie-
lem Boga, ale dzielem panstwa, ne-
dze¢, z ktérg walczyl on i jego dzie-
ci A przede wszystkim widzialem —
i to jest decydujace— jak biala po-
tega niszczy czarnego ducha, prze-
ciw czemu walcza dzi§ czarni lu-
dzie. Zbyt dlugo byliSmy swiadkami
jak mas niszczono, i to0 mniszczono nie
tylko w karnych cddzialach i w wie-
zieniach, i za pomoca gazéw oszala-
miajacych, ale i tam, gdzie o tra-
fia najmocniej. Wiem, jak wie to
kazdy Murzyn, ze setki, tysiace lu-
dzi na ulicach mojego kraju gina,
ging teraz, podczas gdy my {u stoi-
my, ging bez nadziei w moim, i nie
tylko w moim, kraju. A ging dlatego
i tylko dlatego, ze sa czarni i ze
struktura, w &torej sie urodzili, stru-
ktura chrzescijanska, chciala tego
zniszczenia | zaplanowala je, aby u-
trzymacé¢ swoja wlasng wladze A 1o
riewgtpliwie dla kazdego, kto po-
waznie traktuje nauke Czlowieka z
Galilei jest prawie grzechem prze-
ciw Duchowi Swietemu, za ktéry —

jak wiadomo — nie ma przebacze-
nia.

Uwazam, ze jezeli jaki§ czio-
wiek, jaki§ naréd moze wmowié

sobie, ze jaka$ inna grupy czy rasa
ludzi jest ponizej poziomu czlowie-
czenstwa, to ten czlowiex czy ten
naréd sam znajdzie sie ponizej po-
ziomu czlowieczenistwa i sam sobie
uniernozliwia niemal stawienie czo-
la rzeczywistosci, ujarzmienie jej i
dokonanie w niej zmian. Jezeli za-
pieram sie tego, co wyznaje, jezeli
zaprzeczam temu, ze biale dziecko
oprécz tego, ze jest biale, jest po
prostu dzieckiem, jezeli twierdz2 da-
lej, e to dziecko powinno byé znisz-
czone, poniewaz jest biale — ozna-
cza to, Ze rozpoczalem dzielo znisz-
czenia swojej wlasnej osobowoscei
i swoich wlasnych dzieci. Sadze, ze
jezeli istnieje’ dla nas jaka§ przy-
sztoéé, to juz dzi§ musi nas ogarniaé
groza na mysl o dzieciach niekté-

rych nam wspoélczesnych., Ze zgrozg
mysle o dzieciach wszystkich bialych
Afryki Poludniowej, dzieciach, ktoére
nie zasluzyly sobie same na swoj
los. 7Zgroza mnie ogarnia na mysl
0 dniu, ktéry musi nadejsé i w kto-
rvim niektére niebiale narody —
np. Wietnam — beda w stanie od-
olacié Zachodowi, a majg do wyrow-
nania diugi i krwawy rachunek. Ze
zgrozg pytam sam siebie, czy cywi-
lizicie chrzesécijanskie bedg jeszcze
mialty moralng sile, odwage we-
wneirzng, aby zalowaé, pokutowaé
i odrodzi¢ sie — a tylko one same
moga na to odpowiedzieé: czy jest
mozliwe abysmy odrzucili nasze da-
wne i obecne przyzawyczajenia, i
abysmy staneli po stronie tego zy-
dowskiego przestepcy, bo On byl
przestepca, ktéry zostal przez Rzym
skazany na $mier¢ pomiedzy dwoma
zloczyhcami, poniewaz oglosil siebie
Synem Boga. To, co pozostawil, to
oswiadczenie, bylo objawieniem i
rewolucja, bo oznaczalo, ze wszyscy
jestesmy dzieémi Boga. To jest wy-
zwanie i to jest nadzieja. Tylko
probujac sprostaé temu wyznaniu
mozna zaczgé rozpowszechnia¢ Bo-
ska nature i przekazywaé ja nasze-
mu $wiatu, i musito by¢ za kazdym
razem i wcigz na nowo aktem twor-
czym kazdej ludzkiej istoty. Nie
‘wolno nam zapominaé, Ze za urato-
wanie naszej duszy jeste$émy od-

powiedzialni my sami, mie bi-
skup, nie &ksigdz, nie moja ma-
tka. Ostatecznie kazdy czlo-
wiek obarczony jest odpowie-

dzialnoécia za uporanie sie w swoich
czterech §cianach i w obliczu swo-
ich wlasnych bogéw ze swoim zdro-
wiem i swojg chorobg, swoim 2zy-
ciem i swoja $miercig. Jezeli ludzie,
jezeli kazdy czlowiek z osobna, nie
bedzie umial uczyni¢ tego sam dla
siebie, to bardzo niedlugo nie be-
dzie tego magt zrobié i dla innych.
Gdy zaczyna sie zyé wedlug zwy-
czajow i cytatéw, przestaje sie zyé.

‘ JAMES BALDWIN

ZB_LIZA SIE KONIEC ROKU. PRZYPOMINAMY CZYTELNIKOM O OD-

NOWIENIU PRENUMERATY NA ROK 1969. WPLATY PROSIMY KIE-

ROWAC NA KONTO PKO WARSZAWA 153-7-905-005.
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W 200 ROCZNICE URODZIN

Schleiermacher
a Wwspotczesna teologia

protestancka

,Od niego bedzie sie kiedy$ w przysztosci liczy¢
nowy okres w historii Kosciota”. Stowa te wypowie-
dziat 12 lutego 1834 roku Augusit Neander, informu-
jac studentéw wydziatu teologicznego na Uniwersyte-
cie Berlinskim o $mierci'jednego z najwybitniejszych
w dziejach protestantyzmu teologa i filozofa religii —
Friedricha Daniela Ernsta Schleiermachera. Przepo-
wiednia Neandra sprawdzita sie catkowicie, Schleier-
macher nie zatozyt wprawdzie witasnej szkoty teolo-
gicznej, lecz na jego przykiadzie potwierdza sie to, co
sam wypowiedzial kiedy$ w przemoéwieniu uniwersy-
teckim ,,0 pojeciu wielkiego cztowieka”: ,,Nie jest on
zatozycielem szkoty, lecz epoki”. Teologia protestan-
cka | potowy XIX wieku stata pod przemoznym wpty-
wem jego dorobku myslowego; wptyw ten nie wygast
bynajmniej w okresie p6zniejszym, a i obecnie znalez¢
mozna wielu geologow, ktérzy — $wiadomie lub nie-
Swiadomie — wypowiadajg sformutowane przezen po-
glady, w formie przystosowanej oczywiscie do cza-
sow wspotczesnych. Schleiermachera4nazywano pow-
szechnie ,,Ojcem Kos$ciota XI1X stulecia” i wydaje sie,
ze na to wyrodznienie zupetnie zastuzyt.

Schleiermacher nalezat do tych myslicieli, ktérych
poglady zdobywajg szeroki rozgtos wraz z pojawie-
niem sie pierwszej pracy. W jego przypadku byto to
dzieto zatytutowane ,,Mowy o religii” (Reden Uber Re-
ligion), ktérego pierwsze wydanie ukazato sie anoni-
mowo. Popularno$¢ ksiazki Schleiermachera spowodo-
wana byta tym, ze poglady w niej wyrazone odzwier-
ciedlaty zwrot romantyzmu ku religii. Byta to zna-
komita apologia, przeznaczona przede wszystkim dla
tych przedstawicieli romantyzmu, ktorzy oddalili sie
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od religii i chrzescijanstwa. Schleiermacher dokonat
w niej indywidualnej, duchowi romantycznemu do-
stepnej, interpretacji religii, syntezy idealistycznej fi-
lozofii i herrnhuckiej poboznosci. ,Mowy o religii”
byty decydujagcym krokiem w przezwyciezaniu OSwie-
cenia ze strony teologicznej.

Podstawowym momentem wywodéw Schleierma-
chera byto podkreslenie samodzielnosci religii wobec
metafizyki i moralno$ci; dogmatéw nie uwazat *a nie-
zbedny skiadnik religii, nawet wiary w Boga i osobi-
stg nieSmiertelno$¢é. Religia — powiadat Schleierma-
cher — jest wyitgcznie uczuciem, i to uczuciem ,cat-
kowitej zaleznos$ci”, na letérym polega nasz stosunek
do Boga i przez ktore stykamy sie z nieskoriczonoscia.
To, czy daje sie pierwszenstwo wyobrazeniu osobo-
wego Boga lub nieosobowej wszechmocy, jest uzalez-
nione catkowicie od osobowosci cztowieka. Wyobraze-
nia wiekszosci ludzi o nieSmiertelnosci sg wyobraze-
niami zupetnie niereligijnymi. Istote religii mozna
uchwyci¢ tylko w pozytywnych religiach, tzn. w ta-
kich, ktore powstaty historycznie. Chrzescijanstwo jest
wiasnie ,,pozytywng historyczng religig”, gdyz powo-
tuje sie na konkretng osobe i konkretng ksiege: Jezu-
sa Chrystusa i Biblie. Z prawdziwego pojecia religii
wynika tolerancja; Jezus, jeden z »najwiekszych ,he-
roséw”« religii nie twierdzit nigdy, ze jest jedynym
Posrednikiem.

Tak w ogoInych zarysach przedstawiaty sie pogla-
dy 31-letniego poddwczas Schleiermachera, wyrazone
w »Mowach o religii”. Urodzit sie 21 listopada 1768
roku we Wroctawiu jako syn reformowanego duszpa-
sterza wojskowego. Pierwsze nauki pobiera we Wro-



clawiu i Pszczynie, od 1783 roku ksztalci sie w herrn-
huckim instytucie pedagogicznym w Niesky k. Zgo-
rzelca i w seminarium teologicznym w Barby n. Labg.
Po oficjalnym zerwaniu ze spoleczno$ciag herrnhucks
wstepuje na wydzial teologiczny w Halle, gdzie stu-
diuje w latach 1787—89. Wazinym okresem jego zycia
sg lata 1796—1802, wtedy bowiem, pracujac w Berlinie
w charakterze kaznodziei, zawarl S$cisla przyjazh z
tamtejszym kregiem romantykéw, a przede wszystkim
z filozofem Fryderykiem Schleglem, Poza ,Mowami
o religii”, ktére wydal w 1799 roku, publikuje tutaj
prace pt. ,,Monologi”. Podczas swego krétkotrwalego
»wygnania” w Stolp, gdzie pracowal jako kaznodzieja
dworski, pisze prace pt. ,Linie zasadnicze krytyki
dotychczasowej etyki” (Grundlinien einer Kritik der
hisherigen Sittenlehre, 1803). Wyrazone tutaj poglady
etyczne odpowiadaly zupelnie jego filozofii religii.
Etyka — podobnie jak religia — opiera sie na uczu-
ciu. Schleiermacher — w przeciwienstwie do Kanta —
nie szukal abstrakcyjnych przepiséw moralnosci, gdyz
uwazal, iz polega ona na ideale zupelnie osobistym,
ktory kazdy nosi w sobie.

W r. 1804 zostaje nadzwyczajnym, a w 1806 zwy-
czajnym profesorem w Halle. Po zlikwidowaniu tego
uniwersytetu przez Francuzéw ponownie przenosi sie
do Berlina, gdzie od 1808 roku pracuje jako kazno-
dzeja przy kosciele §w. Troéjcy, a od r. 1810 jest réow-
noczeSnie profesorem nowo zalozonego uniwersytetu
berlinskiego. W 1811 roku wydaje ,Krotkie przedsta-
wienie studium teologicznego” (Kurze Darstellung des
thelogischen Studiums) — dzielo o dlugotrwalym
wplywie na metodologie dyscyplin teologicznych.
Schleiermacher mial duzy udzial w reorganizacji teo-
logii protestanckiej, jaka nastgpila po r. 1814. Szereg
impulsow dala jej zwlaszcza jego najwieksza praca
pt. ,Wiara chrzes$cijanska wedlug zasad KoSciola
ewangelickiego” (Der -christliche Glaube nach den
Grundsétzen der evangelischen Kirche, 1821), W dziele
tym nie przedstawil wiedzy o Bogu w stylu starszej
dogmatyki, porzucil bowiem zaréwno jej metode jak
i konwencjonalny zarys. Dogmaty — powiadal Schle-
iermacher — to ,,ujecia nabozno-chrze$cijanskich ma-
strojéw wyrazone w mowie”. Dogmatyka przedstawia
zawsze wiare chrzeScijanskg w formie odpowiadajacej
epoce dogmatykéw, a zatem jest ,dyscypling histo-
ryczng”.

W omawianej pracy wyrazal Schleiermacher taki
sam poglad na religie, co w ,Mowach o religii”.
Uwzglednil jednakze powszechng tendencje do wiek-
szego podkres$lania wagi chrze$cijanistwa, jaka zrodzila
sie po r. 1814. Dokonal licznych przeksztalcen i w ten
sposdb osiagnat SciSlejsza wiez z nauky ko$cielng. W
§wiadomym przeciwienistwie do racjonalizmu silniej
podkreslit osobe Chrystusa i zbawienie, lecz ujal to
catkiem nowocze$nie. Zbawiciel odréznial sie od wszy-
stkich tym, ze posiadal stala moc swojej §wiadomosci
boskiej, ktéra byla w Nim wlasciwym bytem Boga;
zbawienie dokonuje sie przez to, Zze przyjmuje On
wierzgcego do mocy i szcze§liwosci swojej §wiadomo-
§ci boskiej. Wiara w madnaturalne narodziny, zmart-
wychwstanie, wniebowstapienie i ponowne przyjscie
Chrystusa — jest zupelnie zbyteczna.

Cheac prawidiowo oceni¢ teologiczne dzielo zy-
ciowe Schleiermachera, trzeba je widzie¢ na tle zmie-
nionego nowoczesnego obrazu §wiata. Odkrycie doko-
nane przez Kopernika usuneglo ziemi¢ z centralnego

+ miejsca we wszech§wiecie, Ale w to miejsce przenie-
siono wtedy czlowieka. Taki obraz Swiata aprobowalo
zarowno Of$wiecenie, jak i klasycyzm, romantyzm i
idealizm, Zgodnie z nim naszkicowal Schleiermacher
swoj system teologiczny. W centrum jego myS$li
staia nabozna samo$wiadomos¢ czlowieka, ktora stano-
wila punkt wyjsciowy jego teologii. Zadaniem teolo-
gii — powiadal — jest systematyczny opis tego, co

»Wyraza” pobozna samo$wiadomo$é chrzeécijanina.

Tym samym w miejscu stowa Bozego i Ewangelii
o Jezusie Chrystusie weszla religia lub pobozno$¢ czlo-
wieka. Schleiermacherowi szlo oczywiScie tez o Boga
i Jego stosunek do czlowieka, lecz przedstawiajac ten
stosunek wychodzil od czlowieka, jego wiary i prze-
zycia religijnego. Innymi slowy: szedl drogg z dolu
do gory. Czlowiek — w jego teologii — byl podmio-
tem, Bog — przedmiotem.

Podczas swego zycia natrafit Schleiermacher na
wielkiego polemiste, ktéorym by! jego kolega uni-
wersytecki, znakomity filozof, Hegel. Nie moglo by¢
zreszta inaczej, skoro Hegel pojmowatl religie w spo-
sob diametralnie rozny, tzn. nie jako uczucie, lecz
jako zespol wyobrazenn. W wypowiedzi ironicznej prze-
ciw Schleiermacherowi powiedzial on, ze gdyby reli-
gia lub w ogéle chrze$cijaristwo sprowadzaly sie je-
dynie do uczucia calkowitej zalezno$ci, to pies bylby
najlepszym chrzescijaninem, bo najsilniej nosi w so-
bie uczucie zaleznosci. Entuzjastycznym wyzhawca po-
gladow Schleiermachera byl natomiast opozycyjnie
wobec heglizmu nastawiony filozof, Wilhelm Dilthey.
W latach 1861—64 napisal rozprawe doktorska o zasa-
dach etyki Schleiermachera, poza tym przygotowal do
wydania cze$¢ jego korespondencji, a w 1870 r. wydat
pierwszy obszerny tom biografii ,,Zycie Schleierma-
chera”. W jego koncepcjach szukal on inspiracji dla
wlasnych pomystow.

Zwrot w teologii protestanckiej, jaki dokonal sie
po I wojnie §wiatowej, a ktéry sie wiaze przede wszy-
stkim z nazwiskiem Karola Bartha i jegb ,Listem do
Rzymian”, byl jednym wielkim protestem przeciw
erze teologicznej, ktéra okreflona byla nazwiskami
Schleiermachera, Ritschla, Harnacka i Troeltscha. Ale
byl to protest wymierzony w gléwnej mierze przeciw
dzielu zyciowemu Schleiermachera. W stosunku do
teologii XIX wieku Barth poszedl w kierunku prze-
ciwnym. W rozwazaniach nie przyjal kierunku z dolu
do gory, jak u Schleiermachera, lecz z géry na dél
B6g w teologii Bartha jest i podmiotem, i przed-
miotem. Barth zarzucal Schleiermacherowi przede
wszystkim to, ze z wiary uczynil postawe ludzka oraz
7e problem pewno$ci przesungl w centrum rozwazan
teologicznych. To byla ,,zdrada na osobie Chrystusa!”.
Wiara nie zdobywa nigdy i nigdzie wymiaru histo-
ryczno-psychologicznego w zyciu czlowieka. Wiara nie
jest ani miejscem przezy¢ dla romantykéw, ani tez
miejscem analiz dla psychologéow. Wierzacemu nie
wolno nigdy na to liczyé, ze wierzy, bo nawet w to,
ze wierzy, moze tylko wierzyé. Najwiekszym przeci-
wienstwem wiary jest — zdaniem Bartha — religia.
Religia to ,ubo6stwienie czlowieka i uczlowieczenie
Boga”, ,,niewolnicze powstanie czlowieka”, pragnacego
byé¢ takim jak Bdég. W ten sposob dochodzi do zmie-
szania czasu z wiecznoécig, a wieczno$ci z czasem. W
wielu miejscach ,Listu do Rzymian” Barth protestuje
przeciw twierdzeniu Schleiermachera, ze religia to
,btoga muzyka”, towarzyszgca wszystkim czynno-
$ciom czlowieka. Wspomina Psalmistow, Mojzesza,
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Pawtla, Lutra i Kierkegaarda. Tak, to prawda, wszy-
scy c¢i mezowie ,mieli” religie, lecz ich religia wy-
gladala calkiem inaczej niz ta, ktora opisuje Schleier-
macher. Religia tych mezoéw nie byla muzyka i har-
monia, nie ukoronowaniem i dopelnieniem prawdzi-
wego czlowieczenstwa, lecz wlasnie jego przeszkoda,
rozlamem i rozdarciem.

W dalszym toku wywoddéw przedstawia Barth
jeszcze inny obraz religii- niemal calkiem przeciwny
poprzedniemu: religia jest ,twardym jarzmem” nalo-
Zonym na czlowieka, ktérego nie da sie zrzucié. Z ,fa-
talng koniecznoscia, jak nieszczeScie” wdziera sie ona
w zycie czlowieka. Pod naporem tego nieszcze$cia Jan
Chrzciciel idzie na pustynie, a fizjonomia Kalwina w
obliczu &mierci ulega zupelnej deformacji. Dlatego
tez religii nie nalezy nikomu zyczyc¢.

Tak wiec stoi religia w ,,podwdjnym S$wietle”: z
jednej strony jest buntem czlowieka, ktéry chce byé
takim jak Boég, z drugiej za$ jest subiektywna strong
stosunku do Boga, ktéra musi istnie¢ z koniecznosci
(,,nieunikniona duchowa refleksja cudu wiary"”). Lecz
wla$nie ta subiektywna strona podlega z koniecznosci

prawu $mierci. Z tego ,podwéjnego $wiatla” nie ma
ucieczki.

Ale nie tylko Barth podjal sie ostrej rozprawy z
dorobkiem mys$lowym Schleiermachera. Wtérowat mu
w tym — i to energiczniej — inny czolowy przedsta-
wiciel zwrotu dialektycznego w teologii — Emil Brun-
ner. Dla Brunnera podejrzana byla kazda teologia,
ktora opierala sie na poboinym doswiadczeniu czlo-
wieka i okreslil ja negatywnie mianem ,,psychologiz-
mu”. Typowym przedstawicielem tego psychologizmu
w teologii byl dlan Schleiermacher, z ktérego pogla-
dami rozprawil sie krytycznie w 1922 roku podczas
swego wykladu habilitacyjnego w Zurychu. Okreslit
go wtedy jako ,teologicznego Paganiniego”, ,najwiek-
szego — w lworzeniu poje¢ — wirtuoza stulecia”. W
1924 roku pisze Brunner ksigzke pt. ,Mistyka a Slo-
wo” (Die Mystik und das Wort). Przeciwstawia on tu-
taj dwa sposoby wierzenia: wiara opiera sie albo na
pobozinym doswiadczeniu czlowieka, albo przychodzi
ze wshluchiwania sie w Slowo Boze. Pierwszy sposdb
nazywa Brunner ,mistyka” i uwaza, ze byla ona
charakterystyczna cechg calej teologii neoprotestan-
tyzmu, ktorej ,klasycznym przykladem’” byl Schleier-

ALEKSANDRA SEKOWSKA

Po drugiej stronie Odry

Zwykla lodka wymaga wio-
stowania tytem. W tej sytuacji
nalezy obra¢ punkt odniesie-
nia, aby nie straci¢ kierunku
jazdy. Jest sierpniowy wieczor
i za ten punkt obieram scho-
dzace coraz nizej stonce i jego
zlotg smuge biegnaca az do
mojej lodzi.

Wioslowanie daje wyrazne
odprezenie po odbytej rozmo-
wie.

— Pochodze z Mazur, a od
5 lat jestem duchownym tu, w
poblizu, w Bredereiche. Kraj-
obraz jest tu, jak pani widzi,
zupelnie taki sam — rozpoczy-
na ks. Liedtke.

Rozmawiamy w domu wypo-
czynkowym dla pracownikéw
koécielnych, w malowniczej
miejscowosci o roéwnie pieknej
nazwie Himmelpfort — ,,Fur-
ta niebianska”. Znajduje sie o-
na o godzine drogi pospiesz-
nym pociggiem od Berlina na
poinoc. Drogowskazy we wsi
wskazujg droge do pobliskie]j
miejscowosci Ravensbriick.

— Jezdze z mojag mlodziezg
dosé czesto -do Ravensbriick,
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zeby zlozyé kwiaty. I powra-
cam myslg do tamtych cza-
soOw. Staram sie zrozumieé¢ lu-
dzi, ktorzy o kilka kilometrow
od tego miejsca, gdzie umiera-
no z glodu, spokojnie swieto-
wali Swieto plonéw, gdzie w
poblizu obozu, w ktérym co
chwila ginal sponiewierany
czlowiek, wesolo bawiono sie
woko6l wigilijnego wianka.

— Oczywiscie wiedziano o
obozie, ale moéwiono o tym ma-
o i nie filozofowano. Byla
wojna, ktéra rzadzi sie swoimi
prawami i ma swoje tajemni-
ce, zbyt ciezkie i nie odpowied-
nie dla zwyklego czlowieka.
Jestem przekonany, ze prawie
nikt nie znal prawdy.

Tylko przez krotki moment
mam mozno$¢ zastanawiaé sie,
dlaczego nasza rozmowa tak
szybko zeszla na ten drazliwy
temat. Ks. Liedtke opowiada
mi, jak 2 lata temu byl w Pol-
sce i jak z miedzynarodows
grupg roboczg pracowal w O-
$wiecimiu:

— Nam, Niemcom, wyzna-
czono — na nasza prosbe —

odchwaszczanie i porzadkowa-
nie krematorium.

Niestety, ze wstydem musze
przyznaé¢, ze nie czytalam ar-
tykutu, ktéry podobno zamie$-
cit ,,Tygodnik Powszechny” o
tej akcji ,,Slthne Zeichen”.
Jednoczesnie chce wyjasnit
memu rozmoéwcey, ze tlumacze-
nie sie, ze Niemcy nie wie-
dzieli o tym, co sie dzialo w
obozach koncentracyjnych, jest
dla Polaka zawsze naiwne.
Dopiero zyjac wsrod Niemcow
nieco dluzej mozna troche zro-
zumieé¢ ich mentalnoé¢ i w to
troche uwierzy¢. Przypominam
wiec sobie od razu porzadek w
dlugiej kolejce po mleko, w
ktorej mi przyszlo dzi§ rano
sta¢ na upale, po mleko, kto-
rego, i tak wiadomo — zabrak-
nie. A potem staje mi przed
oczyma niesforny tlumek milo-
dziezy przed wiejskim kinem.
O, ci juz by tak tatwo nie u-
wierzyli!

Starzy Niemcy. Ton rozmo-
wy doprowadza do tego, ze o-
powiadam ks. Liedtke, ze ja,
jak i wielu innych Polakéw,



macher. Drugi sposéb odnajduje Brunner w S$wiecie
wiary Apostoléw i Reformatorow. Dzi§ wlasnie na-
deszla pora na to, by odnowi¢ ich teologie Slowa. Tak
wiec dewiza Brunnecra jest: albo mistyka, albo Slowo.
Ksigzke swoja napisal wlasnie w tym celu, aby zde-
maskowac¢ ,kolosalne oszukiwanie samego siebie”, kto-
re tkwi w przymierzu miedzy Chrystusem a moderni-
styczng religia, miedzy mistyczna filozofia immanen-
cji a biblijnym chrzeécijansiwem. Widzimy zatem, ze
w ocenie Schleiermachera i neoprotestantyzmu Brun-
ner podzielal zupelnie poglady Karola Bartha.
Warto zwrdcié uwage na to, ze w zwiazku z przy-
padajaca w tym roku 200 rocznica urodzin Schleier-
machera wydano w Niemczech wybdr jego pism, do
ktérego postowie napisal nie kto inny jak wlaénie
Karol Barth. Charakierystycznym jest w dodatku
fakt, Ze po$wigca swemu ,staremu” przeciwnikowi
szereg cieptych siow, cho¢ w zasadniczych sprawach
zdania o nim nie zmienia. W toku wywodoéw dochodzi
Barth do ciekawych konkluzji, ze calg szkole teolo-

giczng Rudolfa Bultmanna, mimo zaistnialych w niej

roztamoéw, sprowadzi¢ mozna do wspdlnego mianowni-
ka, ktorym byl i jest Schleiermacher! Nie jest to oczy-
wi$cie Schleiermacher tamtych lat, tyko Schleierma-

cher w nowej postaci, dostosowanej do dzisiejszej ,,sy-
tuacji duchowej” i ,,jezykowej” oraz do dzisiejszego
(albo jednego z dzisiejszych) stownictwa. W teolo-
gicznej szkole Bultmanna — powiada Barth — ma-
my znowu do czynienia z tak charakterystyczng dla
Schleiermachera symbioza teologii i filozofii! Raz
jeszcze dokonano antropologizacji teologii. Znowu
mamy dzi§ do czynienia z napieciowa jednoscig pod-
mijotu i przedmiotu, opisang w sposob tak mistrzow-
ski przez Schleiermachera w dwdch ,,Mowach o reli-
gii”. I jeszcze raz dokonano triumfalnego usuniecia
schematu ,,podmiot—przedmiot”’. W miejsce ,uczucia”
Bultmann i jego uczniowie wstawiajg ,wiare”, bo ta
jest blizsza Biblii i Reformacji, ale przy blizszym zba-
daniu okazuje sie, ze ,,wiara” bultmanistéw nie jest
niczym innym jak tylko schleiermacherowskim ,uczu-
ciem”, Tak wiec — konkluduje Barth — powstanie
i rozwoj tej wlasnie teologii rozumie¢ nalezy jako
nowy, poteiny renesans Schleiermachera! Bultmaan
byt i jest kontynuatorem wielkiej tradycji dziewietna-
stowiecznej, a wiec autentycznym — cho¢ w nowej
szacie — uczniem Schleiermachera.

KAROL KARSKI

wolimy zawsze mie¢ kontakty
z mlodymi Niemcami, w kaz-
dym razie z takimi ponizej
czterdziestki. Ze starszymi nig-
dy nie wiadomo, co robili pod-
czas wojny. Oczywiscie, trudno
bylo nie wypelia¢ swoich o-
bowigzkow, bo to, jak wiado-
mo, znajdowalo epilog w obo-
zie koncentracyjnym. Ale, a-
le... Gdzie konczyl sie obowia-
zek, a gdzie zaczynala sie gor-
liwose?

Pastor Liedtke w odpowie-
dzi na moje pytanie zaprasza
mnie na kawe na swojg ple-
banie. Jedziemy do sasiedniej
wsi Bredereiche.

Obraczka noszona na lewym

reku — okazuje sie by¢ zare-
czynowa i moj gospodarz sam
przygotowuje podwieczorek.

Najpierw jednak daje mi do
reki gazete ,Potsdamer Kir-
che” z ubieglego tygodnia. Ty-
tulowy artykul jest jego piéra.
Przytaczam go w calosci:

OBRONA
STAREGO CZLOWIEKA

Twarz starego Niemca wprawia
mnie w zaklopotanie. W pociagu,
albo w poczekalni u leikarza sie-
dzi naprzeciwko mnie i wtedy wla-
Snie mam czas przyjrzeé sie tej je-
go twarzy. Im dluzej w nig patrze,

tym wiecej musze o niej mysleé.
Czy powinienem mu wspolczué?
Czy lpowi'nienem na niego patrzeé
z gory, na jego osiggniecia, ma je-
go uprzejmos¢ i dobro¢. Czy tez
najlepiej powinienem go nie zau-
wazac?

Nie moge jednak patrzeé na jego
twarz nie myslac o czasie, w Kkto-
rym on juz jg mial. Wyobrazam
sobie jego twarz pod szkolng czap-
ka, jeszcze przed porazka, albo w
czasie kleski; pod stalowym hel-
mem lub z ogolong glowa jenca
wojennego. Musze mySleé o tym
wszystkim, co on widzial — ostat-
niego cesarza i pierwszego prezy-
denta, swastyke i karte uprawniajg-
ca do zakupu papieroséw.

Mys$le rowniez o tym, co on mu-
sial slyszeé. — Gdy byl dzieckiem,
mowiono mu, Ze nie wolno meczyé
zwierzat. Gdy byl dorostym — mé-
wiono mu, ze Zydzi sa nizszg ra-
sg. Musial pozwoli¢é sobie wma-
wiaé, ze  przelozonych nalezy
uprzejmie pozdrawiaé, ze nigdy nie
wiadomo, co sie¢ stanie, ze powin-
no si¢ nalezeé do partii, ze nie po-
winno si¢ naleze¢ do partii, ze po-
winno sie szukaé zlotego srodka, ze
najlepiej jest odczekaé, ze pieniadze
nalezy jednak lepiej przechowywaé
w ponczosze, ze nie nalezy znowu
byé az tak glupim, Ze nalezy pozo-
sta¢ czlowiekiem.

Czy mimo tego wszystkiego, co
uslyszal i widzial, czy pozostal czlo-
wiekiem?

Nie interesuje mnie, czy on jest
kobieciarzem, filatelista czy tez
smakoszem. Pragne wiedzieé, co u-
czynit w tych ciemnych latach
swojego zycia, albo do czego Dbyl
wtedy zdolny. Pragne wiadziec, czy
mial odwage przechowywaé Zyda,
sluchaé¢ radia z Londynu, czytaé¢ u-
lotki, zdjaé¢ obraz Stalina ze Scia-
ny jeszcze przed 1957 rokiem. Prag-
ne wiedzieé, za czym byl wtedy i
za czym jest dzisiaj. Pragne wie-
dzieé, co znaczyl dla niego Kosciol
w okresie tych wszystkich lat, i
czego oczekuje dzi§ od mlodziezy.

A jesli on nie zda mojego egza-
minu? Jedli jest z tych, kitérzy za
swojg ewangelie uwazajg przytul-
no$é domowego ogniska oraz mak-
symy w rodzaju: ,kazdy powinien
mieé swdj styl zycia”; ,,domowe og-
nisko jest na wage zlota?” Jesli on
jest z tych, ktorzy 2z blyskiem w
oczach opowiadaja, ze pociggi daw-
niej kursowaly punktualnie, a mlo-
dzi nosili krotsze wlosy? Jedli on
jest z tych, ktérzy przy okazji kon-
firmacji swojego wnuka przypomi-
naja, iz podobna uroczystos¢ w ich
zyciu byla rowniez bardzo uroczy-
écie Swietowana?

Chcesz sie tego wszystkiego Wy-
przeé, mimo swojej siwej glowy.
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Widze. Chcesz
sprawdzié¢, skad wiatr wieje.

Ale wtedy ja bede chcial sie do-
wiedzieé, dlaczego zdarzaja sie lu-
dzie, ktérzy juz swoje mlode glo-
wy stracili dla dobrej sprawy i in-
ni, ktérzy swoje glowy zachowali,
siwe, nic nie rozumiejac.

najpierw dobrze

Trudno jest tak przygladaé sie
twarzy starego czlowieka. Chcial-
bym jednak niejednemu powiedzie¢:
.Zabieraj sie, stary, podlewaj swaj
ogrodek i licz swoje ordery. Dla
mnie juz nie istniejesz”.

To bylaby jednak podlosé. On
przeciez jeszcze zyje. Zyje ze mnja
w tej samej wsi, w tym samym
miescie, w tym samym kraju. Zyje
po prostu troche dluzej ode mnie i

dlatego na drodze zycia zdazyl po-
zostawié wigcej $ladéw. Zyje jed-
nak i nie osiggngl jeszcze swojego
celu.

Musisz sie zgodzi¢ na to, ze ja,
ktory jeszcze jestem u progu mo-
jej ‘kariery zyciowej, bede twoim
sedzig. To nalezy do mojego powo-
lania.

Patrze na ciebie oczyma sedzie-
go i moge powiedzie¢ tylko jedno:
winny.

A moze powinienem patrzeé na
niego oczyma obroncy?

Jako obronca préobuje go zrozu-
mie¢. I dlatego pytam, nie tylko o
to, co uczyniles, ale i o to, co to-
bie uczyniono?

Przeciez widze, ze mnie tylko on
ksztaltowal swojg twarz przez
wszystkie te lata, czas réwniez wy-
ryl na niej swe pietno. Glebokie
niepokoje przeciagnely przez jego
czolo, przeoraly jego twarz.

Musze zrozumieé¢, ze nie kazdy
przezyty strach mogl pozostawié
$lad na jego twarzy. Musze spojrze¢
w te twarz bardzo gleboko, azeby
przeniknaé historie tego czlowieka.
Im wiecej go poznaje, tym bar-
dziej zaczynam go zalowaé. Ogar-
nia mnie wspoélczucie w najlepszym
znaczeniu tego slowa. Ilez ten czlo-
wiek musial przezyé. Lata przedwo-
jenne, lata wojny, okres powojen-
ny, a moze nawet wszystko to dwa

razy? I wobec tego wszystkiego

JAN KARCZOCH

Henryk Struve — o nie$miertelnosci duszy

Bez wiary w nie$miertelno$é ,zycie ludzkie staje
sie¢ gorsze, bolesniejsze od zycia prostego zwierzecia,
ktére przynajmniej nie pojmuje calej nedzy i prze-
wrotnos$ci swego istnienia” — pisze nasz filozof w pra-
cy pod powyzszym tytulem.

Na takim samym stanowisku stojac Heine ukla-
da aforyzm, ktéry w tlumaczeniu brzmi: Dobra jest
$mieré, lecz byloby lepiej, gdyby nas matka nigdy
nie byla urodzila.

Jednak w obecnej epoce réwniez ludzie uznajacy
nie$miertelno§é¢ duszy lub wierzgcy w nig zapytuja,
co s8adzi o tym nauka. Struve uwaza wiec za ko-
nieczne rozpatrzenie zagadnienia niaSmiertelnosci w
sposéb naukowy.

Badacze postugujacy sie metoda doswiadczalng
twierdza, ze dusza nie istnieje, poniewaZz nie odkryto
jej $ladéw w moézgu, a nie$miertelnosci nie ma, po-
niewaz nikt nie widzial zywego nieboszczyka. Ci sa-
mi badacze przyjmujg natomiast wywody astronoma,
ktéry — na podstawie obliczern opartych na faktach
Z przeszlodci i terazniejszo$ci — twierdzi, ze jakas$ ko-
meta pojawi sie za to lat. Podobnie dusza w chwili
$mierci ciala znika z kregu obserwacji tezposrednich,
dostepnych dla nas i nie mozna potwierdzié¢ jej istnie-
nia faktami z jej dalszego bytu. Mozna jednak wy-
ciggnaé wnioski co do jej przyszlego losu z faktéw
obserwowanych w jej przeszio$ci, za zycia czlowieka
na ziemi.

Psychologicznym dowodem istnienia duszy jest
powszechno$é tego przekonania wéréd narodéw wszyst-
kich czaséw. Powszechna wiara, ze mimo oczywistosci
$mierci fizycznej duch ludzki zdolny jest ja prze-
trwaé, stanowi dowdéd niezwyklej sily i energii ducha,
co wymaga uznania go za potege rzeczywista, zdol-
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na — nie tylko w wyobrazZni, ale i w rzeczywistosci —
przetrwaé rozklad organizmu fizycznego.

Z naukowego punktu widzenia nie mozna sobie
wyobrazi¢ mocniejszego psychologicznego dowodu
istnienia rzeczywistej niesmiertelno$ci niz ta ogolna
wiara, wbrew powszechnemu prawu zniszczenia, ktd-
remu ulega $wiat fizyczny. Wytworzenie przez ludzki
umyst pojecia nieskoriczono$ci i wiecznosci wskazuje
na to, iz w duchu ludzkim musialy istnie¢ konieczne
zalozenia. Wydaje sie, ze tylko istota, obdarzona pier-
wiastkami nieskonczonosci i wieczgos$ci w samej so-
bie, mogla takie pojecia wymyslié, gdyz swiat zew-
netrzny takich skojarzenn jej nie nasuwal; miala w
nim do czynienia wylacznie z iloSciami i wielko$cia-
mi skonczonymi, posiadajacymi byt ograniczony w
czasie.

Drugim sposobem dowodzenia nieSmiertelnosci
duszy sa dowody metafizyczne. Dawniej, gdy nie pano-
waly jeszcze wszechwladnie nauki przyrodnicze, za
podstawe nie$miertelnosci duszy uznawano istnienie
Swiadomej zasady wszechbytu, czyli Boga. Nie mozna
bowiem pogodzié¢ faktu kierowania $wiatem przez Ro-
zum Najwyiszy z przypuszczeniem, ze zycie ludzkie
moze sie konczy¢ bez ostatecznego rozZwigzywania
swych skomplikowanych zagadnien rozwoju ducho-
wego w dalszym, wiecznym zyciu duszy ludzkiej. Na-
tomiast systemom filozoficznym, nie uznajgcym istnie-
nia Boga, jak materialistyczny lub naturalistyczny,
przypadla rola zaprzeczania nie$miertelnego pierwiast-
ka w czlowieku.

Uznajac za niemozliwe przekonanie naturalistéw
0 istnieniu wiecznej duszy dowodami teologicznymi,
opartymi na wierze w istnienie Boga, niektérzy ucze-
ni postanowili dowie§é nie$miertelnosci duszy w opar-
ciu o zalozenia filozofii naturalistycznej. Do takich



musial zajgé stanowisko. W jednym
zyciu cesarz, Republika Weimarska,
faszyzm i budowa socjalizmu.

I kto go do tego przygotowal?
Nauczyciel niemieckiego, mauczyciel
religii, ksiadz? Tylko bez zludzen.
Wszyscy oni uczyli go legend o
dzielnych ludziach, ale miki mu nie
powiedzial, skad przychodzi wojna
i dlaczego musi przyj$sé rewolucja.
Nikt mu nie powiedzial, Ze konta
bankowego nie uratuje, gdy pan-
stwo zrobi plajte.

Oczywiscie to jest mnajprostsze
wyjscie, wszystko poczytaé mu za
zle. On urodzil sie w jadgacym mpo-
ciggu i za dlugo wierzyl, ze zwrot-
nice sg dobrze ustawione, ze ci, na
przedzie, czekaja tylko na sygnal.

Musial sie w zyciu przesiadaé¢ wie-
le razy. Ale to go nie uwalnia od
bledow. Jest czlowiekiem, ktéry al-
bo czemu$ wierzyl, albo byl przez
kogos zwodzony. Byl wielokrotnie
zawiedziony. Nawet przez swojg zo-
ne, dzieci, ojczyzne. Jego zaufanie
do ludzi bylo wielokrotnie naduzyte.

To jednak jest przeciez czlowiek,
ktéremu jeszcze wiele pozostawio-
no: oczy, uszy, zdrowy rozsgdek, ca-
13 Swiadomo$é. To jest czlowiek,
ktéry ma jeszcze dos$é¢ czasu do za-
stanawiania sie, ze ‘jeszcze nie o-
siggnal celu swojego zycia. Nie mu-
si jeszcze rezygnowaé. Czy mam go
jednak posadzi¢ na lawie oskarzo-
nych?

Nie sadZ, zeby$ nie byl sadzony.
Ja to wiem. Moze jestem w osigg-
nigcia ubozszy, ale w poznanie

jestem bogatszy. To nie jest moja
zastuga, ze tak wczesnie mam to
rozeznanie i bylbym winien, gdy-
bym starego czlowieka, ktérego
twarz i historie poznalem, pogrze-
bal za zycia. Nie moge mu we
wszystkim przyznaé racji. Potra-
fie go jednak zrozumieé¢ i korzysta-
jac z przykladu jego historii, odna-
lez¢ swoje przeznaczenie.

Zlota smuga na gladkiej wo-
dzie jeziora urywa sie nagle.
Stonce skrylo sie juz za lasem.
Wodne lilie zamykaja ptlatki.
Biale lilie, jedna podobna do
drugiej, a kazda inna. Tak jak
ludzie. Szczesliwe biblijne li-
lie, ktoére nie sieja, nie orza i
nie znajg wojny. Nie tak jak
ludzie.

dowodéw nalezy praca Wladystawa Michala Debickie-
go, pod tytulem ,Niesmiertelnos¢ czlowieka jako po-
stulat filozoficzny przyrodozmawstwa”. Z powodu jej
wydania zajal sie Struve tym zagadnieniem i oma-
wiana jego praca nosi czesciowo charakter polemiki
z Debickim. Struve stwierdza, ze dla wiekszosci teorii
o naukach przyrodniczych metafizyczng podstawe sta-
nowia dwie zasady: zasada zachowania energii i pra-
WO rozwoju.

Dowéd Debickiego, oparty o pierwsza zasade, jest —
wedlug Struvego — niesluszny. Debicki bowiem dowo-
dzi, ze je$li dusza jest czyms$, to nie moze przestaé
istnieé. Natomiast zasada zachowania energii moéwi
tylko o zachowaniu w sumie wszelkich skladnikéw
czegos, co istnieje, ale nie przesadza sprawy niezmien-
nego istnienia takiego czy innego zwigzku, mieszani-
ny lub organizmu. Struve uwaza za mozliwe uzasad-
nianie istnienia duszy niesmiertelnej raczej na podsta-
wie ogoélnego prawa rozwoju.

Obserwuje sie na $wiecie ciggle wznoszenie sie
form nizszych na wyzsze stopnie rozwoju. Natomiast
w zyciu ducha ludzkiego na ziemi mozna zauwazyé
zaledwie poczatki rozwoju sil psychicznych i moral-
nych, gdyz $mieré przerywa te prace — polegajaca na
dazeniu duszy do prawdy, piekna i dobra — w sta-
nie prawie zarodkowym.

Struve zaklada, ze tak jak energia §wiata fizycz-
nego, tak tez i energia duchowa S$wiata jest niezni-
szczalna. Duchowe sily $wiata koncentruja sie niejako
w swym Zrédle, w pierwiastku duchowym bytu, a wiec
w Tym, ktorego religia nazywa Bogiem. Dowéd jednak
odrebnego istnienia niematerialnego organizmu w czlo-
wieku, nazywanego duszg, nie stanowi jeszcze dowo-
du jej nieémiertelnosci. Dusza, jako istota rozwijajaca
sie wraz z cialem ludzkim, moze ulec zniszczeniu ja-
ko byt indywidualny, jezeli nie nabedzie racji wiecz-
nego zycia dzieki przejawianiu si¢ w niej odwiecz-
nych czynnikéw samej Istoty bytu, ktére w sobie
$wiadomie przechowuje, pielegnuje i rozwija.

Powyzsze rozumowanie prowadzi do rozpatrzenia
trzeciej kategorii dowodow nieSmiertelnodci duszy,
mianowicie do dowodéw moralnych.

Wobec istnienia réznych norm moralnych, w réz-
nych spoleczeristwach podwazano nieraz fakt istnie-
nia jakiejkolwiek powszechnie i niezmiennie obowig-
zZujacej moralnosci. Rzeczywiscie, idealy moralne, za-
réowno jednostek jak i narodéw, w rdéznych epokach
réznia sie znacznie od siebie, a nawet przyjete w da-
nym okresie w jakim$ narodzie ulegaja stale pewnym
zmianom. Dzieje ludzkosci, rozpatrywane w dluiszych
okresach, wykazujg jednak pewien postep w rozwoju
idealéw moralnych, pewne ich uszlachetnienie, a tak-
ze coraz szersze rozpowszechnianie si¢ idealow, ktoére
przyjmuja coraz bardziej ogélnoludzki charakter. Te
rozmaite systemy moralne maja jednak pewne cechy
wspélne. Mianowicie, kazdy system moralny zaklada,
ze jego zwolennicy daza do urzeczywistnienia przy-
$§wiecajacych mu idealéw lub przynajmniej do jak
najwiekszego zblizenia sie dq nich. To zalozenie wy-
maga odpowiedniego dzialania, przy czym pokonywa-
nie trudno$ci, pietrzacych sie na drodze do idealuy,
wymaga pewnej, nieraz bardzo znacznej energii, kt6-
ra mozna nazwaé energia lub sila moralna. Dazenie
do urzeczywistnienia wlasnego idealu budzi w czlo-
wieku uczucie zadowolenia, a przeciwne post¢epowa-
nie — niezadowolenie moralne. Istnieje wiec jedno
ogdlnie obowigzujace prawo moralne: ,,postepuj zaw-
sze wedlug wymagan twego idealu moralnego”. Ponie-
waz czynniki umystowe, odnoszace sie do pojeé¢ o prze-
znaczéniu i obowigzkach czlowieka, koncentruja sie
w sumieniu, wiec prawo moralne mozna wyrazié¢ ha-
stem: ,Dzialaj zawsze zgodnie z wlasnym sumieniem”.

Struve wyraza poglad, ze tak ujeta moralno§é nie
mialaby w ogéle logicznego uzasadnienia dla jednostki
niewierzacej w zycie wieczne. Wprawdzie i czlowiek
niewierzacy moéglby ze wzgledéw utylitarnych, dla
wlasnej wygody i korzysci, stosowaé zasady moralne,
chege wyciagnaé korzy$é z wzajemnosci swych bliz-
nich, ale bez $wiadkéw, w samotnosci, méglby od-
rzucaé¢ wszelkie ograniczenia i postepowaé tak, aby
wykorzysta¢ dla siebie w spos6b bezwzgledny kazda
okazje do zaspckojenia wiasnych zachcianek.

Gdy tymczasem czlowiek wierzacy w nie$miertel-
no$é¢ uwaza idealy moralne za najwazniejszg przyczy-
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ne swej dzialalnosci i najwieksza wage przypisuje ta-
kiemu ich przyswajaniu, aby jego dusza wznosila si¢
na coraz wyzszy stopien wewnetrznego doskonalenia.
Dowody niesmiertelnosci duszy, oparte na przeslan-
kach psychologicznych, metafizycznych i moralnych,
wynikaja z uznania podstawowej idei istnienia celo-
wosci w $wiecie. Te idee probowano niejednokrotnie
podwazyé¢. Jednakze z zaprzeczenia zasady panowania
celowosei w $wiecie wynika konieczno$é przyjecia
drugiej logicznej mozliwosci, ze $wiat powstal i istnie-
je na drodze przypadku, ze — jak twierdza przeciw-
nicy celowo$ci — $wiat zostal wywiedziony z chaosi.
Lecz jak daleko wstecz siegaja badania naukcwe,
nigdy nie przestawaly rzadzi¢ $wiatem te same prawa
i ten sam porzadek, jaki w nim istnieje obecnie. Caly
Swiat stanowi jak gdyby organizm, ktéry dziala i roz-
wija sie tylko wskutek wzajemnej réwnowagi i wza-
jemnego wuzupelniania sie poszczegolnych jego funkcji.
Nie mamy wprawdzie jasnego obrazu ostatecznego
przeznaczenia i celu istnienia $wiata, ale przeznacze-
nie rodu ludzkiego kazdy z nas wyczuwa, gdyz na-
rzuca sie ono bezposSrednio naszemu umyslowi.
Tym celem jest wyrobienie i rozwdj czynnikow i sil
dazacych w nas do wiecznych idealéw prawdy, piek-
na i dobra. Im mocniej rozwijaja sie w nas te czyn-
niki i im wyzszy ideal moralny staramy sie urzeczy-
wistni¢ w swym zyciu, tym czystsze i prawdziwsze
szczeScie staje sie naszym udzialem i tym wiekszej
wartosci nabiera dla nas wlasne istnienie. Rozwéj na-
szych potrzeb i dazen duchowych wytwarza w nas,

juz w zyciu doczesnym, czynniki wiecznos$ci. Nasze
zadanie polega na coraz glebszym pojmowaniu praw
Najwyzszego Rozumu rzgdzacego $wiatem i na coraz
wszechstronniejszym ich stosowaniu w naszym jedno-
stkowym istnieniu.

Kto z braku wiary w swa nieSmiertelno$¢ nie
uznaje doniostosci swych dazen duchowych i z braku
energii moralnej ich w sobie nie rozwija, ten nie ma
po co zy¢ wiecznie. Wraz z wiarg w nie$miertelnosé
ginie w nim i jego pierwiastek nieskonczony. Ze
S$miercia jego ciala nastapi, predzej czy pdzniej, $émieré
jego ducha. Zgodnie z prawem rozwoju, przyroda,
cheage wytwarzac istoty coraz doskonalsze, dostarcza
wielkiej liczby zarodkéw (w tym przypadku dusz
ludzkich), z ktérych rozwijajg sie tylko te, ktére tra-
fiaja na ,warunki sprzyjajace”. Takim koniecznym
warunkiem rozwoju duszy ludzkiej i jej przygotowa-
nia do niesmiertelnosci jest moralna energia czlowieka
w pracy ksztaltowania ducha, mysli, uczué¢ i woli, w
dazeniu do celéw wyzszych, nieskonczonych. Stopnio-
wo rozwija sie w nim woéwczas istota wyzszego rze-
du, znajdujaca sie ,,w takim stosunku do czlowieka
doczesnego, jak maz dojrzaly do dziecka nierozwinie-
tego, jak mistrz ducha do znekanego ucznia™.

Z naszego stanowiska doczesnego nie da sie wie-
cej powiedzie¢ na temat przyszlego zycia duszy. Bar-
dziej szczegélowe poglady w tym zakresie muszg byé
zaliczone do kategorii marzen lub wyobrazen poetyc-
kich, ale nie dadzg sie uzasadni¢ metodg naukows.

EUGENIUSZ SZULC

Duchowni i Swieccy dziatacze
Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Krolestwie Polskim
wobec powstania 1863 roku

BARDET LUDWIK. Szwajcar, pra-
cujacy jako guwerner. Mieszkal u
swych braci Fryderyka i Filipa, zna-
nych warszawskich ogrodnikéw, z
ktorych pierwszy, zmarly w r. 1898,
byl konsulem szwajcarskim. Zarow-
no Filip jak Fryderyk B. brali
udziat w zyciu koscielnym (np.
uczestniczyli dn. 5.VI.1861 w zebra-
niu Konsystorza ewang.-reformowa-

(Materialy biograficzne)

W roku 1966 i 1967 zamiesciliSmy w ,Jednocie” dwie prace piéra Euge-
niusza Szulca, dotyczace zagadnienia powstania styczniowego 1863 i udzialu
w nim ewangelikéw reformowanych. Jeden artykul dotyczyl postaci Adolfa
Naake, pisarza Kolegium Warszawskiego, zestanego za udzial w powsta-
niu do Insaru, drugi — grobéw powstariczych na cmentarzu reformowa-
nym w Warszawie.

Obecnie drukujemy trzeci przyczynek do zagadnienia stosunku prote-
stantyzmu polskiego do powstania styczniowego, majac nadzieje, ze choé
w ten spos6b przyczynimy sie do stopniowego odkrywania historii ewan-
gelicyzmu w Polsce w wieku XIX i jego patriotycznego zaangazowania
w walke narodowowyzwolericzag narodu.

Praca ponizsza jest pierwszg cze$cia zamierzonej caloSci i ogranicza sie
do not biograficznych os6b wyznania reformowanego. Sylwetki oséb wy-
znania ewangelicko-augsburskiego oméwiono w drugiej czesci pracy, ktéra
ukaze sie w Kalendarzu Ewangelickim na rok 1969. Praca zawiera 25 syl-
wetek postaci zaréwno duchownych (9 oséb) jak i swieckich (16 oséb)
dziataczy Kosciola. Zakresem pracy objeto zaréwno ich samych (14 o0sdb)
jak i najblizsza ich rodzine (11 oséb).

Obie prace stuzg wspolnemu celowi — stanowig pomoc w syntetycznym
opracowaniu stosunku duchownych i $wieckich ewangelikéw do ruchu
zbrojnego lat szesédziesigtych ub.w. Wydaje sie oczywistym, iz bez zna-
jomosci tego zagadnienia niemozliwe byloby zrekonstruowanie zgodnego
z prawdg historyczng obrazu noszacego tytul »Protestantyzm a rok
1863".
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nego). Ludwik B. bral! udzial w
walce zbrojnej 1863 r. Jako dowdd-
ca I komp. strzelcow w oddziale
Lelewela wyroéznil sie odwaga w bi-
twie pod Réz3a na Podlasiu 23.VI.
Podobnie dzielnie potykatl si¢ z prze-
wazajgcymi silami wroga dn. 24.VII
w bitwie pod KXaniami Wielkimi w
Lubelskiem. W bitwie pod Milinéw-
ka w obwodzie krasnostawskim,
stoczonej dn. 20.XI1.63 r., przyczynil
sie walnie do zwyciestwa oddzialu
polskiego. Na poczatku 1864 r. zna-
lazl sie na terenie Galicji, skad od-
stawiony zostal przez wladze au-
striackie do Szwajcarii. Wkrétce jed-
nak wylegitymowal sie jako major
wojsk powstanczych na emigracji
w  Paryzu. (Dunin-Wgasowicz rkp.,
AGAD — KRSWiD 599; AGAD —
Arch. par. E-A(!) varia 5091; F.
Court Teki Malisz.).

BIERGIEL JOZEF (1319—1885). Pa-
stor kalwinski zboru sluckiego. Ja-
ko nauczyciel gimnazjum sluckiego
oddzialywal bardzo dodatnio na
mlodziez w duchu patriotyzmu. Mi-
mo presji wladz stanowczo prze-
ciwstawil sie wyglaszaniu kazan w
jezyku rosyjskim. W epoce popow-
staniowej, na polskich nabozen-



stwach odprawianych przez ks. B.
bywalo wiele ziemianstwa katolic-
kiego, ktére w ten sposoéb bojko-
towalo wprowadzenie jezyka rosyj-
skiego do Kosciola katolickiego.
(P.S.B. II 74-5; Lechicki 1947 nr 23).

DAUKSZA EDWARD JAKUB
(1836—1890). Syn nauczyciela szko-
1y kalwinskiej i organisty w kal-
winskim Kkosciele w Birzach oraz
urzednik konsystorialny. Poeta li-
tewski, dzialacz narodowo-niepodle-
gtosciowy. Przystapiws’y do powsta-
nia propagowal wérod chtopow ha-
sla réwnosci spotecznej. Zestany na
Sybir przebywal tam do 1884 r.
(Ruch. rew. na Lit., 1964; Szulc 1966
b 139; Inst. Wiedzy Slow.).

DIEHL EDWARD (zm. 1914 ?). Brat
Augusta D., superintendenta Ko-
Sciola Ewang.-Ref. Uczestnik wy-
padkow lat 60. (Muz. W.P. Noty
Kreckiego).

GOY LUDWIK (ur. ok. 1812 r).
Urzednik rachuby w rzadzie guber-

nialnym. Czlonek Synodu Kose.
Ewang.-Ref. w r. 1861. W okresie
manifestacji warszawskich w r.
1861 aresztowany i osadzony w mo-
dlinskiej twierdzy, skad zostal
wkrotce zwolnicny., (Giller 1908;

AGAD — KRSWiD 599).

KADER. Duchowny Kkalwinski w
Wilnie. W przeddzien planowanej
manifestacii wilenskiej, tj. 7.V.1861
r., udzieli! schronienia w parafii
$ciganym przez policje organizato-
rom manifestacji. Byli to: dorpacki
kolega Kadera — Bolestaw Lima-
nowski oraz brat jego Jézef L. (Li-
mancwski 1357),

KAWELMACHER WACLAW. Brat
kalwinskiego duchownego z Koj-
danowa na Litwie. Zeslany na ro-
boty do Usola na Syberii, zmarl
na wygnaniu. Nie wiem, czy ska-
zany na 10 lat robét fortecznych,
mieszczanin z Minska — K. Wla-
dystaw (') lat 26, wyzn. reformo-
wanego) jest identyczny z w/w o0so-
bg. (Kowalewska 1911; Spis alfa-
betyczny. Instytut Wiedzy Stow.).

KROSZEWSKI, Duchowny pro-
testancki (Busch nie wymienia go
miedzy duchownymi ewang.-augsb.
Krél. Polskiego!) zamordowany przez
Kozakéw we wsi Gostkéw. (The
Merning Fest, 9.1X.1863).

LIPINSKI JOZET. Syn gen. super-
intendenta Kosciota ewang.-ref.
w Wilnie. Brat udziat w powstaniu.
Dn. 26.X.1864, po zdekonspirowaniu
si¢, kajal sie publicznie w kosciele
przed swym ojcem. (Wilenski Wiest-
nik 1864, X).

LIPINSKI STEFAN (1803—1879). Ge-
neralny superintendent Kosciola re-
formowanego w Wilnie. Prawdopo-
dobnie nalezal do grupy zalozycieli
korporacji ,,Polonia” w Dorpacie w
r. 1828. W r. 1839 towarzyszyl Szy-
moenowi Kcemarskiemu na plac stra-
cen na Pohulance w Wilnie. Po
upadku powstania styczniowego
zwrocil sie do ministra spraw wew-
netrznych P. Walujewa o obrone

przed gubernatorem Kaufmanem,
ktory pismem z sierpnia 1865 r. po-
lecil mu donosi¢ policji o osobach
nieprawomyslinych. - (Sztakelberg
1962, 372; Kunicki 1927, 69).

NAAKE ADOLF. Urzednik prokura-
torii Kroélestwa Polskiego, a jedno-
cz2s$nie pisarz Kolegium KosScielne-
go parafii reformowanej w Warsza-
wie. W czerwcu 1861 r. bral udzial
w sesji Synodu. Ze wzgledéw poli-
tycznych zeslany podczas powstania
do Insaru na Powolzu. Jego kore-
spondencja z zeslania z lat 1864—65
znajduie sie w dziale rekopisow
Bibl. Uniw. Warszawskiego. (Szulc
1966 a).

PARAVICINI LORENZO (zm. 1876).
Krewny (syn?) Andrzeja P., ktory
5.VII. 1861 brat udzial w okradach
Konsystorza Ewang.-Ref. Fosiadal w
Warszawie, w okolicy Banku Pol-
skiego, cukiernie, w ktdrej zbierali
sie czlonkowie rewolucyjnej Orga-
nizacji Miejskiej. (Zbior zeznan 1965,
145; AGAD — KRSW. Dep. Wyzn.
599).

ROESLER FRYDERYK (ur. ok. 1838).
Syn wlasciciela domu w Warszawie;
krewny Edmunda R., ktéry 28.VI.
1861 bral udzial w posiedzeniu Sy-
nodu reform. w Warszawie. Fryde-
ryk R. byl dozorca rewirowym w
organizacji powstanczej oraz agito-
wal za wstepowaniem do organizacji.
Wyrokiem Audytoriatu Polowego z
dn. 14.111.1864 skazany na zeslanie
na Syberie celem osiedlenia. (AGAD
— TKS VI, s. 72; AGAD — par.
ewang.-augsb. Wydz. Kosc. I).

ROESLER JULIAN HIPOLIT (ok.
1844—1917). Budowniczy; dlugoletni
hon. czlonek zboru reformowanego.
Uczestnik powstania styczniowego.
(Kur. Warsz. 1917).

ROESLER STANISLAW (ur. 1837).
Syn Karola, krewny obu poprzed-
nich. Za udzial w walkach zbroj-
nych wecielony 10.111.1863 r. do woj-
ska rosyjskiego. (AGAD — Kanc.
Nam. I—V; Chlopi... 1962, 203).

SEMADENI BERNARD. Cukiernik.
W czerwcu 1861 r. bral udzial w
posiedzeniach Synodu Ko$c. refor-
mowanego. W cukierni jego, na ro-
gu Swietokrzyskiej i Nowego Swia-
tu, odbywaly sie dyzury czlonkéw
Organizacji.

SEMADENI OTTO BERNARD.
Krewny poprzedniego. Syn cukierni-
ka z Lublina. Zostal aresztowany
przy przej$ciu granicy na stacji Sos-
nowiec. Znaleziono przy nim wy-
dawnictwa antyrzadowe oraz por-
trety kierownikéw powstania. Dn.
30.VII.1864 skazany na dwa tygod-
nie aresztu. (AGAD — TKS I 246,
VII 160).

SIMMLER HENRYK. Krewny Ju-
liusza oraz Karola S. ktérzy dn.
28.V1.1863 r. brali udzial w zebra-
niu Synodu Kosciola reformowanego
w Warszawie. Henryk S. braki udziat
w powstaniu i zgingl podczas walk.
(AGAD — KRSWiIiD 599; Ceder-
baum 1919, 268).

SPLESZYNSKI JOZEF (1808—1879).
Superintendent Kosciola reformo-
wanego. Juz w r. 1850 za wudzial
w spisku zeslany do Iszymu w gub.
tobolskiej, skad powrdcil po szesciu
latach. W dn. 11.VI.1860 wyglosil
nad grobem Katarzyny Sowinskiej
kazanie, ktore zostalo przez Komisje
Sledczy potraktowane w r. 1864 ()
jako wypowiedz podburzajgca prze-
ciw wladzy carskiej., W raporcie
w/w Komisji czytamy: ,Jeden z
zakonnikow ze zgromadzenia Refor-
matow (!!!) odznaczyl sie nadzwy-
czajng gwaltownoscia swej mowy.
Niezwlocznie potem kazania zache-
cajgce do rokoszu daly sie slyszeé
z ambon koscielnyvch w Warszawie
a nastepnie w calym Kroélestwie".
Sprawa nabrata rozglosu, skoro jesz-

cze w r. 1867 Kks. S. zwrdcil sie
do prezesa Konsystorza Ewang.-
-Ref., — generala White — z pis-

mem wyjasniajacym swe zachowa-
nie podczas pogrzebu Sowinskiej.
(AGAD — KRSWiD 600; Dzienn.
Warsz. 1864 z dn. 29.VI; dodatek;
Szulc 1967 a).

SWIDA BOLESLAW (1822—1897).
Nauczyciel w kalwinskim gimnazjum
w Stucku. W organizacji powstan-
czej pelnil funkcje zastepcy cywil-
nego naczelnika woj. minskiego.
Aresztowany w koncu 1863 r. ska-
zany zostal na $mieré. Dzieki sta-
ranicm  przyjaciél peterskurskich,
Murawiew zmienil wyrok na 12 lat
ciezkich robét. Zeslany do Usola.
W 1877 r. zezwolono mu osiedli¢ sie
w europejskiej czesci Rosji. (Giey-
sztor 1913, 400; Kowalewska 1911,
Lasocki 19233, II, 335; Instytut Wie-
dzy Slowianskiej).

SWIDA WIKTOR JULIAN (1818—
—1904). Starszy brak Bolestawa,
Rolnik i dzialacz spoleczny. Czlo-
nek minskiej organizacji narodowej.
Wiosng 1864 r. przebywal w min-
skim wiezieniu mieszczacym sie w
klasztorze Bernardynek. Byl wielo-
krotnie przewodniczacym Synodow
Kosciola Reformowanego. (Kowalew-
ska 1911, 69; Konarski 1966, 18).

SWIDA ZYGMUNT (1853—1906). Syn
Pawla. Kurator Synodu Kosciola Re-
formowanego w Wilnie. Wraz ze
swym ojcem przebywal w r. 1867.
na zeslaniu w Kangurze. (Konarski
1966, 25; Muz. W.P. Alb. A. Krec-
kiego).

TOSIO WAWRZYNIEC. Uczen warsz.
szkoly przygotowawczej. Krewny To-
masza T. ktéry 28.VI.1861 bral
udzial w obradach Synodu Kosciola
Reformowanego. Wawrzyniec T. zo-
stal aresztowany za kontaktowanie
sie z konspiracyjna grupg szkolaca
miodziez w sztuce wojennej. (AGAD
— SKS; AGAD — KRSWiD 599).

WOLFF ANDRZEJ (1831—1903). W
czerweu 1861 bral udzial w obra-
dach Synodu Kos$ciola Reformowa-
nego. W latach poprzedzajacych
okres manifestacji, w mieszkaniu je-
go zbierala sie mlodziez akademicka
oraz byli sybiracy, omawiajagc me-
tody wydZwigniecia narodu z nie-
woli. W. nalezal do entuzjastow
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tdeologii gloszonej przez E. Jur-
gensa. Wraz z tym ostatnim oraz
z S. Tokarskim zawigzal w r. 1858
Towarzystwo Pomocy Naukowej. Za
udzial w ogranizacji powstanczej ze-
stany zostal na wschéd. (Dunin-Wa-
sowicz 1963; AGAD — KRSWiD
599).

ZOLLINGER. Duchowny (czy wy-
znania reformowanego?) z Winter-
thur, ktéry korzystajac z fachowej
pomocy plk. Pfau zajmowal sie z
ramienia Komitetu Szwajcarskiego

zakupem 1 sprawdzaniem jakoSci
broni palnej, przeznaczonej dla
powstancow. (Lewak 1927, 29).
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MEODA JEDNOTA

W svotkaniach grupy mlodych ludzi — ,Trzynastka” — dyskutujacych
nad sposobami wyrazenia prawd religijnych jezykiem wspdlczesnych po-

jeé, mastapita wakacyjna przeria.

Korzystamy =z

tego i przedstcwiamy

naszym Czytelnikom pewien problem, wystepujacy w dzialalnosei ,,Trzy-
nastki”, istotny z punktu widzenia formy ich pracy, choé nie tak wazny

dla jej tresci.

Ponizsze rozwazanie przygotowal

jeden z wuczestnikéw

»Trzynastki”, zastrzegajqc sie jednak, Ze stanowiq ome jego prywatna

wypowiedz.

JEZYK HUMANISTOW A JEZYK ,SCISLY*

,.Ci ludzie rozmawiajag o niczym”
wola przerazony bohater jednej ze
wspolczesnych powiesci amerykan-
skich, po dluzszym podstuchiwaniu
przedstawicieli réznych grup mie-
szkancow wielkiej metropolii. Rze-
czywiscie, w dobie bezprzykladne-
g0 umasowienia débr kulturalnych
i informacji (radio, telewizja, film)
powszechnym zjawiskiem stalo sie
zubozenie codziennego jezyka za-
rowno pod wzgledem ilosci, jak i
zakresu porozumiewania sie. Stwier-
dzenie powyzsze jest tylko pozor-
nym paradoksem.

Po prostu wspoélczesny czlowiek,
m.in. wlasnie dzieki radiu i telewi-
zji, ma znacznie mniej czasu na
rozmowy, z drugiej zas§ strony —
przy tej ilosci informacji, ktéra do-
staja codziennie mniej wiecej wszy-
scy, trudno jest przekazaé swemu
blizniemu jaka$ naprawde interesu-
jaca uwage czy spostrzezenie, kt6-
ra nie bylaby jedynie nieudolna ko-
pig osiagnie¢ zawodowych dawcoéw
.strawy duchowej”.
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Wszelkie rozmowy, nie bedace
powtarzaniem lub (na ogdl plytkim)
komentowaniem zaslyszanych wra-
dio czy telewizji informacji, dajg
sie wlasciwie podzieli¢ na trzy gru-
py:

1. wymiana informacji, np. na temat
jak ulepszyé zycie codzienne (wy-
zywienie, ubranie, zdrowie itp.),

2. wymiana informacji o wspélnych
znajomych,

3. wymiana informacji zawodowych
lub hobbistycznych, z zakresu, \v
ktéorym rozmawiajgcy maja szan-
se by¢é lepszymi specjalistami
niz ogodlnie dostepne 2zZroédla.

Celowo w powyzszym wyliczeniu
nie objalemm rozméw, moim zda-
niem najwazniejszych, stanowia-
cych, przynajmniej 2z chrze$cijan-
skiego punktu widzenia, podstawo-
wa funkcje jezyka. Chodzi mi o-
czywiscie o sprawy wychowawcze

oraz ich szczytowg formacje —
wzajemna, miedzyludzka pomoc w
doskonaleniu sie, w znajdowaniu

jedynego wlasciwego stosunku mie-

dzy Bogiem a czlowiekiem. Rozmo-
wy takie i cata ta funkcja jezyka
zaczyna gwaltownie zanikaé. Wy-
chowywanie dzieci i mlodziezy sta-
je sie obecnie niemal wylgcznie
domeng ludzi zajmujacych sie tym
zawodowo, pracownikéw o$wiaty i
organizacji mlodziezowych. Wycho-
wanie w domu opiera sie znacznie
bardziej na przykladzie niz na slo-
wie. Podobnie jest przy wzajem-
nym oddzialywaniu na siebie oséb
dorostych. Stowo jako czynnik wy-
chowawczy jest narzedziem zawo-
dowych propagatoréw  poszczegdl-
nych idei. Pozostali ludzie dzialaja
na siebie nawzajem przede wszy-
stkim przykladem. Jes§li jednak
przyklad ma by¢é¢ w pelni skutecz-
ny, musi by¢ poparty slowem.
Chrzescijanie - wiedza o tym bodaj
najlepiej. Nie musi to byé kraso-
moéwcza oracja — czasem wystar-
czy jedno proste zdanie, czasem za$
bedzie to dluga zazarta dyskusja,
ktéra wprawdzie nikogo na ogél nie
przekona, nie ,przelamie”, ale za-
sieje przyslowiowe ,ziarno mysli”
majgce szanse, choéby po latach,
wydaé pozadane owoce. Poniewaz
jednak, jak sie rzeklo na wstepie,
ludzie coraz bardziej odzwyczajajg
sie od rozmowy i coraz slabiej po-
sluguja sie jezykiem (o ile tylko
przedmiot rozmowy nie dotyczy Sci-
$le ich zycia codziennego, pracy czy
pasji hobbistycznej), powstaje pro-
blem, w - jaki sposéb majg sobiena-
wzajem przekazywaé swoje mySsli.
Problem ten stawal tez i staje cze-
sto w naszym gronie zaprzyjaZnio-
nych mlodych ludzi z réznych S$ro-
dowisk, ktérzy spotykajg si¢ co pe-



wien czas, by porozmawiaé o spra-
wach wiary, religii, etyki, o spra-
wach najbardziej dreczacych, spor-
nych, niezrozumialych, a zarazem
wcigz niezmiernie aktualnych i wa-
znych. Poniewaz niemal kazdy z u-
czestnik6w tych rozméw reprezen-
tuje inny zawdd, inne wyksztalcenie,
przeto i jezyk, ktorym sie porozu-
miewamy jest zlepkiem pojeé¢ i o-
kreslen z najréznorodniejszych dzie-
dzin. Najogélniej jednak mozna w
nim wyrozni¢ dwa Kkierunki, ktdre
umownie nazywaé bede dalej jezy-
kiem humanistéw i jezykiem tech-
nikéw.

Pierwszy z nich, uzywany gléw-
nie przez przedstawicieli zawodow
humanistycznych, jest jezykiem po-
je¢ tradycyjnych, rozwijanych i
ksztaltowanych przez wielu, przed~
wezystkim w tzw. literaturze piek-
nej. Drugi, ktorym poslugujg sie lu-
dzie zajmujgcy sie naukami $cistymi
i technikg, wyrost i rozwingl sie gl6-
wnie w ciggu kilkudziesieciu ostat-
nich lat i jest przesycony Zargonem
»jezykow zawodowych”, skladaja-
cych sie z ogromnej liczby zupelnie
nowych sléw i poje¢ polgczonych,
czesto niezbyt szczesliwie, zwrota-
mi tradycyjnymi i regulami klasycz-
nej gramatyki.

Pierwszy jest niewgtpliwie piek-
niejszy i — choéby z racji swych
tradycji — lepiej nadaje sie do opi-
sywania proceséw zachodzacych w
ludzkiej psychice, drugi natomiast
jest bogatszy w slowa i chyba co-
raz popularniejszy.

Wbrew pozorom sprawa uzycia
takiego czy innego jezyka nie jest
zagadnieniem typu uzycia bardziej

czy mniej wygodnego narzedzia,
lecz staje sie czasem problemem
wrecz ideologicznym. Przy szyb-

kiej politechnizacji codziennego zy-
cia jezyk techniczny staje sie coraz

powszechniejszy, zwlaszcza wsréd

mlodziezy, natomiast jego sposéb
wyrazania my$li, brak pieknych
przenosni, odpoetycznienie, szorst-

kosé, czeste wystepki przeciw pra-
widlom mowy polskiej (czy jakie-
gokolwiek innego narodu — pro-
blem ten nie jest polskim monopo-
lem) stanowia prawdziwy ,kamien
obrazy” dla humanistéw. Ze wszy-
stkich zarzutéw wytaczanych jezy-
kowi technikéw majpowazniejszym
jest ten, ze za malo w nim miej-
sca na sprawy czysto ludzkie. Je-
zyk technikéw, posiadajacy kilka-
krotnie wiecej sléw niz jezyk hu-

manistéw, uzywa je do formulo-
wania poje¢ dostepnych w swych
poszczegolnych dziedzinach jedynie
waskiej garstce osob. Kiedys, na je-
dnej z naszych dyskusji, sporo
uczestnikéw staralo sie sobie na-
wzajem  wytlumaczy¢ co to jest
cud. Poniewaz nie mogli znalezé
wspolnej platformy w ramach o-
kreslen przyjetych, a wszyscy byli
niezle obznajomieni z matematyky
i fizyka, zaczerpneli z tych wlasnie
dziedzin pordéwnania, ktoé-e pozwo-
lity im na uzgodnienie zrozumiatej
dla nich wszystkich definicji tego
pojecia.

Woéwcezas inny z dyskutantow,
goracy zwolennik jezyka huma-
nistow, zarzucil im, ze chcg sprowa-
dzi¢ zagadnienia wykraczajgce poza
mozliwosci ludzkiego rozumu do
formulek matematycznych, zimnych
i obecych Zywemu cztowiekowi. ,Je-

zyk, ktérym sie poslugujecie, jest
obfity, ale jednoczesnie pusty”
powiedzial — ,prosty i piekny o-

pis ludzkiego przezycia chcecie za-
stapi¢ dziesieé tysiecy madrych stow
liczagcym spisem czesci moézgu elek-
tronowego, ktéry przezycie to za-
klasyfikuje w odpowiedniej pozy-
cji wlasciwego katalogu”. Na szcze-
$cie dalsza dyskusja nie poszla w
kierunku licytacji, ktorym jezykiem
tatwiej dotrze¢ do czlowieka, lecz
zmienila sie w wielogodzinne wy-
trwale poszukiwania sposobu poz-
walajacego ,humanistom” zrozu-
mieé to, do czego ,technicy” doszli
nie ruszajac sie poza oplotki swych
pojeé zawodowych. Incydent ten
pozwolil nam dostrzec istnienie pro-
blemu tych dwu jezykéw, a zara-
zem, jak sadze, pozwolil nam wy-
jasni¢ sobie istote konfliktu.

Jezyk humanistéw dziala
pomocy pojeé¢ ogdlnie przyjetych,
choé przewaznie nie zdefiniowa-
nych. Moéwi: wiara, milo$é, spra-
wiedliwo$é, szczescie itd, odwotu-
igc sie do naszej podswiadomosci,
w ktérej pojecia te maja jakies u-
gruntowane miejsce (choé nie zaw-
sze sluszne, ale to juz inna spra-
wa). W ten sposéb dwéch ludzi mo-
ze sobie bardzo szybko przekazaé
nawzajem informacje o swoich my-
§lach, choé¢ przekaz ten nie zawsze
bedzie $cisly, tj. ,,odbiorca” nie zaw-
,nadawce” w taki
sposob, w jaki ten ostatni by sobie
tego zyczyl. W przekazie tego typu
ogromna role odgrywa podobien-
stwo struktury i zawartosci pod-

przy

sze  zrozumie

plecie brednie.

$wiadomosci. Im lepiej obaj roz-
moéwcey siebie znajg, im podobniej-
sze mieli dziecinstwo, wychowanie,
wyksztalcenie, im wiecej przeczy-
tali tych samych ksigzek, tym sie
lepiej zrozumiejg. Stany emocjonal-
ne grajag tu bodaj nie mniejsza role
niz tok rozumowania.

W jezyku technikow sytuacja jest
odwrotna: tu zrozumienie jest tym
lepsze, im lepiej, dokladniej zde-
finiowane sa poszczegdlne pojecia.
Nie ma tu miejsca na emocje, chy-
ba ze do stanoéw emocjonalnych za-
liczymy nude. Zasadnicza rola w
przeniesieniu informacji spoczywa
tu na $wiadomosci, na cigglosci to-
ku rozumowania. Jezyk ten jest nie-
zastgpiony przy przekazywaniu Sci-
s'ej wiedzy, ale pozwala tez na prze-
zycia niedostepne przy pomocy in-
avch  metod. Znawcey przedmiotu
wiedzg, ze piekno rownania mate-
matycznego moZe nie ustepowaé
pieknu zachodu slorica, a nowe zja-
wisko fizyczne wywoluje w od-
krywecy nie mniejszy dreszcz emo-
cji (wlasnie emocji) niz nowy lad
dostrzezony przez zeglarza.

Zyjemy w dobie styku najrézno-
rodniejszych  kultur, najréznorod-
niej uksztaltowanych pod§wiadomo-
Sci, ale zarazem w dobie tryumfal-
n2go pochodu postepu techniczne-
go i technicznej oswiaty. Podobno
nawet tak podstowowz uczucia, jak
uczucie mezczyzny do kobiety zu-
pelnie inaczej ksztaltuje sie u mie-
szkanca tropikalnej mlodej Indone-
zji niz zimnej i statecznej Skandy-
nawii. Ale mtodzi mieszkanicy obu
t-ch rejonéw sSwiata chcge budowaé
samochody i radioodbiorniki muszgy
uczyé s'e tej samej matematvki i tej
samej fizyki.

Matamatyczno - fizyczne dowody
majg dzi§ wszedzie jednakowg moc
przekonywajaca. Czy wiec, wraca-
jac do naszego punktu wyjscia, na-
si przyjaciele z , Trzynastki” po-
winni do swych dyskusji dopusz-
cza¢ jedynie ,jezyk techniczny”?
Czy ten jezyk ma byé ich orezem
na codzien, gdy beda chcieli bronié¢
swych przekonan? Moim zdaniem
byloby to grubym uproszczeniem.
Rozsagdek musi byé wspierany prze-
zyciami emocjonalnymi i odwrotnie.
Malo kto wierzy mowey,
racjonalne,

ktory w
$ciste rozwazania nie
wplata swego osobistego, gorgcego
zaangazowania, a wrecz $miesznie
wyglada ten, kto 2z entuzjazmem

J.S.
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Z BLISKA I Z DALEKA

GLOWNY TEMAT PRZYSZLOSCI — CHRZESCIJANSKIE
ZROZUMIENIE CZLOWIEKA

Zgromadzenie w Upsali wyra-
zilo zadowolenie z powodu ,per-
spektywy kontynuacji i rozszerzenia
wspélpracy pomiedzy Swiatowa Ra-
da Kosciolow a Kosciolem rzym-
skokatolickim” w dziedzinach za-
gadnien spolecznych, rozwojowych
i pokojowych.

Ojciec George H. Dunne t.J. zo-
stal powiadomiony, ze jego nomina-
cja na pelnoetatowego sekretarza
Komitetu do Badan nad Spole-
czenstwem, Rozwojem i Pokojem
zostala przedluzona ma okres 3 lat.
Pierwszym zadaniem Ojca Dunne,
po podjeciu w dn. 1 lutego 1968

obowiazkéw sekretarza, bylo zor-
ganizowanie KonY¥erenc ji w  Spra-
wie Swiatowej Wspélpracy nad

Rozwojem, ktora odbyla sie w Bej-
rucie (Liban) w dn. 21—27 kwiet-

nia. Sprawozdanie 2z Konferen-
cji zostalo przez Zgromadzenie
SRK w Upsali occnione jako

»Szczegllnie interesujgce i ‘wazne’.
Wyrazono tez zgode na trzylebni
program badan i szkolenia, ktéry
obejmie narodowe i regionalne kon-
sultacje, zespoly badawecze dla spe-
cyficznych zagadnien rozwojowych
i publikacje popierajgce caloksztalt
wysilkéw  oswiatowych zmierzaja-
cych do rozwoju gospodarki $wia-
towej.

W nadchodzgcych latach gléwnym
tematem pracy SRK ma byé¢ chrze-
Scijanska antropologia. Tegoroczne
obrady Komitetu Roboczego Od-
dzialu do Spraw Wiary i Ustroju
Koscielnego, ktére odbyly sie w
zwigzku ze Zgromadzeniem Ogol-
nym ‘w Upsali w dn. 21—24 lipca
w  Sigtuna (Szwecja), poswiecone
zostaly dyskusji nad pierwszym
sprawozdaniem na temat ,,Czlowiek
w przyrodzie i historii”.

W tegorocznych obradach Komi-
tetu Roboczego po raz pierwszy
wziela udzial kobieta, p. Christian
Howard z Anglii, oraz ksigdz rzym-
skckatolicki, Don Emmanuel Lan-
ne O.S.B. (Zakon Benedyktynski)
z Rzymu. Zostali oni mianowani
czlonkami Komitetu. Oddzial do
Spraw Wiary i Ustroju Koscielne-
g0 liczy wiec juz w sumie dziewie-

ciu przedstawicieli
tolicyzmu.

rzymskiego Kka-

RALPH ABERNATHY OFI-
CJALNYM NASTEPCA
M. L. KINGA

»Southern Christian Leadership
Conference (SCLC) na siernpniowym
zebraniu w Memphis mianowalo o-
ficjalnie ks. Ralpha Abernathy’ego
nastepcg M. L. Kinga mna stanowi-
sku przywoédcy tej organizacji praw
obywatela. Uczestnicy Konferencji
zwrocili sie w rezolucji do rzadu
amerykanskiego i partii z zgdaniem
natychmiastowego zakonczenia woj-
ny w Wietnamie i pcdjecia krokow
w celu zwalczania nedzy w USA.
Ponadto SCLC wezwala do bojko-
tu szeregu sklepow w roznych czes-
ciach USA, ktore sprzedaja swoje
towary kolorowym po cenach wyz-
szych niz bialym.

Wdowa po zamordowanym Pprzy-
wodcy Murzynow, M. L. Kingu,
przemawiajagc w miescie, w ktorym
zginal jej maz, zadala pytanie, ilu
meczennikéow  bedzie jeszcze mu-
sialo oddaé¢ zycie ,zanim w spole-
czenstwie naszym zapanuje demo-
kracja”.

Ralph Abernathy, w przeméwieniu
inauguracyjnym na dorocznym ze-
braniu SCLC powiedzial, ze orga-
nizacja ta bedzie wprawdzie nadal
bronila tezy o niestosowaniu prze-
mocy, jednakze — dodal zwracajac
sie do rzadu — ,jezeli nastapig po-
wiklania, to nie wolajcie mnie, bo
nie bede wiecej z wami wspélpra-
cowal”.

NOWE KIEROWNICTWO
SWIATOWE]J FEDERACJI
CHRZESCIJAN STUDENTOW
W PFinlandii odbyly sie obrady
Komitetu Ogélnego Swiatowej Fe-
deracji Chrzescijan Studentéw, na
ktérych dokonano wyboru nowego
przewodniczacego i sekretarza ge-

neralnego.

Przewodniczacym zostal dr Ri-
chard Shaull, profesor teologii eku-
menicznej Seminarium Teologiczne-
go Uniwersytetu Princeton, wybra-
ny 71 glosami przeciw 61, przy 3

wstrzymujgcych sie. Delegaci =z
Azji i Afryki, zaniepokojeni silny-
mi wplywami amerykansko-europej-
skimi w Federacji, glosowali na dr
S. L. Parmara, indyjskiego ekono-
miste, ktéry ostatecznie zostal! na-
stepnie wybrany do Komitetu Wy-
konawczego. Za dr Shaullem prze-
mawia fakt, ze podczas dwudziesto-
letniego pobytu w Kolumbii i Bra-
zylii wykazywal duze zrozumienie
dla probleméw ,Trzeciego Swiata”

dal sie poznaé¢ jako radykalny
rzecznik jego spraw, réwniez pod
wzgledem politycznym.

Na sekretarza generalnego wybra-
no zdecydowang wiegkszoscig glo-
s6w ks. Risto Lehtonena, dotychcza-
sowego sekretarza Federacji w Ame-
ryce Polnocnej.

W nowym Komitecie Wykonaw-
czym Swiatowej Feceracji Chrze$-
cijan Studentéw znajduje sie obec-
nie po czterech czlonkéw z Azji,
Afryki i Ameryki Lacinskiej, po
trzech z Ameryki Pélnocnej i Eu-
ropy oraz dwoéch z Bliskiego Wscho-
du. Komitet bedzie sie odtad zbie-
val raz na rok, aby dotrzymaé kro-
ku rozwojowi zycia uniwersytec-
kiego na Swiecie.

SPROSTOWANIE SEKRETARIATU
DO SPRAW JEDNOSCI
W RZYMIE

Biskup Willebrands, sekretarz Se-
kretariatu do Spraw Jednosci Kos-
ciola rzymskokatolickiego, w spro-
stowaniu komentarzy prasowych
podkreslil, ze tylko kilku katolikéw
obecnych ,nie z oficjalnego pole-
cenia” na Zgromadzeniu Ogélnym
SRK w Upsali przyjelo komunie
podczas nabozenistw odprawianych
przez niekatolikéw. Fakt ten, zau-
wazyt Willebrands, wywotal ,.zdzi-
wienie” nie tylko oficjalnych obser-
watorow  katolickich, ale réw-
niez niektérych czlcnkéow-delegatow
Zgromadzenia. ,Katoliccy obserwa-
torzy-delegaci — czytamy w o$wiad-
czeniu biskupa Willebrandsa — ofi-
cjalnie i prywatnie przypomnieli
obecng dyscypline Kosciolow rzym-
skich i dali wyraz nadziei, z2 to, co
sie stalo wskutek postepowania Kkil-
ku osob nie zakwestionuje powaz-
nego studium przygotowanego przez
teologéw i autorytety nie tylko
Kosciola rzymskokatolickiego, ale
rowniez wielu Koscioléw czlonkow-
skich Swiatowej Rady Kosciotow™.
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