


Zdaniem redaktora
O EKUMENII

Najwiekszym i najpowszechniejszym w naszym kraju wydarzeniem eku-
menicznym kazdego roku jest Tydzien Modlitwy o Jedno$é Kosciola,
obchodzony od 18 do 25 stycznia. Wytworzyla sie juz tradycja. Codziennie
w innym koSciele zbiera sie ekumeniczne audytorium, ktérego kosciec
stanowia czlonkowie miejscowego zboru. Tradycyjnie juz slychaé na tych
nabozeinstwach pochwale ekumenizmu. Bo to tak pigknie, ie umiemy
sie razem zebraé na nabozenstwie, a kiedys nie potrafiliSmy. Bo to tak
pieknie, ze razem si¢ modlimy, a kiedy$s tego nie bylo. Zbyt rzadko na-
tomiast sie zdarza, aby probowano rozwijaé konkretne tematy, propono-
wane w programie przygotowanym przez Swiatowa Rade Kosciolow.
Kazdego roku inny temat ogélny, rozlozony na osiem dni, teksty biblijne
wyznaczone na kaidy dzien daja konkretny material do przemyslenia.
Sugerowane tematy i wyznaczone teksty biblijne wcale nie daja powodu
do tego, abySmy mogli byé z siebie zbytnio zadowoleni,

Kto blizej zajmuje sie zagadnieniami ekumenizmu, ten wie, jak malo
mamy powodow do zadowolenia z siebie. W szczerym i otwartym zetknie-
ciu si¢ z innymi chrzescijanami ujawnia sie brak uzasadnienia dla na-
szych uprzedzei i niecheci. Wspélne nabozenstwo i modlitwa to jeszcze nie
Jest powod do dumy.

Do codziennego zycia kosScielnego duch ekumenizmu jeszcze nie dotarl.
Parlamentariusze poszczegdélnych wyznan spotykaja sie wprawdzie na dy-
plomatycznych rozmowach, ale poza tym dzieje sie¢ bardzo niewiele. Sie-
dzimy ciagle w starych okopach. Sporadyczne demonstracje w postaci
Tygodnia Modlitwy, czy ogélnokrajowych obchodéw z racji jakich§ uro-
czystosci nie powinny stwarzaé zludzen. W rzeczywistosci liczy sie nie ta
efektowna dzialalno§é na pokaz, ale cicha twoércza praca, prowadzaca do
glebokich przeobrazen.

Na czolo zagadnien wysuwa sie sprawa teologii ekumenizmu, studiow nad
historig i istota ruchu ekumenicznego. Nalezy przypuszczaé, i tego w Swie-
cie od nas oczekuja, ze mielibySmy coS do powiedzenia na ten temat.
Tymezasem teologia w ekumenii milczy. Jak wobec tego meozna sobie
wyobrazié przechodzenie od tradycyjnej teologii polemicznej do teologii
ekumenicznej, do teologii dialogu? Poszczegolne jednostki prébuja cos§ zro-
bi¢ w tej dziedzinie, siegajac do tego, co wypracowano gdzie indziej, ale
czy postawa konsumpcyjna wystarczy?

Drugim czolowym zagadnieniem dla chrzeScijan jest ich odpowiedzialnosé
za utrzymanie pokoju. Nie jest to zagadnienie samo przez sie zrozumiale,
Nie wystarczy mowié, ze wojna jest rzecza zla i ze jesteSmy przeciwko,
poniewai jest to nieprzekonywujace i Smieszne, tak jak Smieszny jest
kaznodzieja, ktory mowi, ze grzech jest rzecza zla i Ze jest przeciwko..,
Uczestniczymy wprawdzie w Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej,
mamy nawet polski Oddzial Konferencji, ale co z tego? W miedzynaro-
dowych konferencjach biora udzial wybrane jednostki, a wielkie zgro-
madzenia w kraju sprawy nie rozwiazuja. Nie bylo dotad ani jednego
prawdziwego roboczego zebrania poswieconego konkretnemu problemowi.
Ani pobozna, ani pokojowa frazeologia nikogo nie przekona, lecz prze-
ciwnie, wzbudza nieufnosé do tych, ktérzy ja glosza i w rezultacie szkodzi
samej sprawie.

Istnieje wiele wainych probleméw, nie tylko z zakresu ogélnoSwiatowego,
ale krajowego i lokalnego, ktore powinny zostaé¢ poruszone i rozwiazane.
Temu powinny sluzyé ogodlnokrajowe i lokalne narady, ktoére beda na-
prawde naradami, ktérych uczestnicy beda traktowani serio, a do ich
stanowiska bedzie sie przykladaé wlasciwa wage. Do ugruntowania po-
wagi ekumenii nie przyczynia sie zebrania, podczas ktérych kilka powo-

lanych oséb bedzie bez koiica méwié, a inni beda sluchaé, albo nie.

Ekumenia jest procesem dziejowym i jako taka zdobywa sobie zwolenni-
kéw nawet pomimo czasem niesprzyjajacych okolicznosci. Tym niemniej
warto i nalezy tak dzialaé, aby ulatwiaé przenikanie ekumenii do naj-

szerszych kol.
Ks. BOGDAN TRANDA

Zwierzchnik rosyjskiego KoS$ciota
prawostawnego, patriarcha Aleksy
ukoniczyt 3 listopada ub. roku 90 rok
2ycia. Jako czternasty z rzedu Pa-
triarcha Moskwy i calej Rosji stoi
on na czele 73 diecezji Ko$ciola
prawostawnego. Swdj urzqd pelni
od 1943 r. Poprzednio, w latach
1927—1943, byt zastepcq patriarchy.
Z okazji jubileuszu odbyly sie
specjalne wuroczystosci, w ktérych
uczestniczyli przedstawiciele Ko-
Sciotow prawostawnych z réinych
krajow.

19 listopada ub. roku w Warsza-
wie odbyt sie Synod Ko$ciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego. W obradach
uczestniczylo 15 delegatéw du-
chownych oraz 30 delegatéw $wiec-
kich z calego kraju. Obrady Synodu
mialy charakter sprawozdawczy.
Byt to ostatni rok — pigty z kolei —
kadencji obecnego Synodu.

-

Naktadem Instytutu Wydawnicze-
go PAX ukazala sie ksigzka pt.
»,Bozy plan zbawienia”. Autorka —
Suzanne de Diétrich — jest czion-
kiem francuskiego Kosciola refor-
mowanego i znang dzialaczkqg w
chrze$cijanskim ruchu miodzieZzo-
wym. Byla ona jednqg z zatozycieli
Instytutu Ekumenicznego w Bossey.

[

Arcybiskup Wiadimir (Kotlarow)
zostat nowym egzarchq Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego na Europe
$rodkowq. Jego rezydencja znajduje
sie w Berlinie Wschodnim. Arcyb.
Wtadimir reprezentowal Rosyjski
Koséciél Prawostawny w Swiatowej
Radzie Koéciotéw od momentu
przystgpienia tego Koéciota do Ra-
dy. Uczestniczyt réwniez w 1964 r.
w Swiatowej Konferencji dla Spraw
Wiary i Ustroju Ko&cielncgo.\ Byt
takze obserwatorem z ramienia Pa-
triarchatu Moskiewskiego na II So-
borze Watykanskim.
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Sad

Sa w Biblii teksty latwe. Kazdy je rozu-
mie, dajg wyrazne wskazowki postepowa-
nia, ich warto$¢ umieja ocenic¢ takze ludzie nie-
wierzacy. Sg tez teksty trudne, ktérych zrozu-
mienie wymaga znajomosci historii, tla oby-
czajowego, rezultatow odkryé archeologicz-
nych, czy subtelnosci jezykowych. Sa i teksty
niezrozumiale, zawierajace obrazy i aluzije, kto-
re czytelnikowi nic konkretnego nie moéwia, a
usilowanie ich interpretowania wywoluje jedy-
nie zamieszanie. Pewne za$ teksty, proste w
formie, czasem trudniejsze, s po prostu klo-
potliwe. Do takich tekstéw nalezag mowy Jezu-
sa dotyczace spraw ostatecznych, a zwlaszcza
fragment o sadzie ostatecznym.

Tekst ten nasuwa klopoty z dwu powodow.
Po pierwsze dlatego, ze od dawna kaznodzieje
pelng reka czerpali z niego material do stra-
szenia poboznych stuchaczy. W rezultacie slu-
chacze przestali reagowa¢ na zawarta w nim
tresé. Po drugie, czlowiek wspodlczesny, zafa-
scynowany nowoczesng wizja wszechs$wiata,
nie znajdujagc w nim miejsca dla Boga, ani te-
renu dla rozegrania sie sceny sgdu, lekksg reks
przekresla wszystko, co mu sie w pierwszym
rachunku nie zgadza z jego nowymi wyobiraze-
niami. Dlatego tez sktonni jeste§émy przeslizgi-
waé sie nad tym tekstem, tak jak mad innymi,
sprawiajgcymi nam podobny klopot.

Tymczasem teksty klopotliwe warte s3
blizszego przvirzenia im sie, bo pod klopotli-
wa zewnetrzng forma kryija bardzo pouczaijaca
tresé. Nie wolno zapominaé o pewnych zasad-
niczych sprawach, ktorych niebranie pcd uwa-
ge nasuwa nam duze trudnodci. Czlowiek po-
trafi sobie wyobrazié¢ tylko te rzeczy, ktdre
mial dane w doswiadczeniu zmyslowym. Za-
sadniczo nie potrafi swoija wyobraznig wyrwaé
sie z kregu doswiadczen. Nawet najwzniosleij-
sze, niewyrazalne uczucia prdébuije opisaé przv
vomocy analogii. Inny jest $wiat wyobrazenh

Mat. 25:31—46

czlowieka sprzed pieédziesieciu i stu lat, nie
mowiac juz o ludziach sprzed dwudziestu wie-
kow. U$Smiechamy sie na widok rysunkéw
sprzed kilku dziesiecioleci, przedstawiajgcych
fantastyczny obraz zycia w drugiei polowie
XX wieku. Z elementéw znanych mu z do-
$wiadczenia tworzyl rysownik nieprawdopo-
dobne (w naszych oczach) konstrukcije, bo nie
byl w stanie wyobrazié sobie innej rzeczywi-
stosci, niz ta, ktorej doswiadczal. Prawdopo-
dobnie za lat pieédziesiat, czy sto beda sie lu-
dzie u$miechaé¢ na wspomnienie naszych wy-
obrazen.

Jezeli jednak kto$ chce uprzystepnié¢ in-
nym sprawy, ktérych nie da si¢ opisa¢ bezpo-
$rednio, musi uciec sie do pomocy analogii.
Rzeczy ostateczne nalezg do kregu spraw nie-
wyobrazalnych. Jakikolwiek obraz bysmy so-
bie wytworzyli, bedzie on tylko proijekcig na-
szych pojeé, réwnie odlegla od rzeczywistosci,
jak naiwna wiara prostaczka. Jezus chcial byé
rozumiany przez swoich sluchaczy. Chcial im
powiedzie¢ réwniez pewne rzeczy, ktore do-
tycza spraw niewyobrazalnych, Poslugiwal sie
wiec aparatem pojeciowym czlowieka sobie
wspolczesnego. Dlatego oczekiwanie, Ze Jezus
mialtby moéwié przy pomocy poieé czlowieka
nam wspélczesnego jest rzecza po prostu glu-
pig. Nas powinno byé staé na to. aby pojecia
wieku pierwszego przetlumaczyé na pojecia
wieku dwudziestego. Takie jest gléwne zada-
nie teologii, aby z owocéw jej badan mogli ko-
rzysta¢ pastorzy w pracy kaznodziejskiej. Céz
jednak zrobié, je§li teologia milczy, albo zaj-
muje sie pojeciami wieku XIX?

Nasz klopotliwy tekist méwi o bardzo waz-
nych sprawach. Postaramy sie im przyirzeé
przy okazii wkraczania w nowy rok kalenda-
rzowy. Wlasciwie przy zmianie roku nie dzieije
sie nic az tak istotnego, aby nowej numeracii
przypisywaé jakie§ szozegblniejsze znaczenie.
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Pierwszy stycznia tym samym bedzie sie roz-
nil od trzydziestego pierwszego grudnia, czym
roznily sie od siebie dwa poprzednie dni. Jed-
nakze granice lat, dziesiecioleci i wiekéw zaw-
sze uswiadamialy czlowiekowi uplywanie cza-
su, a to z kolei kojarzy sie z przemijaniem
wszystkiego. My$l stara sie unikna¢ krainco-
wych wnioskéw albo szukajgc zapomnienia, al-
bo starajac sie uchwycié¢ czego$ trwalego. Zwia-
stowanie biblijne nie ma zrozumienia dla tych

pragnien — wszystko przeminie, ziemia i wszy-
stko, co na niej, nawet ostoja religii, niebiosa
przeming (por. Ps. 102:26—-27, Hebr. 1:10—12).
Wszystko, co znamy, lub pozna¢ mozZemy,
wszystko. do czego przywigzujemy najwieksza
wage (czy nie jest tak naprawde?), pizeminie.
Trwaé bedzie tylko to, co jest tak bardzo nie-
uchwytne, niewvycbrazalne. , Ty pozostaniesz
ten sam, i nie skonicza sie lata Twoje* (Ps.
102:28), stwierdza Objawienie. Nasz tekst mowi

PANIE,

dziekujemy Ci za to, ze nas powolales.

Nadale§s sens naszemu zyciu,

powolujac nas i dajac nam udzial w sluzbie,

w Twoim zbawczym planie przygotowanym dla Swiata.
Wyznajemy, ze nic dostrzeglismy,

ani nie rozumielimy az dotad tego, co Ty sam sprawiasz w Swiccie.
ze tak malo wspélpracujemy z Toba,

ze jeszcze dzisiaj ciagle najchetniej to tylko robimy,

co juz wczoraj zostalo zrobione.

Ukaz nam to, o co naprawde powinniémy staraé sie w naszym zyeiu.
Ukaz nam to, co istotne.

Ukaz nam wlasciwa droge prowadzaca do wlasciwych celow.

Ukaz nam, porza wszelkimi problemami naszej organizacji,

to jedno, jedynie istotne:

Twoje zbawienie i pokéj dla wszystkich ludzi.

Prosimy za wszystkimi, ktérzy przygotowuja Zgromadzenie w Upsali
i za wszystkimi, ktérzy beda w nim ueczestniczyli.

Udziel im pomocy, zZeby mogli spelnié oczekiwania ludzi,

nie w stowach i frazesach,

lecz przez widome znaki dzialania Twego odnawiajacego Ducha.
Pomoz im, aby mogli poznaé,

ze Twoja moc objawia sie tylko w slabych

i dzialaé stosownie do tego.

Prosimy za wszystkimi KoSciolami, ktore wspoldzialaja w ruchu
ckrmenicznym,

oraz za tymi, ktore w swoich najszczerszych intencjach
powstrzymaja sie od udzialu w tym ruchu,

w jego obecnym ksztalcie.

Umocnij dzialajace wszedzie sily odnowy,

poméz nam wszystkim uczyé sie od siebie nawzajem, prowadz

nas wszystkich.

Prosimy za calym Twoim Ludem,

ktoremu epoka sekularyzmu ofiarowuje tak wiele pozytywnych
mozliwosci,

lecz prosimy takie ochreng przed jej pokusami i niebezpicczenstwami.
Prosimy Cie za tymi, ktérzy sadza,

ze wiara w Ciebie jest czym$ zupelnie niemozliwym lub nicistotnym.
Przeto jak kiedys Mojzeszowi i Ludowi Twemu objawiles sie na pustyni,
tak i teraz niech Twéj glos z nowa sila zabrzmi

takze w pustych sercach ludzkich.

Zjednocz nas w Twej prawdzie.

Zbuduj nas przez Twego Syna, w ktérym poznajemy Ciebie samego.
Rozszerz nasza milo§é nie tylko na naszych braci chrzescijan,

lecz i na wszystkich naszych bliznich.

Spraw, zeby nasze Koscioly staly sie Kosciolami dla bliznich.

Ukaz nam jeszcze lepiej wspélnote i radosé zycia.

Dopoméz nam w dazeniu do nowych stosunkéw spotecznych

i miedzynarodowych,

udziel nam rozumu i odwagi,

zgodnie z Radosnym Poselstwemn

ofiarowanym nam przez Jezusa Chrystusa,

w ktorego Imieniu modlimy sie do Ciebie.

Amen.

MODLITWA

ZA

EKUMENIE




oS jeszcze, moéwi co$ o nas, a te rzeczy nas
troche obchodzg. Bedziemy zyé. Wprawdzie nie
tak, jak wyobrazal sobie starozytny poganski
poeta, ktérego ladnie brzmigcych stow naduzy-
waja na pogrzebach nieswiadomi kaznodzieje
chrzescijanscy: ,,non omnis moriar“ —- nie um-
re calkiem. Umrzemy zupelnie. Dokladnie
i calkowicie. Tylko potem powstaniemy na sad.
Jedni do zycia, a inni na drugg $mieré. To nie
jest obraz naiwny. To obraz pelen tresci.

Przede wszystkim Ewangelia nam mowi,
Ze za nasze 2zycie jestesSmy odpowiedzialni.
Od odpowiedzialnosci wobec trybunaléw spra-
wiedliwosci ziemskiej umiemy sie wykrecad.
Czesto podobne metody usilujemy stosowaé
wobec perspektywy Trybunalu ostatecznego.
Niestety, Tam nie ma adwokatéw, ani krucz-
kéw prawnych. Tam jest PRAWDA i tam kaz-
dy WIE. Swiadomo$é ponoszenia odpowiedzial-
nosci za sposdb zycia przejawia sie w odpo-
wiedzialnym traktowaniu zycia. Bardzo mod-
ng rzeczg jest uwalnianie sie od odpowiedzial-
nosci przerzucaniem jej na czasy, na rodzicow,
na ciezkie dziecinstwo, tak jakby czlowiek byl
tylko zaprogramowang maszyng, a nie CZLO-
WIEKIEM, czyli bytem ODPOWIEDZIALNYM
i SWIADOMYM.,

Jest jeszcze inny pouczajacy szczegél w
obrazie sadu ostatecznego, mianowicie kryte-
rium oceny. Warto zwréci¢é uwage, co Sedzia
ocenia: daliScie jesé, daliScie pi¢, przyjeliscie
obcego, przyodzialiscie, odwiedzali$cie, przy-
chodziliscie. Gdzie wiara? gdzie poboznosé?

gdzie czytanie Pisma Swietego? gdzie nabo-
zenstwa? gdzie tyle innych, poboznych rzeczy?
Nic, tylko sprawy zwane dzi§ spolecznymi.
Ani jednej sprawy tak zwanej religijnej. Czy
to nie jest pouczajgce dla nas, ktérzy groma-
dzimy sie w kosSciolach na nabozenstwach, a
oczy mamy slepe i uszy gluche? ,,A nie wiesz,
ze$ pozalowania godzien nedzarz i biedak, sle-
py i goly, radze ci, abys naby! u mnie zlota
w ogniu wyprobowanego, abys$ sie wzbogacil
i abys$ przyodzial szaty biale, aby nie wysta-
pila na jaw haniebna nagosé¢ twoija oraz masci,
by nia namasci¢ oczy swoje, abys przejrzal®
(Obj. 3:17—18).

Jezus przestrzega, ze zjawia sie falszywi
zbawiciele, falszywi Chrystusowie, ktorzy be-
da usilowali zwie§é ludzi, nawet wybranych
i ukazywaé rézne atrakcyjne drogi zbawienia.
Gdziez jest prawdziwy Chrystus? Tam, gdzie
mozna sie najmniej spodziewa¢. W tych nisko,
w niepozornych, na przvklad w laknacych,
pragnacych, przychodniach, nagich, chorych,
wiezniach. ,,Zaprawde powiadam wam, czego-
keclwiek nie uczyniliscie jednemu z tych nai-
mniejszych 1 mnie nie uczyniliscie®. Od po-
czatku swego ludzkiego zZycia Jezus utozsamial
sie z tym, co nedzne i wzgardzone. ,,..To, co
jest niskiego rodu u Swiata i co wzgardzone,
to wybral Bog, w ogdle to, co jest niczym, aby
to, co jest czyms$, unicestwi¢, aby zaden czlo-
wiek nie chelpil sie przed obliczem Bozym*
(I Kor. 1:28—29).

ANDRZEJ WOJTOWICZ

REFORMACIJA JAKO WYDARZENIE EKUMENICZNE

roku ubieglym minelo 450 lat
W od wystapienia Marcina Lu-
tra z jego stynnymi 95 tezami, kto-
re zawieraly krytyke owczesnejre-
ligijnosci i niektérych praktyk w
Kosciele katolickim.

Rocznica ta jest waiznym wyda-
rzeniem dla KoSciolow wyrostych
na gruncie Reformacji.

Dla nich jest to poczatek istnie-
nia, ktéry wigzal sie juz z drugim
przelomem w $§wiatowym chrzes-
cijanstwie.

Dlatego tez jubileusz 450-lecia
Reformacji obchodzony byt w Kos-
ciotlach protestanckich we wszyst-
kich krajach, w tym roéwniez w
Polsce, gdzie odbywalo sie wiele
imprez zarowno w parafiach, jak
i na szczeblu diecezjalnym. Szcze-
golnie uroczyscie jubileusz 450-le-
cia Reformacji obchodzono w o0j-
czyznie Lutra — w Niemczech,
gdzie uroczysto$ci reformacyjne
trwaly niemal okragly rok. Szcze-
goélnic uroczysty charakter mialy

one w tych miejscowosciach, ktore
zwigzane sg z zyciem i dzialalno§-
cig Marcina Lutra. Ukoronowaniem
jubileuszu 450-lecia Reformacji by-
ly uroczystosci w Wittenberdze,
mie§cie, w ktérym Luter obwiescit
swdj nowy program religijno-kos-
cielny, oglaszajgc publicznie 95 tez.
Wittenberga nabrala szczegdlnego
charakteru, gdyz 450-lecie Refor-
macji obchodzone w tym miescie
nie mialo charakteru ani konfesyj-
nego, ani krajowego. Byla to nie
tyle uroczysto§¢ na czes¢ samego
reformatora, ile $wiatowe spotka-
nie ekumeniczne calego chrze$ci-
janstwa. Tak, calego chrzescijan-
stwa i to mialo specjalng wymowe.
Do Wittenbergi w koncu pazdzier-
nika ub. roku zjechali przedsta-
wiciele wszystkich wyznan, byli
tu prawosiawni, katolicy, lutera-
nie, anglikanie i reformowani oraz
przedstawiciele pozostalych ugru-
powan protestanckich. Przybyli tu
reprezentanci Kosciolow Afryki i

Azji, Ameryki i Australii oraz naj
liczniejsza grupa, reprezentujacs
chrzescijanstwo europeijskie.

Wsiréd przybylych znalezli sie
przywodey S$wiatowych organizacji
chrzescijanskich, dr Eugene Carson
Blake — sekretarz generalny Swia-
towej Rady Koscioléw, dr Schiots
— prezydent Swiatowej Federaci:
Luteranskiej, dr Appell — sekre-
tarz generalny tej organizacji, dr
Pradervand — sekretarz generai-
ny Swiatowego Aliansu Kosciolow
Reformowanych, metropolita Niko-
dem — przewodniczacy Wydzialu
Zagranicznego Rosyjskiego Ko$cio-
la Prawostawnego, przedstawiciele
prawostawia z Rumunii i Bulgarii,
wielu czolowych teologow repre-
zentujgcych fakultety teologiczne
réznych krajow. W Wittenberdzs
byli réwniez mtodzi, przysziosé Ko$
ciola, i trzeba podkreslié, ze stano-
wili oni niemala grupe.

Na jednym z mlodziezowycY
spotkan ekumcnicznych przedstawi
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cieli, tylko z NRD byto ponad ty-
sigc sze$€set osob. Bylo rdéwniez
duzo studentéw teologii, szczegél-
nie z krajow skandynawskich i
Holandii. Prase catego $wiata re-
prezentowato ok. 100 dziennikarzy.
Tak wiec taki skiad osobowy juz
od poczatku narzucit uroczystos-
ciom wittenberskim  ponadkonfe-
syjny i ponadkrajowy charakter.

CZY UROCZYSTOSCI

TYLKO KU CZCl LUTRA?
Organizatorzy, przystepujagc do
uktadania programu  uroczystosci

450-lecia Reformacji, postawili so-
bie pytanie, czy rocznice te uczynié
Swietem ku czci Lutra, czy potrak-
towa¢ jg jako wydarzenie ekume-
niczne i to nie tylko dla Koscio-
téw wyrostych na gruncie Refor-
macji, ale dla calego chrzescijan-
stwa.

Kierownictwo obchodéw, na kt6-
rego czele stali: Johannes Janicke
z Magdeburga, biskup  Kosciota
unijnego prowincji Saksonii oraz
Gottfried Noth z Drezna — biskup
Kosciota ewangelicko-augsburskie-

PASTORZY: E. C. BLAKE, GENERAL-

NY SEKRETARZ SRK | A. VAN DEN

HEUVEL, ZASTEPCA GENERALNEGO
SEKRETARZA SRK

go Saksonii, wybrali te drugg kon-
cepcje.

Bp F.W. Krummacher — prze-
wodniczacy Konferencji biskupow
Kosciotdw ewangelickich z terenu
Niemieckiej Republiki Demokra-
tycznej, piszac na temat jubileuszu,
stwierdzit:

»My, jako luteranie, nauczylismy
sie, ze duchowe dziedzictwo Refor-
macji nie nalezy tylko do Kosciota
konfesyjnego, lecz do calego
chrzescijanstwa. Luter sam zali-
czal siebie w poczet cztonkow Swia-
towego Kosciota Chrystusa, a nie
zaliczat sie tylko do okreslonej kon-
fesji. Luter sam nie chciat zadnego
kultu Lutra (Lutherkult). ...Podsta-
wowym hastem Reformacji byio:
,,Chrystus mojg sprawiedliwoscia...”
Tak tez i my w tych dniach Re-
formacji widzimy Marcina Lutra,
okazujemy mu wdzieczno$é, ze po
dzien dzisiejszy Reformacja przy-
niosta wiele owocow dla catego
Kosciota, dla wszystkich konfesji”.

Na uroczystos¢ 450-lecia Refor-
macji nie byli zaproszeni oficjalni
przedstawiciele KosSciota rzymsko-
katolickiego, pozatem we wszyst-
kich uroczystosciach objetych pro-
gramem  jubileuszu  uczestniczyli
zarbwno duchowni, jak i Swieccy
Kosciota rzymskokatolickiego.

Na jednym ze spotkan miodziezo-
wych zabierat réwniez gtos du-
chowny Kosciota rzymskokatolic-
kiego z miejscowego koSciota w
Wittenberdze. W obchodach brat
rdwniez udziat nieoficjalnie ks. dr
Werner Becker z Lipska — czto-
nek Watykanskiego Sekretariatu
dla Spraw Jednosci Chrzescijan,
uczestnik  ostatniej Konferencji
Kosciotdw  Europejskich w Port-
schach. Dr Blake na spotkaniu w
Berlinie, urzgdzonym przez Akade-
mie Ewengelickg Berlin-Branden-
burg skrytykowat organizatorow za
nieobecnos¢ oficjalnych  przedsta-
wicieli Kosciota rzymskokatolickie-
go.
Podkreslit on, iz mingt juz bez-
powrotnie czas separacji poszcze-
gblnych ugrupowar religijnych, jest
to bowiem antyekumeniczna po-
stawa, ktdra nie jest popularna
wsrod chrzesdcijanstwa S$wiatowego.

PROGRAM UROCZYSTOSCI

Program uroczystosci wittenber-
skich sktadat sie z dwobch odreb-

nych czesci. W dniach od 28 do 31
pazdziernika odbywaty sie uroczy-
stosci  koScielne, ktore rozpoczety
sie ekumenicznym spotkaniem mio-
dziezy. 29 pazdziernika byt dniem
ekumenicznym. Tego dnia w miej-
scowosci Bad Schmiedeberg, od-
dalonej ok. 25 km od Wittenbergi
odbyt sie tzw. wieczér ekumenicz-
ny, w Kktdrym uczestniczyli wszys-
cy delegaci przybyli na uroczy-
stoSci. 30 pazdziernika w koSciele
miejskim w Wittenberdze nastgpi-
fo drugie spotkanie ekumeniczne,
podczas ktérego przemowienia po-
witalne wygtosito wielu przedsta-
wicieli $wiatowych organizacji eku-
menicznych. W tym dniu uczest-
nicy wystuchali trzech referatow
prof. dr K. E. Skydsgaarda — pro-
fesora dogmatyki i teologii ekume-
nicznej na uniwersytecie w Ko-
penhadze na temat: ,Reformacja
jako  wydarzenie  ekumeniczne”,
prof. dr Wingrena, ktéry moéwit ,,0
odpowiedzialno$ci protestantéw za
dzieto Reformacji”. Trzecim prele-
gentem byt prof. dr Wagner z Lip-
ska, ktéry wygtosit referat pt.:
»,Potrzeba dziatalno$ci ekumenicz-
nej w zborach”.

Punktem centralnym uroczystos-
ci reformacyjnych byty trzy nabo-
zenstwa w dniu 3l pazdziernika.
W kosciele zamkowym kazanie wy-
gtosit bp Janicke, w kosSciele miej-
skim bp Noth, a w kosciele Chry-
stusowym prof. Michalko z Pragi.
W dniu tym odbyt sie pochdd du-
chownych z domu Lutra do kos-
ciota zamkowego.

W dniach od 1—3 listopada od-
byta sie druga cze$¢ uroczystosci
— naukowa sesja teologbéw, podczas
ktorej wygtoszono 10 referatow.
Czotowi badacze dziejow Reforma-
cji przedstawili zebranym najnow-
sze wyniki badan nad dzietem Lu-
tra i Reformacja.

EKUMENICZNY CHARAKTER
UROCZYSTOSCI

Jak juz wspomniano, dwa dni
uroczysto$ci  wittenberskich miaty
catkowicie ekumeniczny charakter.
Do tego przyczynit sie ekumenicz-
ny wieczér w Bad Schmiedeberg,

w  ktorym  uczestniczyli  czotowi
dziatacze ruchu ekumenicznego, z
sekretarzem generalnym SRK —

dr Eugene Carsonem Blake®m na
czele.

Dr Blake dat sie pozna¢ jako
dziatacz oddany sprawie ekume-
nicznej, wyprébowany przywodca
Kosciolbw nalezacych do SRK. W



tym duchu przemawiat wielokrot-
nie podczas uroczystosci 450-lecia
Reformacji. W przemoéwieniu po-
witalnym w Bad Schmiedeberg po-
wiedziat: ,Jako wspdlnota Koscio-
tow przybyliSmy tutaj, do Witten-
Lergi, aby Swieci¢ 450 rocznice Re-
formacji. Ruch ekumeniczny wywo-
dzi sie wiasciwie z Reformacji. Naj-
wazniejszym  punktem w naszym
ruchu jest stuzba Kosciota Swiatu.
Swiatowa Rada Kosciotéw skupia
nie tylko Koscioly protestanckie,
lecz réwniez Koscioly prawostaw-
ne oraz wschodnie. Wszyscy mu-
simy dazy¢ do tego, abySmy w
przysztosci stanowili jedng spotecz-
nos¢, réwniez z Kosciolem rzym-
skokatolickim. Podstawg naszego

ruchu jest wspdlnota wszystkich”.

Przemawiajgc 31 pazdziernika w
kosciele zamkowym dr Blake pod-
kres$lit z zadowoleniem, ze 9 tez
Lutra nie nalezy do jednego czio-
wieka, do jednego Kosciota, lecz
sg one wiasnoscig calego chrzesci-
janstwa.

W duchu ekumenicznym przemo-
wit w Bad Schmiedeberg dr Appell
— sekretarz generalny Swiatowej
Federacji Luteranskiej: ,450-lecie
Reformacji — moéwit Appel — jest
szczeg6lng okazja dla luteran, aby
zastanowili sie nad tym, jak dalej
pracowaé, aby wnies¢ swbj wkiad
w stuzbe Kosciota $wiatu. Swiato-
wa Federacja Luteranska podjeta
dialog z Kosciotem rzymskokatolic-
kim. Prowadzimy wsp6lne studia
na temat istoty Reformacji. Musimy
szuka¢ gtebokiej odpowiedzi na py-
tania dotyczace tego problemu. Gdy
ten etap pokonamy, bedziemy mo-
gli po6zniej doprowadzi¢ do owoc-
nego dialogu”.

Sekretarz generalny trzeciej Swia-
towej organizacji, mianowicie Swia-
towego Aliansu Kosciotow Refor-
mowanych, dr Pradervand prze-
mawiat réwniez w duchu swoich
poprzednikdéw.

»,Obecna wspdtpraca z innymi
Kosciotami — mowit dr Prader-
vand — uktada sie bardzo dobrze.

Jestem przekonany, ze ta wspot-
praca bedzie nadal rozwijata sie w
tym samym duchu, co dotychczas.
Prowadzimy od roku dialog z
Swiatowa Federacja Luteranska.
Duch Wittenbergi  jest roéwniez
wspélny dla nas reformowanych,
jesteSmy wszyscy jedng rodzing
chrze$cijanska. Nie pragniemy byc¢
zwigzkiem, organizacjg, chcemy by¢
wspoélnotg chrzescijanska, ktora za-

KOSCIOLA ZAMKOWEGO
W WITTENBERDZE

DRZWI

demonstruje dzisiaj, ze duch nauki
Lutra jest zywy”.

Przytoczone fragmenty wypowie-
dzi trzech przywddcow Swiatowych
organizacji chrze$cijanskich $wiad-
cza dobitnie o zmianach, jakie za-
szty w Kosciotach chrzescijanskich
powstatych w wyniku Reformacji.
Obca jest im prowadzona dawnigj
stata polemika z Kosciotem rzym-
skokatolickim, obce podkreslanie,
ze jedyng prawde posiada ten
wiadnie, a nie inny Kosciot

Na miejsce dawnych polemik
wysuwa sie coraz czesciej potrze-
ba wspélnej modlitwy, gdyz mo-
dlitwa o jedno$¢ jest waznym ele-
mentem w dziatalnosci ekumenicz-
nej. Dr Blake stwierdzit, iz wierni
réznych wyznan, uczestniczacy w
ekumenicznych nabozenstwach i we
wspdllnej modlitwie o jedno$¢, od-
czuwajg réwniez potrzebe mi-
tosci. Nie chcag oni zamykaé
Boga w obrebie swego wyznania,
ale chcg z Nim wyjs¢ na zew-
natrz. Nie jest to mozliwe, kiedy
Koscioty sg rozdzielone, bo ich
Swiadectwo nie jest peine. Podzie-
lone Koscioly to podzielone Ciato
Chrystusa. Trzeba doprowadzi¢ do
powtérnej jednosci Ciata Chrystu-
sa.

Te che¢, gotowo$¢ do pracy na
rzecz doprowadzenia do powtornej
jednosci Ciata Chrystusa, reprezen-
towali niemal wszyscy uczestnicy
uroczystosci wittenberskich. Do spo-
radycznych  wypadkéw  nalezaty
przemowienia utrzymane w duchu
dawnej luterskiej apologetyki i od
razu spotkaty sie z dezaprobatg
zebranych. Ten, kto wnikliwie
wstuchiwat sie w tre$¢ wystgpien
dostojnikéw koscielnych z rdznych
krajow — zauwazyt dwa istotne
momenty. Pierwszy, to gotowos¢ do
dialogu ekumenicznego, do rozmow
z kazdym, w duchu braterstwa i
mitosci chrzescijanskiej. Drugi —
to Swiadomos$¢ Kosciotdw w pracy
dla ludzkosci, to stuzba Kosciota
Swiatu, to wspdtodpowiedzialnosé
Kosciota za losy $wiata, za rozwig-
zywanie problemu gtodu, proble-
mow rasowych i przyczynianie sie
do zazegnywania wszelkich istnie-
jacych ognisk wojny i niedopusz-
czenie za wszelka cene do powsta-
wania nowych konfliktbw wojen-

nych.
Koscioly  uSwiadomitly sobie, ze
pokéj jest niepodzielny. Dlatego

tez chcg prowadzi¢ dialog zaréw-
no wewnatrz Kosciotow chrzesci-
janskich, jak i na zewnatrz. Chcag
by¢ potrzebne S$wiatu, chcg prze-
mawia¢ do wspotczesnego cziowie-
ka przez stare prawdy Ewangelii,
ale nowym jezykiem. W dziedzinie
wszystkich ~ wymienionych  wyzej
spraw Koscioty protestanckie zro-
bity duzy postep, a ostatnio i Swia-
towa Federacja Luteraiska — na
0ogoét znana ze swego nieprzejed-
nanego stanowiska i czesto okres-
lana jako najbardziej konserwa-
tywna ws$rod protestanckich zwiaz-
kéw wyznaniowych — zaczyna
wchodzi¢ na nowa droge. Zauwazy¢
to mozna bylo w przemowieniach
jej przywodcow, sekretarza gene-
ralnego — dr Appella oraz prezy-
denta — dr Schiotza, ktéry przy-
byt do Wittenbergi prosto z Lund
(Szwecja), gdzie w tym samym cza-
sie Federacja obchodzita 20-lecie
swojego istnienia. W wystapieniu
w Wittenberdze zapoznat on zebra-
nych z trescig listu, ktéry otrzy-
mat osobiScie od kardynata Bea —
przewodniczacego Sekretariatu do
Spraw Jedno$ci Chrzescijan. List
napisany z okazji 20-lecia Federa-
cji i rocznicy Reformacji, konsul-
towany z papiezem Pawtem VI, za-
wierat jak gdyby wyznanie wspoi-
winy Kosciota rzymskokatolickiego
za powstaty  roztlam w Kosciele
chrzescijanskim. Kard. Bea pod-
kresla, ze Kosciot rzymskokatolicki,
ktoéry rowniez jest obecnie w sta-
dium reformy posoborowej, prag-
nie dalszej wspotpracy ze Swiatowa
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Federacjg Luteranska, ze jest za-
dowolony z rozpoczetego dialogu
teologicznego pomiedzy Watykanem
a Federacjg, i wyraza nadzieje, ze
dalsze kontakty przyczynig sie do
lepszego wzajemnego zrozumienia i
wspotpracy. Rowniez biskup angli-
kanski R. Williams, wystannik ar-
cybiskupa Cantenbury, w swoim
przemowieniu powitalnym poinfor-
mowat zgromadzonych, ze zostat
upowazniony przez Kosciot rzym-
skokatolicki Wielkiej Brytanii do
przekazania serdecznych pozdro-
wien uczestnikom uroczystosci 450-
lecia Reformacji.

Przytoczonych pare przyktadéw
Swiadczy o naprawde szczerej eku-
menicznej atmosferze, jaka pano-
wata wséréd przybytych do Witten-
bergi.

REFERAT
PROFESORA SKYDSGAARDA

Prof. dr K. E. Skydsgaard, wy-
ktadowca dogmatyki i teologii eku-
menicznej na uniwersytecie w Ko-
penhadze, jest znang osobistoscig
w Swiecie protestanckim. Zasiada
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KS. DR G. G. WILLIAMS — GEN.
SEKR. EUROPEJSKIEJ KONFE-
RENCJI KOSCIOLOW, KS. DR
APPEL — GEN. SEKR. SWIATO-
WEJ FEDERACJI LUTERANSKIEJ

we wspoélnej komisji teologicznej
Kosciota  rzymskokatolickiego i
Swiatowej Federacji Luteranskiei.
W Wittenberdze wygtosit on refe-
rat pt. ,Reformacja jako wydarze-
nie ekumeniczne”. Rozwazajgc oba
pojecia z osobna stwierdzit, ze Re-
formacja dokonata przetlomu w hi-
storii — przejscia od S$redniowiecza
do czaséw nowozytnych, data po-
czatek duchowej i spotecznej rewo-
lucji, ktoéra trwa po dzien dzisiej-
szy. Decydujagce w Reformacji jest
to, ze doprowadzita do egzysten-
cjalnego spotkania pomiedzy Bo-
giem a cztowiekiem. Spotkanie na-
stagpito przez wystgpienie Marcina
Lutra, przez odkrycie usprawiedli-
wienia, przez powotanie do zycia
w tasce Jezusa Chrystusa. To, co
uczynita Reformacja, jest wyda-
rzeniem eschatologicznym, gdyz jej
zdobycze nie sg wilasnoscig jednej

konfesji, lecz calego chrzescijan-
stwa.

Na czym polega ekumenizm wy-
darzenia reformacyjnego? Odpo-
wiadajac na postawione pytanie,

Skydsgaard stwierdza, iz Reforma-
cja dokonata reformy wewnatrz
Kosdciota katolickiego i ukazala
prawde catemu Kosciotowi. Refor-
macja nie czynita nic dla siebie,
lecz pokazywata swoje oblicze w
prawidtowym i prawdziwym inter-
pretowaniu Pisma $w.

Dlatego uwazamy jg za zjawisko
ekumeniczne, ze jest S$wiadectwem
prawdy.

Skydsgaard w swoim wykfadzie
poswiecit duzo miejsca wspotczes-
nemu ruchowi ekumenicznemu oraz
wspoétpracy z Kosciotem rzymsko-
katolickim. Charakteryzujac wspot-
czesny ruch ekumeniczny profesor
powiedziat: ,,Stowo ekumenizm oz-
nacza wspolng prace. Praca ta
musi by¢ dzielona na etapy. W
pierwszym etapie powinno sie prze-
prowadzi¢ badania nad religijnym
rozumieniem  Reformacji. Stoimy
wszyscy przed problemem: dokad
powinnismy zdazac?

Na to samo pytanie starat sie
odpowiedzie¢ i Il Sobér Watykarn-
ski. My Reformacje traktujemy ja-
ko wydarzenie ekumeniczne, eku-
menizm bowiem zmierza do praw-

dy i jednosci”.
Charakteryzujagc  Kosciot  jako
rzeczywisto$¢ historyczng, powie-

dziak: ,Historyczno$¢ Kosciota prze-
jawia sie w tym, ze jest on Kos-
ciotem wedrujagcym i ludem Bo-
zym, a lud Bozy powinien odzna-
cza¢ sie mitoscig. Dazenie Kosciota
do jednoSci charakteryzuje poku-
ta, ktdra winna by¢ zado$éuczynie-
niem za zte karty w historii Kos-
ciotow. Problem podziatu moze by¢
przezwyciezony tylko dzieki cier-
pliwej wierze”.

Referat prof. Skydsgaarda wzbu-
dzit duze zainteresowanie wsrod
zebranych. Ten doswiadczony teo-
log-ekumenista byt obserwatorem
na Il Soborze Watykanskim z ra-
mienia Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej. Wygtosit tam przemdwie-
nie skierowane do papieza Paw-
fa VI

SYMPOZJUM NAUKOWE

Drugg czeScig koscielnych uro-
czystosci, ktére mialy miejsce w
Wittenberdze, byto sympozjum na-
ukowe, na ktoére ziozylo sie wiele
ciekawych referatow, ukazujacychi
wspotczesne badania nad Refor-
macjg.

Sympozjum otworzyt wyktad pro-
fesora Franza Laua na temat:
,Dzisiejszy stan badan nad Lu-
trem”. Profesor Lau znany jest pol-
skiemu czytelnikowi zaréwno z pu-
blikacji, jak i ksigzek o Lutrze. W
swoim wyktadzie dat przeglad lite-
ratury na temat Lutra. Stwierdzit,
ze Lutrem zajmujg sie dzisiaj nie
tylko protestanci, lecz takze kato-
licy i marksisci. Jako wazny i god-
ny zauwazenia nowy fakt w bada-
niach dziet Lutra okreslit Lau zmia-
ne obrazu historii Reformacji, przez
podjecie badan nad Melanchtonem,
Bucerem,  Zwinglim, Kalwinem,
Erazmem itd.

~Luter juz nie stanowi sam przed-
miotu badan, lecz dzieto jego i oso-
ba rozpatrywane sg na tle innych
postaci reformacyjnych. Wprawdzie
tendencja nadmiernego gloryfiko-
wania Lutra istnieje nadal, jed-
nak badania zyskaly nowy wy-
raz” — stwierdzit Lau. Ciagle jesz-
cze istniejg zagadnienia wymaga-
jace nowych badan. Do nich nalezg
m. in.. problem nowej biografii
Lutra, problem przybicia tez i da-
towania tzw. ,,Turmerlebniss” oraz
problem stosunku Lutra do huma-
nizmu, szczeg6lnie do spoteczenstwa
jego czasow. Przed wspdiczesng
teologig luterska wytania sie, zda-
niem Lau’a — przede wszystkim
konieczno$¢ badan nad historycz-
nym rozumieniem nauki o uspra-



wiedliwieniu, nauki o Kosciele i
panstwie oraz o eschatologii. Lau
domagat sie kilkakrotnie tego, aby
dzisiejsi badacze Lutra uwolnili sie
od przedstawiania osoby reforma-
tora jako postaci heroicznej, lecz
by przedstawiali go takim, jakim
byt w rzeczywistosci.

Do ciekawych momentéw sym-
pozjum nalezat wyktad dr Forella
pt. ,Nauka o usprawiedliwieniu i
eschatologia u Lutra”. Zadziwiajg-
ce jest, ze eschatologia Lutra do
1940 roku byta w ogole traktowa-
na marginesowo. Zmiana nastgpita
dopiero w ostatnich latach, Kkiedy
zaczety pojawia¢ sie prace z tego
wiasnie zakresu, np. eschatologia
jako klucz do nadziei $wiata, do
etyki socjalnej, eschatologia i stwo-
rzenie itp. Po raz pierwszy Forell
podjat sie proby wzajemnego pod-
porzagdkowania nauki o usprawie-
dliwieniu i eschatologii.

Sesja naukowa byta réwniez oka-
zja do poczynienia pewnych spo-
strzezen, np. ze wspodiczesna nauka
protestancka chce ustrzec sie od
zarzutdw jednostronnego przedsta-
wiania reformatoréw i Reformaciji,
a kladzie duzy nacisk na obiekty-
wizm w badaniach nad Reforma-
cja. Sesja byla zarazem przegladem
wspaniatego rozwoju mysli refor-
macyjnej protestanckiej, co uwi-
docznito sie w wielu publikacjach
wydanych specjalnie z okazji jubi-
leuszu. Publikacje te byty ekspo-
nowane na specjalnie zorganizo-
wanej wystawie ksigzki o Lutrze i
Reformacji. Wystawa demonstro-
wata rowniez dorobek Ewangelic-
kiego Wydawnictwa z Berlina
Wschodniego.

WITTENBERGA
MOTOREM DALSZEGO
DZIALANIA NA RZECZ

EKUMENIZMU

W zwigzku z catoscig uroczysto-
Sci, ktore miaty miejsce w Witten-
berdze, nasuwa sie szereg reflek-
sji. Jubileusz Reformacji obcho-
dzony w 1967 roku nie byt na pew-
no Swietem zwyciestwa Lutra.
Wprawdzie mys$lano na kazdym

PROF. DR K. E. SKYDSGAARD

kroku z wdziecznoscig o dziele Lu-
tra — historycznym odkryciu Ewan-
gelii. Myslano o tym wszystkim,
co miato zwigzek z Lutrem. M. in.
utworzono w Wittenberdze specjal-
ne stowarzyszenia przyjaciot do-
mu Lutra. Jednakze uroczystosci
wittenberskie  byly manifestacjg
ekumeniczng. Jedno$¢ chrzescijan-
stwa wyraznie sie tam uwidoczni-
fa. Spotkanie w Waittenberdze moz-
na nazwa¢ réwniez z wielu innych
waznych powoddéw ekumenicznym.
Czesto tam podkre$lono — i to zc
strony luteranskiej — ze Luter na-
lezy nie tylko do narodu niemiec-
kiego, lecz do calego chrzescijan-
stwa, a Reformacja zapoczatkowa-
na przez niego musi byé nadal
kontynuowana. ROwniez metropo-
lita Nikodem wyrazit poglad, ze
przez wystgpienie Lutra nie tylko
chrze$cijanstwo zachodnie zyskato
nowe wewnetrzne sity, ale takze
ludzki duch poprzez mys$l humani-
styczng otrzymat nowy impuls.

W ittenberga uprzytomnita row-
niez zebranym, ze Kosciot mo-
ze dobrze stuzy¢ Swiatu przez sta-
fe wstuchiwanie sie w Stowo Boga.

Tylko przez interpretacje Pisma
$w. w duchu naszych czaséw, prze-
baczenie nie bedzie przejawiato sie
tylko w stowach kaznodziei na ka-
zaniu, lecz bedzie réwniez prakty-
kowane.

Optymizmem  napawa réwniez
fakt duzego udziatlu miodziezy w
uroczystosciach wittenberskich. Na
szeregu spotkan wykazywata ona
duzg znajomo$¢ wspdtczesnych pro-
bleméw chrzedcijanskich, a w dy-
skusjach przejawiata dojrzatos¢ w
podejmowaniu rozméw nawet na
najbardziej trudne tematy, Kktdre
s§ na o0got rozpatrywane przez
teologow.

OBCHODY PANSTWOWE
JUBILEUSZU REFORMACIJI

Z obchodami koscielnymi zbiegty
sie obchody panstwowe. W ich

programie odbylo sie sympozjum
historykéw w dniach od 24 do 26
pazdziernika, w ktérym brali réw-
niez udziat naukowcy z wielu kra-
jow. Polske reprezentowali: ks. prof.
dr Woldemar Gastpary — rektor
ChAT, prof. dr Oskar Bartel,
prof. dr Jozef Keller, ks. Ja-
nusz  Narzynski. Gioéwny refe-
rat wygtosit prof. dr M. Stein-
metz — dyrektor Instytutu Historii
Niemiec, na temat: ,,Oddziatywanie
Reformacji na S$wiat”. Roéwniez
wiadze panstwowe przygotowaty
specjalng wystawe malarstwa Cra-
nacha. Teatry w Wittenberdze wia-
czyly do repertuaru specjalny pro-
gram.

W obchodach panstwowych jubi-
leuszu 450-lecia Reformacji uczest-
niczyli réwniez prawie wszyscy bi-
skupi z krajow Demokracji Ludo-
wej.  Przewodniczacym  Komitetu
panstwowego obchodéw 450 roczni-
cy Reformacji byt Gerald Gotting
— przewodniczagcy CDU oraz wi-

ceprzewodniczacy Rady Panfstwa
Niemieckiej Republiki Demokra-
tycznej.

ANDRZEJ WOJTOWICZ

,BOZY PLAN ZBAWIENIA* — przewodnik biblijny, napisany przez SUSSANNE
DE DIETRICH, inzyniera dyplomowanego Uniwersytetu w Lozannie, doktora teolo-
gu h.c. Ksigzka autorki, ktora jest cztonkiem Francuskiego Kosciota Reformowane-
go, zostata wydana przez Instytut Wydawniczy ,,Pax‘. Cena zt 20.

,BOZY PLAN ZBAWIENIA* jest cenng pozycja w kazdej domowej bibliotece.



KAROL KARSKI

PAUL TILLICH—zycie i dzielo

sPowiada sie o naszej epoce jako o epoce bez
laski. Z pewno$cig wielu nam wspélczesnych nie jest
juz w stanie dostrzec laski. Zadna jednak epoka nie
jest bez 1laski”. Czlowiek, kt6ry wypowiedzial te
stlowa, ktbérego Zycie osobiste oraz cala mys$l i twoér-
czo$é teologiczna byly swiadectwem wyrazonego tu-
taj przekonania, to Paul Tillich, zmarly 22 pazdzier-
nika 1965 roku w Chicago jeden z najwybitniejszych
teologobw XX wieku. Pozostawil on po sobie bogaty
dorobek naukowy, ktéry w duzym stopniu nie jest
jeszcze znany szerszemu ogélowi. Dorobek naukowy
tego oryginalnego teologa, ktoéry zarazem byl znako-
mitym filozofem i religioznawecg, wywrze z pewnos-
cig dlugotrwaly wplyw na rozw6éj myS§li humani-
stycznej.

Paul Tillich urodzil sie 20 sierpnia 1886 roku w
Starzedel, niedaleko obecnego Gubina. Ojciec jego
byt pastorem. Aczkolwiek w domu rodzinnym wy-
chowywano go w konserwatywno-luteranskim du-
chu, to jednak juz w latach szkolnych zaczal on
wykazywaé duze zamilowanie do filozofii, muzyki i
malarstwa. Studiowal teologie i filozofie w Berli-
nie, Tybindze i Hallee W 1909 roku zlozyl swaoj
pierwszy egzamin teologiczny, a w rok péZniej uzy-
skal na uniwersytecie wroclawskim promocje na
doktora filozofii. W 1912 roku uzyskal stopien licen-
cjata teologii. Uczestniczyl ochotniczo w I wojnie
Swiatowej, a uczestnictwo to staral sie podiniej oku-
pi¢ przez swa aktywna dziatalno§é w szeregach so-
cjalistobw. Juz jako docent teologii uniwersytetu ber-
linskiego =zalozyl 2z grupa protestanckich przyja-
ciét kolo ,religijnych socjalistow”. W 1924 roku
zostal nadzwyczajnym profesorem teologii syste-
matycznej i filozofii w Marburgu, w 1925 roku pro-
fesorem religioznawstwa w Wyzszej Szkole Tech-
nicznej w DreZnie, a zarazem honorowym profeso-
rem teologii w Lipsku. W 1929 roku zostal nastepcay
Maxa Schelera na katedrze filozofii i socjologii we
Frankfurcie n.M. Kiedy wiosna 1933 roku lewicowi
studenci i Zydzi zostali krwawo pobici przez studen-
16w narodowo-socjalistycznych, wystapil Tillich o na-
tychmiastowe usuniecie tych ostatnich z uniwersy-
tetu. Interwencja jego nie data zadnych rezultatéw,
w calych Niemczech zaczal wtedy przybieraé na sile
hitlerowski terror. Skutek jego nieprzejednanej po-
stawy wobec gwaltéw dokonywanych przez wtadze
nazistowskie by! taki, Ze zostal on pozbawiony swe-
go profesorskiego stanowiska. Byl on pierwszym nie-
mieckim profesorem uniwersytetu, ktéry zostal poz-
bawiony prawa wykladania. Za posrednictwem Rein-
holda Niebuhra uzyskal Tillich profesure w Union
Theological Seminary w Nowym Jorku. Pr6cz tego
wykladal w Columbia University. Po odejsciu na
emeryture otrzymal z Harvard University w Camb-
ridge (Mas.) najwyzsze odznaczenie akademickie,
jakim dysponuje Ameryka i ktére otrzymato dotych-
czas dopiero niewielu uczonych. Zostal miano-
‘wany ,profesorem uniwersytetu w Harvard” (,Uni-
versity Professor of Harvard”) z prawem wyklada-
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nia kiedy i co chcial, Podczas ostatnich lat zycia —
obok wykladéw goécinnych w Europie — wykladatl
Tillich na uniwersytecie w Chicago.

A zatem, jego droga Zyciowa to stala zmiana fa-
kultetéw, kultur, starego i nowego S$wiata, ale nie
zmiana w przedmiocie. Jako teolog pr6bowal Til-
lich pozostaé filozofem, a jako filozof — teologiem.
Katedra jaka reprezentowal w najplodniejszym okre-
sie swego zycia nosila niezwykla nazwe katedry teo-
logii filozoficznej. OsobiScie twierdzil, Ze okreSlenie
to pasuje bardzo dobrze do jego osobowosci, bo-
wiem centrum jego mys$li stanowila linia graniczna
pomiedzy filozofia a teologia. W jednej ze swych
licznych prac wyrazit sie kiedy§ nastepujaco:
»Wbrew Pascalowi powiadam: B6g Abrahama, Izaa-
ka i Jakuba oraz Bog filozofé6w jest tym samym
Bogiem”.

Sprébujmy przeto nieco blizej przyjrze¢ sie bo-
gatemu dorobkowi naukowemu tego ze wszech miar
ciekawego uczonego. Jest to tym bardziej uzasad-
nione, Ze obecnie obserwujemy w Europie prawdzi-
wy renesans jego mys$li, szczegélnie wsrdod miodego
pokolenia.

Przynalezno§¢ do tego samego pokolenia i odczu-
cie, Ze znajduje sie pomiedzy dwoma okresami hi-
storii laczy Tillicha z Karolem Barthem, Emilem
Brunnerem, Karolem Jaspersem i wieloma innymi
uczonymi. Odczucie to wyraza Tillich nastepujgcan:
nlnajdujemy sie w centrum rewolucji Swiatowef,
ktéra ogarnia kazdy obszar egzystencji ludzkiej i na-
rzuca nam nowq interpretacje 2ycia i S$wiata. Je-
dynq rzeczq, jakiej mozemy si¢ dla nas spodziewaé,
to jest fakt, ze jesteémy pomostem pomiedzy epo-
kami”{, W innym miejscu powiada, ze ,burze na-
szych czaséw nie sq wcale przypadkowe, spowodo-
wane dzialalno$ciq ludzi Zle usposobionych, lecz sq
one strukturalng koniecznoéciq, wywolang przec
struktury i tendencje spoteczeftstwa mieszczaiskiego
XIX i XX stulecia”s.

Dominujacg role w Jego systemie mySlowym od-
grywa ontologia, czyli nauka o bycie. Nalezy tuta)
jednak zaznaczyé, e jego pojmowanie $wiata, po-
glad na nature i zycie ludzkie, s gleboko historycz-
ne, Ontologia Tillicha nie jest statyczna, lecz dyna-
miczno-egzystencjalna. Wszystkie istoty chcg dojsé
do egzystencji, chcg wkroczyé w czas i przeznacze-
nie. Nle mozna — jak to czynil Platon — oddzieli¢
od siebie idei i egzystencji. Tak samo prawda nie
jest obecna raz na zawsze, lecz dazy do nowego i
konkretnego urzeczywistnienia, domagajgc sie zaw-
sze przy tym nowych ryzykownych przedsiewzieé.
Zasada powyzsza obowigzuje takie w obrebie teo-
logii, bowiem prawda chrzefcijaiska ma warto§é
jedynie jako prawda historyczna.

1. Der Protestantismus. Prinzip und Wirklichkeit, Stuttgart
1950, s. 196. cyt. za: Hans Zahrnt, Die Sache mit Gott,
S. 383,

2 Auf der Grenze, Stuttgart 1962, s. 197



Do stale nowych i doglebnych przemy$lefi pobu-
dzala Tillicha z jednej strony mitoé¢ do prawdy,
czyli eros, & z drugiej — milo§¢ do cztowieka, czyli
agape. Tg ostatnia miloécia obdarza Tillich w szcze-
g6lnosci tych ludzi. do ktéorych nie dociera juz zwia-
stowanie chrze$cijanskie, Tego , wspdlczesnego i au-
tonomicznego czlowieka” chce Tillich dosiegnaé
swym slowem. Zarzuca on Kofciolowi, Ze recytuje
stare pojecia i formuly. Uwaza, e kosScielna, a w
duzej mierze réwmiez biblijna terminologia, sg zbyt
odlegle od rzeczywistej sytuacji historycznej. W wy-
niku tego przecietne kazanie nie dociera juz do
czlowieka naszych czasow. Jak dlugo powolani
przedstawiciele zwiastowania koScielnego nie zdaja
sobie sprawy z tej sytuacji, tak dlugo uwaza Til-
lich ich prace za ,calkiem beznadziejng”?

Duig role odgrywa u niego problem jezyka. W
jednym z wykladéw mial sie wyrazi¢ kiedy$, ze za-
nim zdolasz uratowaé dusze, to najpierw musisz ura-
towaé pojecia. Wypowiadajac takie slowa, jak: Bég
1 Chrystus, Duch i Kosci6l, grzech i przebaczenie,
milo§¢ i nadzieja, Zycie wieczne i Kroélestwo Boze,
musimy si¢ na wstepie zapytaé, czy dotykaja one
glebi naszego bytu, czy maja nam jeszcze co§ do
powiedzenia w tym, co nas bezwarunkowo dotyczy.
Sam ze swej strony dal Tillich propozycje nowego
jezyka religijnego w wydanych przez siebie kaza-
niach i mowach religijnych.

Teologia Tillicha obraca si¢ w kregu pierwszego
i drugiego przykazania. Walczy ona o bosko$¢ Boga,
przeciw naduzywaniu Jego Imienia. Kiedy méwi on
o Bogu, to chetniej powiada o ,,samobycie”, ,mocy
bytu”, ,gruncie i sensie bytu” albo o ,glebi”, ,ab-
solucie”, ,tym, c¢o nieuwarunkowane”. WyrazZenia
powyZsze nie stanowia u Tillicha pojeé zastepczych,
lecz raczej klucz otwierajacy drzwi do najwiekszego
pojecia — Bég. Prawdziwa teologia musi spelniaé —
zdaniem Tillicha — zawsze dwa podstawowe warun-
ki: musi wyrazaé prawde postannictwa chrzeScijan-
skiego oraz wyrazanie to musi byé dostosowane do
obecnej sytuacji. Zadanie teologii okref§la on jako
»Stuzbe posrednika”, bowiem slowo teologia zawiera
w sobie poérednictwo pomiedzy misterium, kto-
rym jest theos a zrozumieniem, ktérym jest logos.

Teologie Tillicha mozna rozumieé¢ poniekad jako
prébe przezwyciezenia konfliktu pomiedzy teologia
liberalng XIX wieku, ktéra dazyla do miedozwolonej
syntezy pomiedzy Bogiem a §wiatem, a teologia dia-
lektyczng Karola Bartha, ktéra w trudnej do po-
konania diastazie radykalnie oddzielila od siebie
Boga i §wiat. Odrzucajge falsz i przyjmujac to co
stuszne, kroczy Tillich nowa — jak sam powiada —
»irzecia droga”. Celem jego filozoficznej teologii jest
synteza. W treSci oznacza to dla Tillicha ustawiczny
stosunek wzajemnego nakiadania sie na siebie chrze-
§cijafistwa i kultury.

Tematem swych teologicznych rozwazah czyni Til-
lich faktycznie calg rzeczywisto§é. Niemal wszyst-
kie dziedziny wiedzy wcigga on w zakres swego Sy-
stemu. W tym przedsiewzieciu chodzi mu o inter-
pretacje zmienionej rzeczywistoSei w nowej konfron-
tacji z nia wiary chrzeftijafiskiej. Tym samym
wskazal nam Tillich stanowisko swego systemu
my$§lowego, ze najwlaSciwszym okre§leniem wyraza-
jacym rozw6j jego my$li zyciowej jest pojecie gra-

2 Das Neue Sein. Religioese Reden II, Stuttgart 1959, s. 116.

nicy. ,Niemal w kaidym =zakresie przeznaczeniem
mym bylo staé pomiedzy dwoma mozliwoSciami eg-
zystencji, przy czym zadna z nich nie odpowiadnin
mi zupelnie i po stronie Zadnej z nich nie bylem w
stanie opowiedzieé sie ostatecznie” *, Poniewaz jego
stanowisko znajdowalo sie zawsze na granicy, dla-
tego tez, w przeciwienstwie do Karola Bartha czy
Rudolfa Bultmanna, nigdy nie stworzyl szkoly teo-
logicznej. Tillich nie byl przywo6deg szkoly, lecz
wiellkim nauczycielem, Jego mySli daly pocieszenie
wielu ludziom.

Metoda stosowana w filozoficznej teologii Tillicha
jest okre$lana przez niego samego jako ,metoda ko-
relacji” i opiera sie na stosunku pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem. Spotkanie pomiedzy Bogiem a czlo-
wiekiem oznacza co§ realnego dla obydwu stron: Bég
dziala, czlowiek reaguje na to, B6g znowu ze swej
strony dziala itd. Objawienie Boie zawiera stale w
sobie element obiektywny i subiektywny, ktorych nie
mozna od siebie oddzielié¢. Flement obiektywny polega
na tym, ze B6g sie objawia, subiektywny natomiast,
ze czlowiek przyjmuje to objawienie. O objawieniu
méwié mozna tylko wtedy, gdy zachodzi obiektywne
wydarzenie i subiektywne przyjecie. Subiektywng
strone objawienia -— akt przyjecia, Tillich nazywa
religia”. Bez religii nie ma objawienia. A zatem
nie ma czystego objawienia, bowiem jest ono zawsze
zabarwione przez religie stanowijca jego ,naczynie”.
Kazde miejsce Starego i Nowego Testamentu jest za-
razem objawieniem i religia. Wydarzenie, na jakim
opiera sie chrze$cijanstwo ma dwie sbrony: fakt Je-
zusa z Nazaretu i przyjecie tego faktu przez tych,
ktorzy uznali Go za Chrystusa. ChrzeScijainstwo nie
zrodzilo sie w momencie, kiedy urodzil sie czlowiek
— Jezus z Nazaretu, lecz kiedy jeden z Jego uczniéw
wyznal: ,ty§ jest Chrystus” (Mat. 16:16) i bedzie
ono tylko tak dlugo egzystowaé, jak dlugo istniejg
ludzie, ktorzy powtarzajg te wypowiedz W ten spo-
s6b stosunek pomiedzy Bogiem a czlowiekiem jest
korelacjgy ze strony religijnego przezycia. Ale korela-
cja jest réwniez stosunek pomigdzy Bogiem a czlo-
wiekiem ze strony poznania. Realizuje sie ona przez
wzajemny stosunek pomiedzy pytaniem a odpowie-
dzig. U Tillicha brzmi to nastgpujaco: Bég odpowia-
da na pytania czlowieka i pod wrazeniem odpowiedzi
Boga stawia czlowiek swoje pytania. Role posred-
nika pomiedzy pytajacym cziowiekiem a odpowiada-
jacym Bogiem spelnia teologia. Z powodu wzajemne-
go stosunku pytania i odpowiedzi mazywa Tillich
swoja teologie ,apologetyczng teologia”, rozumiejac
przez to, ze daje ona odpowiedzi na pytania.

Metode korelacji stosuje Tillich w swym najwiek-
szym dziele, ktére zatytulowal: ,Teologia systema-
tyczna”, Praca ta sklada sie z pieciu czeéci, z ktorych
kazda dzieli sie jeszcze na dwa odcinki. Pierwszy od-
cinek analizuje obecng sytuacje ludziky i wypracowu-
je pytania egzystencjalne, matomiast w drugim od-
cinku, jako odpowiedzi na nie, dawane sa symbole po-
stannictwa chrze§cijanskiego. Na pytanie o rozum ~-
odpowiedzig jest objawienie, na pytanie o byt —
Bdg, na pytanie o egzystencje — Chrystus, na pytanie
o zycie — Duch, na pytanie o historie¢ — Krdlestwo
Botze.

Tillich twierdzi, Zze nic nie charakteryzuje czlowie-
ka lepiej miz to, ze stawia pytania, bowiem fakt ten

¢ Auf der Grenze, s, 13,



odréznia go od wszystkich znanych nam istot. Czlo-
wiek jest bytem stawiajacym pytania o byt. Pytanie
0 to, co cziowieka bezwarunkowo obchodzi, o grunt
i sens wszelkiego bytu, nie jest wcale zwiazane z Zad-
na warstwa spoleczna, zadnym materialnym czy du-
chowym stanem posiadania. W swym <znanym kaza-
niu ,,0 glebi”s powiada Tillich, ze istnieja studiuja-
cy, kitérzy przyswoili sobie tre§é stu najznakomitszych
podrecanikéw historii §wiata, a ktorych- Zycie ducho-
we pozostaje tak plytkie jak niegdys, bowiem nigdy
nie postawili pytania o to, co ich bezpo$rednio doty-
e¢zy. Z drugiej strony istnieja prosci robotnicy, kto-
v7y dzien za dniem wykonujag mechaniczng prace
1 ktorzy pewnego dnia stawiaja sobie pytanie: co to
ma za sens, ze wykonuje te prace? Jakie ma ona
znaczenie dla mojego zycia? Jaki jest w ogole sens
mojego zycla?

Czlowiek — zdaniem Tillicha — egzystuje na gra-
nicy pomiedzy skonczonoscia a nieskonczonoscia.
W tym fakcie odzwierciedla sie zarazem jego nedza
i wielko§é. Jego mnedza polega na tym, ze jest on
skonczony, niedoskonaly, przemijajgcy, Smiertelny,
a jego wielko§é — ze wie o tym wszystkim, Upadek
w grzech — wedtug Tillicha — to przej$cie czlowie-
ka z ,esencji” do ,egzystencji”. Rozréznienie pomie-
dzy esencjg a egzystencja, pomiedzy $wiatem ,stwo-
rzoaym” a ,rzeczywistym” stanowi, wedlug jego wlas-
nych siéw, ,kregostup” jego calego systemu teologicz-
nego. PrzejScia czlowieka z esencji do egzystencji
nie nalezy przy tym pojmowa¢ historycznie, lecz egzy-
stencjalnie. Nie jest ono wydarzeniem w przestrzeni
1 czasie, nie jest ono pierwszym faktem w sensie
czasowym. Wynikiem przejScia czlowieka z esencji
do egzystencji jest ,,oddalenie”. ,Egzystencja” i ,,0d-
dalenie” — to synonimy. Egzystencja oznacza zawsze
oddalenie czlowieka od jego prawdziwego bytu,
1 tym samym zagrozZenie ze strony niebytu. Powo-
duje to lek i pytanie o byt.

Stan oddalenia w jakim egzystuje czlowiek oznacza
trojakie rozlaczenie: z gruntem bytu, ktéry jest po-
czgtkiem 1 celem mnaszego 2zycia, z nami samymi
i z naszym bliznim. To jest wlasnie to, co Biblia
nazywa ,grzechem”, Grzech jest stanem ontologicz-
nym, stanem oddalenia czlowieka od Boga. Grzech
to po prostu niewiara.

O tym oddaleniu czlowieka wie nie tylko wiara
chrze$cijanska. Pewne pojecie posiadaly o mim réw-
niez inne filozofie, Swiatopoglady i religie, Platon
i Budda, jak rowniez Karol Marks. Ale tylko dlate-
go, ze czlowiek jest oddalony od swego prawdziwego
bytu, moze on w ogoéle pytaé¢ o byt. Boég nie potrze-
buje pytaé, bowiem jest On nieskonczony i przebywa
z tamtej strony rozilamu pomigedzy esencjg i egzy-
stencja. Stworzenie pozaludzkie nie musi pyta¢ dla-
tego, ze mie zdaje sobie sprawy ze swej skonczonosci.
Jedynie czlowiek pyta, gdyz tylko on wie o swej
skoniczono$ci i oddaleniu od gruntu bytu. Mimo od-
dalenia od gruntu bytu, czlowiek nie uwolnit sie jesz-
cze od niego ,chociaz moze by sobie tego Zyczyl.

Kiedy czlowiek pyta o byt, to tym samym pyta
o0 moc stawiajacg opdr niebytowdi, ktébrym sa: grzech,
wina, bezsensowno$é, znikomoé¢ i Smieré. Te moc
bytu Tillich nazywa Bogiem. A wiec kazdy, kto przez
powierachnie rzeczywisto$ci przenika do glebi ze

5 por. ,Jednota'’ nr 9/1967.
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swym pytaniem o ostateczng rzeczywisto$é, o sens
i grunt wszelkiego bytu, ten — niezaleznie od tego,
czy zdaje sobie z tego sprawe, czy tez nie — pyta
o Boga: ,Ta nieskoniczona glebia i grunt wszelkiego
bytu ma na imie — Bog... Jezeli poznaliscie, ze Bog
— 2naczy glebia, to wiecie o Nim du2o’®. Zastgpie-
nie pojecia wysokosci przez pojecie ,glebi” oznacza
co$ wiecej niz tylko zmiane wyobrazenia przestrzen-
nego. ,,Glebia” Tillicha to ,,wymiar” rzeczywisto$ci.
Zmiana obrazu ma oznaczaé, ze pytajac o Boga nie
wolno spogladaé w wyimaginowane niebo, lecz nalezy
wniknaé glebiej we wlasnag egzystencje i jej stosu-
nek do egzystencji innego czlowieka. Wtedy w tej
glebi wyjdzie czlowiekowi na spotkanie rzeczywistosé
Boga jako grunt i sens wszelkiego bytu.

W stosunkach: Bég-czlowiex kroczy Tillich posred-
pia drogg pomiedzy mnadnaturalizmem a mnaturaliz-
mem, heteronomia a autonomig. Tillich nie dokcnuje
ani jak nadnaturalizm rozdzialu pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem, ani jak naturalizm zréwnania pomie-
dzy nimi. Wciaga on Boga i czlowieka we wzajein-
ny stosunek. B6g nie jest ani obok, ani ponad by-
tem, lecz On jest bytowi blizszy miz byt samemu
sobie. Widzimy zatem, ze podobnie jak w stosunkach:
Bog-§wiat, tak samo w stosunkach Bog-czlowiek,
kroczy Tillich tzw. ,trzecig droga”. Tej trzeciej dro-
dze Tillicha pomiedzy nadnaturalizmem a naturaliz-
mem odpowiada jego trzecia droga pomiedzy hetero-
nomia a autonomia. Stanowisko swoje okre§la on ja-
ko ,teonomig” i rozumie przez to, ze Bég jest wpraw-
dzie prawem | moca wszelkiego zycia, ale nie od
zewnatrz czy od goéry, tylko od wewmnatrz. Bog rzadzi
osobiscie bytem jako jego ostateczny grunt i sens.

Ten stosunek pomiedzy Bogiem a bytem decyduje
réwniez u Tillicha o sposobie i rodzaju méwienia
o Bogu. Uwaza on, ze 0 Bogu mozna méwié tylko
przy pomocy poérednich symbolicznych orzeczen.
Wiasciwie istnieje tylko jedno jedynie bezposredmie
i niesymboliczne .orzeczenie o Bogu, ze Bog jest ,sa-
mobytem”. Wszystkie inne konkretne wypowiedzi
o Bogu, o Jego osobie, o tym, ze jest Stwércg i Du-
chem, o Jego przymiotach — ze jest w posiadaniu mi-
losierdzia, milo$ci, wszechmocy i wszechwiedzy, o Je-
go dziataniach — ze stworzyl $§wiat i poslal swego
Syna — s3a orzeczeniami poérednimi, symbolicznymi.
Nie oznacza to bynajmniej, jakoby orzeczenia sym-
boliczne byly mniej prawdziwe od niesymbolicznych.
Przeto nie wolno nam méwié: ,tylko symbol”, lecz
raczej: ,,conajmniej symbol”. Zadaniem symboli jest
ochrona tajemnicy Bozej. Nie mozna ich jednak ro-
zumie¢ dostownie. Wiara, ktéra pojmuje symbole
doslownie, staje sie — zdaniem Tillicha — wiarg w
bozka. W symbolicznym moéwieniu o Bogu nie chodzi
0 pomniejszanie realnosci Boga, lecz o ochrone Jego
tajemnicy. Symboli mie mozna umyS§lnie wynalezé
i znowu porzucié¢, bowiem one ,rodzg sie i umierajg
jak zywe istoty”. Sad o zywotnoSci symboli nie na-
lezy do teologéw. Dokonuje on sie raczej w zyciu
Ko$ciola, w jego obrebie liturgicznym, kazaniu, nau-
czaniu, stosunku Ko$ciola ze $wiatem.

Sytuacje wspoOlczesnego czlowieka widzi Tillich
nastepujaco: czlowiek nie cierpi z powodu grzechu,
lecz z powodu bezsensommo$ci swego bytu. Nie prze-
raza go gniew Boga, lecz Jego nieobecno§é. Wspél-
czesny czlowiek, nie pyta o laskawego, lecz o rzeczy-
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wistego Boga. Podobnie jak we wszystkich epokach,
tak tez i dzisiaj chodzi o ponowmne zlaczenie czlowie-
ka z Bogiem. Ale to ponowne zjednoczenie nie moze
sie¢ tylko objawiaé¢ jako odpowiedZ na ograniczone
pytanie o wieczne zbawienie pojedynczej duszy. Musi
sie ono raczej objawia¢ jako odpowiedZ na o wiele
szersze, kosmiczne pytanie o nowe stworzenie, nowa
rzeczywisto§¢ i nowy byt.

W tym miejscu wylania sie u Tillicha po raz trzeci
pojecie bytu. Jezus jako Chrystus jest manifestacja
nowego bytu. Caly chrystologie Tillicha mozna ujaé
w jednym zdaniu Listu do Hebrajezykéw: ,,doSwiad-
czony we wszystkim, podobnie jak my, z wyjatkiem
grzechu” (4:15b). Oznacza to: poddanie sie pod egzy-
stencig i zarazem zwyciestwo nad egzystencjg.

,DoS$wiadczony we wszystkim podobnie jak my”
oznacza wlasnie poddanie sie¢ pod egzystencje. Jezus
— jak powiada Tillich — jest ,rzucony w egzysten-
cje”, znajduje sie w warunkach oddalenia pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem, On ma ,,0ograniczong wolnos¢”.
Nie jest On pewny swego sadu, nie jest chroniony
przed btedem, On jest ograniczony w swym dzialaniu.
W Jego zyciu spotykamy pokuse i strach, ubédstwo
i niepowodzenie, konflikt i $mieré. Kazidy obraz Je-
zusa, w ktorym brakuje tej ,zupelnej skonczonosci
Jezusa” jest obrazem niebiblijnym.

»Z wyjatkiem grzechu” oznacza zwyciestwo nad
egzystencjag. W warunkach egzystencji, w oddaleniu
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, Jezus, w przeci-
wienstwie do innych ludzi, pozostaje zwigzany z Bo-
giem. Bog i On stanowiag jedno$¢, dlatego tez jest
On jednofcia z samym soba i ze wspélczlowiekiem.
Jezus pokonal wszelka moc oddalenia. Wszystko, co
dzieje sie w Jego zyciu: Jego slowa, czyny, cierpie-
nia, zycie wewngtrzne — jest tylko dzialaniem Bozej
obecnosci w Nim i dlatego jest manifestacjg nowego
bytu. Taki jest wlasnie sens symbolu ,,Syn Bozy”.
Jest to obraz osobowego zycia poddanego pod egzy-
stencjalne oddalenie, w ktorym jednak to oddalenie
zostaje przezwyciezone. W ten spos6b zachowana zo-
staje niezlamana jedno$¢ z Bogiem. W ten sposéb
zlikwidowana zostaje przepasé pomiedzy esencjy
a egzystencja, pomiedzy prawdziwym a rzeczywistym
bytem. W tym miejscu rozpoczyna sie proces zbawie-
nia, ktéry jako uzdrawiajaca sila oddzialywa na

wszelka egzystencje, dzieki czemu stary uzdrowiony
byt staje sie nowym bytem.

Odpowiedz chrzescijanstwa na egzystencjalne py-
tanie naszych czaséw formuluje Tillich w nastepu-
jacy sposéb: ,,Gdyby zazqdano ode mnie, abym uijql
w dwoch stowach postannictwo chrzedcijanskie dla
naszych czaséw, to powiedziatbym zgodnie z Pawlem,
72 jest ono postannictwem o »nowym Stworzeniuc,
0 nowym bycie, o nowej rzeczywistoéci, ktora poja-
wita sie¢ wraz z pojawieniem sie Chrystusa.. Nie po-
winni§my sie zbytnio niepokoi¢ o religie chrzecijan-
skq, ani tez o stan Kosciotéw, o czionkow i dogmaty,
crganizacje i duchownych, kazania i sakramenty...
Tym, co nas ostatecznie obchodzi jest nowe stworze-
nie. Ono powinno byé nasza nieskonczong pasjq —
nieskonczong pasjg kazdej istoty ludzkiej. W ostatecz-
nym rozrachunku chodzi o to — i tylko o to. W po-
réwnaniu z tym nowym stworzeniem wszystko inne —
nawet pytanie: czy religia, czy zadna religia, czy
chrzescijanistwo, czy zadne chrzeScijanstwo — jest
bez znaczenia i ostatecznie niczym... najdojrzalszym
owocem poznania chrzescijanskiego jest zrozumienie,
2e chrzescijanstwo jako takie jest bez znaczenia...
Chrzescijafistwo mnie zwiastuje chrzescijanstwa, lecz
rowq rzeczywisto$é’?.

JUniwersalna interpretacje poslunnictwa o mowym
bycie czyni z Tillicha — powiada Hans Zahrnt —
prawdziwie ekumenicznego teologa, nie w geograficz-
nym, organizacyjnym czy nawet turystycznym tego
stowa znaczeniu, lecz w znaczeniu §cifle rzeczowym”8
Ten sam autor powiada dalej, ze Tilich szuka ,.eku-
menii”, tzn. nakierowania §wiata, z wszystkimi jego
zakresami Zycia, w §wiatlo nowego bytu, a tym sa-
mym szuka przezwyciezenia zawartej w nim tenden-
cji do rozdzialu i rozlamu. Dlatego jego teologia ma
do czynienia nie tylko z ,religia w wezszym sensie” —
wiarg, chrzefcijanstwem i Ko$ciolem, lecz tak samo
z ,religia w szerszym sensie” — a wiec ze spoleczen-
stwem, polityka, naukg, kulturag i sztuka. W wszelkich
formach przejawiania sie przezyé ludzkich szuka je-
go teologia wymiaru glebi, tego co ostateczne i nie-
uwarunkowane,

7 Das Neue Sein, op. eit.,, s. 23n, por. te:: ,Brzemie re-
ligii’”* Jednota nr 11/1967.
¢ Hans Zahrnt, op. cit., s. 423

AKADEMIA

ANDRZEJ WOJTOWICZ

Publicystyka uprawiana obecnie w czaso-
pismach protestanckich na ogé! unika
krytycznego spojrzenia na pewne zjawiska zy-
cia religijno-spolecznego danej spolecznosci
wyznaniowej. W ogdle malo sie pisze lub w
oglle sie nie pisze na tematy zwigzane z ru-
chem ekumenicznym w Polsce, brak réwniez
pelnej informacji o wydarzeniach w poszcze-
golnych Koéciolach. Tu i éwdzie przeciekaja
jakie$ informacje, jednakze jest to niepropor-
cionalnie malo w_stosunku do istniejacego za-
potrzebowania. Charakterystyczng cecha pra-
wie wszystkich czasopism jest to, Ze tong one
w morzu historii. Zadna chyba ze spolecznosci
religijnych nie jest tak wpatrzona w historie
swego Kosciola, jak protestanci. Oczywiscie i
dla historii, a zwlaszcza dla pieknych kart hi-
storii protestantyzmu w Polsce, powinno sie
mie¢ szacunek i uznanie. Ale przeszto$é powin-
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na nas inspirowaé¢ do tworzenia nowych kart
historii, by wspolczesny Kosciol nie kryl sie
w cieniu swych przodkéw. Pod wzgledem kry-
tyki polityki Kosciola o wiele dalej zaszli pu-
blicysci katolicey, o ktorych to czasami sie¢ mo-
wi, ze w dzialaniu maja zwigzane rece przez
model obecnego Kkatolicyzmu polskiego. Ale
rownoczesnie panuje ogoélne przekonanie, Ze
mimo ,,zwigzanych rak* publicysci katoliccy
majg ostre pidra, gdyz jak juz wspomniano, sg
bardziei krytyczni niz my i swoje uwagi wy-
powiadaiag glosno. Warto tu zwréci¢é uwage
cho¢by na ciekawa dyskusje na temat progra-
mu nauczania i wychowania w katolickich se-
minariach duchownych. Dyskusja ta, prowa-
dzona na lamach ,,Tygodnika Powszechnego
i ,,Wiezi“, dostarczvla sporo ciekawego mate-
rialu. ,, Tygodnik Powszechny‘ uchodzi za pis-
mo S$cisle powigzane z episkopatem Kosciola
rzymskiego. Glosy w dyskusji, ktore zostaly
opublikowane ma jego lamach byly jednak bar-
dzo krytyczne wobec obecnego stanu nauczania
i wychowania w seminariach katolickich.

Wiele ciekawych myvsli na ten temat publi-
kowal miesiecznik , Wiez“, ktéry znany jest ze
swego zaangazowania w zmiany, jakie obecnie
zachodza w katolicyzmie polskim.

Nie bez powodu wymienia sie tu przyklad
krytyezneij dyskusii wokol seminariow duchow-
nych w Polsce, gdyz artykul ten bedzie zajmo-
watl sie kilku uwagami na temat placéwki nau-
kowo-dydaktycznej — ktora co prawda nie jest
seminarium duchownym, ale zalozenia i cele
jei sa w wielu punktach zbiezne — Chrzesci-
janiskiej Akademii Teologicznej. Impulsem po-
budzajagecym do napisania tego artykulu byla
ciekawa dyskusja na temat seminariow kato-
lickich, ale niezaleznie od tego problem Aks-
demii wymaga poruszenia i przedyskutowania.

Pan Zbigniew Wierszylowski w ankiecie
JJednoty“, przeprowadzonej z okazji 10-lecia
pisma, zwraca uwage gronu redakcyinemu na
zbyt skromne informacje o zyciu ChAT, a je-
go zdaniem Akademia to przyszbosé. Innym
bodZcem byl rozpoczynajacy sie nowy rok aka-
demicki, i jak stwierdzono na inauguracii, juz
czternasty w historii Chrzescijanskiej Akade-
mii Teologicznei jako samodzielnej uczelni
wvyzszei, bedacej kontynuacia bylego Wydzialu
Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszaw-
skiego.

Wylaniaja sie trzy istotne sprawy, ktére rzu-
tuja na charakter uczelni, a mianowicie: mate-
rial wykladowy, zycie ,,eckumeniczne* oraz za-
gadnienie absolwentéw.

Uczelnie teologiczne w ukladaniu swych
programéw staia przed trudng decyzja wybo-
ru. Teologia bowiem nalezy do nauk humani-
styeznych, a wiec program wydzialéw teolo-
gicznych winnien bvé tak skonstruowany, by
oprécz czysto teologicznych przedmiotéw obej-
mowal historie Koéciola, filozofie, socjologie,
psychologie — tak potrzebna przyszlym dusz-
pasterzom, no i oczywiscie jezyki, i to zaréwno
nowozytne, iak i lacine, greke i hebrajski. Gdy
do tego dolozymv przedmioty par excellence
teologiczne, to uzbiera sie razem niemale pen-
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sum, ktore student musi pokonaé podczas stu-
diéw. Kiérym z tych przedmiotow poswiecié
wiecej czasu i uwagi, a ktérym mniej? Jakie
zachowaé proporcje w nauczaniu? O tym decy-
dowaé powinna uczelnia, ukladajagc program
studiow.

Wykladajae przedmioty teologiczne mozna
do tego podej$é dwojako: zachowawczo, tzn.
wykladajgec wg tradycyinego programu studiéw
teologicznych, ktéry na dobre uksztaltowal sie
w polowie XIX wieku, albo tez mozna prowa-
dzi¢ studium teologii wg nowszego programu,
ktéry — saczegolnie w dziedzinie wiedzy no-
wotestamentowej i teologii systematycznej —
uwzglednia caly dorobek nauki teologicznej
XX w. Do tego dochodza jeszcze caltkiem no-
we zagadnieia, ktére dopiero przed paroma
laty calkowicie sie wykrystalizowaly i trakto-
wane sg serio. Jest to tzw. teologia ekume-
niczna, albo szerzei — ruch ekumeniczny zaj-
mujacy sie réznymi problemami zaréwno na
odcinku teologicznym, jak i na inmych plasz-
czyznach.

Odnos$nie do rodzimeij uczelni utarla sie opi-
nia, ze kroczy ona, i to do§¢ zdecydowanym
krokiem, po pierwszej drodze — zachowawcze-
go profilu nauczania teologicznego. Wnioskowaé
by z tego nalezalo, Ze mv$l teologiczna, zawar-
ta we wspblczesnych kierunkach teologii pro-
testanckiej ostatnich lat, nie jest tu brana wca-
le pod uwage, a jefli tak, to minimalnie. Kto$
moze powiedzieé: po co jeszcze tym sie zaj-
mowacé¢? Inny stwierdzi. ze wspolczesna egze-
geza czesto szkodzi praktyeznej stuzbie w Kos-
ciele. Takie glosy slyszy sie obecnie coraz cze-
Sciei 1 niewatpliwie wiele jest w nich racji.

Jednakze studium teologii istnieje m. in. i
po to, aby orientowaé przyszlych adeptéw sta-
nu duchownego w aktualnej sytuaciji teologii
w szerokim $wiecie. Mozna sie nie zgadzaé z
pogladami Tillicha, Bultmanna, Niebuhra czy
innych, ale nalezy te poglady wykladaé. Nie-
wiele mozna sie réwniez dowiedzie¢ w ChAT
o teologii Karola Bartha, ktérv nie nalezy do
rewolucionistéw w Xosciele. Teologia i mysl
Bonhoeffera obiegly caly $wiat teologiczny i
kofcielny, dziela jego wydano niemalze we
wszystkich wazniejszych jezykach swiata, na-
wet po japonisku, a u nas o Bonhoefferze ci-
cho. Niektére czasopisma co§ o nim pisza, ale
to malo, stanowczo za malo.

Przywyklismy méwié, ze teologia protestanc-
ka wywprzedzila teologie katolicka wykladang
w uniwersytetach katolickich. Niestety, tego
twierdzenia nie da zastosowaé sie w Polsce.
Tutaj jest raczei na odwrét — wlasnie na ka-
tolickich wydzialach teologicznych uwzglednio-
na jest, i to do§é powaznie, mvél czolowych
wspolczesnych protestanckich teologéw. Swiad-
czg o tym rdézne publikacie, ktére wychodza
spod piér teologéw katolickich, publikowane
zaréwno w czasopismach naukowych. iak i w
miesiecznikach takich jak ,,Znak®, ,Wiez® czy
w ,,Tygodniku Powszechnym*. Natomiast pra-
sa protestancka pozostala na tym odcinku da-
leko w tyle.



Ktos kiedys$ powiedzial, ze trudno to wszyst-
ko ,zmies$ci¢“ w programie czterech lat stu-
diow. Moze i racja. Dlatego tez z wielka rado-
§cig powitano decyzje przedluzenia studiow w
ChAT z lat czterech do pieciu. Dodatkowy
rok to bardzo duzo w programie studiow. Mlod-
si pracownicy naukowi ChAT spodziewali sie
wreszcie utworzenia, od dawna oczekiwanego,
instytutu ekumenicznego, ktéry prowadzilby
badania nad wspolczesnym ruchem ekumenicz-
nym. prace badawcze na temat ruchu ekume-
nicznego ma naszym ‘wlasnym, polskim pod-
worku. Niestety, inicjatywa ta do dzi§ nie zo-
stala zrealizowana.

Chrzescijanska Akademia Teologiczna jest do
tego wlasciwie dwustronnie zobowigzana. Kaz-
da uczelnia teologiczna winna zajmowa? sie
tymi zagadnieniami, gdyz przygotowuje przy-
szlych potencijalnych dzialaczy tego ruchu. Od
uczelni wiec zalezy, czy zdola wzbudzi¢ zain-
teresowanie mlodych teologow dla idei eku-
menizmu. Od uczelni zalezy, czy opuszczajacy
mury Akademii mlodzi teologowie naprawde
szczerze oddani bedg krzewieniu tej idei, czy
tez traktowaé ja beda jako zlo konieczne, jako
ostatecznosé.

ChAT jest kuznia przyszlych pastorow i ksie-
zy, ktorzy za kilka lat przejma prace w para-
fiach. Od ich postawy bedzie zalezalo wspoliy-
cie poszczegolnych wyznan, Oddzialywanie du-
chownego na zbdér jest ciagle jeszcze bardzo
duze. Dlatego tez powodzenie kazdej mysli eku-
menicznei zalezy wlasnie od tego najmniej-
szego ogniwa, jakim jest zbor, parafia. Coz
z tego, ze ,gora‘ uchwala petycije, zobowiaza-
nia, gdy ,,d6l* nie jest przekonany o ich slusz-
noéci.

Poza tym we wszystkich akcjach ekumenicz-
nych mamy do czynienia z bardzo istetnym
faktem. Zadna instytucia ekumeniczna — czy
to SRK, czy regionalne rady ekumeniczne —
nie ma prawa niczego zleci¢ do wykonania;
moze tylko prosié o wprowadzenie w zycie tei,
czy innej idei. Dlatego tak bardzo wazna spra-
w3a jest umiejethe wychowanie studentéw teo-
logii wlasnie w duchu ekumenicznym. Nie
tudZimy sie, ze ten, kto sie tego nie nauczyl w
Akademii, nagle w praktycznej pracy w powie-
rzoneji mu placéwce stanie sie czolowym eku-
menisty.

Akademia jest dodatkowo zobowiszana do
ksztalcenia przyszlych duchownych w takim
wlasnie duchu, gdyz bierze udzial w pracach
Polskiei Rady Ekumenicznej. Tak wiec to bez-
podrednie powigzanie z Radg powinno byé do-
datkowym bodZcem i zobowigzaniem dla Aka-
demii, by absolwentéw swych wychowywala
na szczerych szermierzy sprawy ekumenicznej.

Spéijrzmy jak to wyglada w praktyce. ChAT
grupuje studentéw z wszystkich Koscioléw
czlonkowskich Polskiei Rady Ekumenicznej,
a takze ksztalci przyszltych kaznodziejow Kos-
ciola Adwentystéw, ktory nie jest czlonkiem
Rady. Tak wiec, biorac .na optvke“. warunki
do ekumenii wymarzone. Drugiej takiej uczel-
ni nie ma w Europie, a moze i w $wiecie.

Takie zgrupowanie reprezentantéw rdznych
wyznan wecale jednak nie musi by¢é dowodem
szczerego wspodlzycia ekumenicznego. Na po-
parcie takiego twierdzenia mozna daé¢ szereg
dowodow, poczawszy od programu studiow po-
szczegdlnych sekcii, a na codziennej modlitwie
skonczywszy. Tak — na modlitwie. Trudno
zrozumieé, dlaczego studencka rodzina ekume-
niczna do dzi§ nie ma wspdlnych modlitw po-

rannych i wieczornych. Kazdy osobno — sta-
rokatolicy wczesniej, protestanci podZniej. A
wérdd protestantow — podzial na sekcje wy-
znaniowe.

Doprawdy, czy tak trudno jest opracowac
jedna ekumeniczng forme wspolnych modlitw
dla wszystkich? Ponoé¢ byly takie inicjatywy
w poczatkowej fazie organizacii, ale gdy uczel-
nia wkroczyla w czternasty rok istnienia, a
przez ten czas ruch ekumeniczny zrobil szalo-
ne postepy, w Akademii uczyniono krok wistecz.
Podzial, ktory zarysowuje sie juz rano przy
modlitwie, trwa cala studencka dobe i przeja-
wia sie w roznych formach. Nie moze wiec by¢
powodem dumy sam fakt istnienia uczelni,
ktora skupia pod jednym dachem studenidow
wszystkich wyznan poza rzymskim, jesli taki
jei charakter wynika poniekad wylgcznie z sy-
tuacji, jaka zaistniala. Wiadomo, ze w Polsce
jest tvlko jedna uczelnia, ktérej zadaniem jest
ksztalci¢ duchownych Koécioléw mniejszoscio-
wych. Powdd uzasadnionej dumy istnialby
wtedy, gdyby uczelnia taka, korzystajac z cha-
rakteru instytucii ekumenicznej, mogla przez
swe oddzialywanie wytworzy¢ podstawy teo-
retyczne ruchu ekumenicznego i pieknie je rea-
lizowaé praktyecznie na co dzien w swych mu-
rach. W aktualnej svtuacii, wydaie sie, ze nie
mozna sie spodziewaé, by mury Akademii opu-
szczali przyszli ekumenisci.

Skonczyl ChAT i co dalej? To pytanie sta-
wia sobie wiele 0séb, tak studentéw, jak i tych,
ktérzy interesuig sie uczelnia chylicka.

Uczelnia nastawiona jest na ksztalcenie przy-
szlych duchownych i raczej unika sie przyj-
mowania ludzi, ktérzy na poczatku studiow
zadeklaruja cheé tylko studiowania, bez kon-
sekwencii praktycznei pracy duszpasterskiei w
Kosciele.

Czyv to jest dobrze? Na to pytanie zapewne
wielu daloby odpowiedz przeczgcag. Tym bar-
dziei, ze 'w Kosciolach protestanckich rola
Swieckich jest bardzo duza, a obecnie, gdy na
wszystkich wazniejszych konferencjach teolo-
gicznych i ekumenicznych obok duchownych
zasiadaijg §wieccy, ta rola jeszcze wzrasta. Wy-
kazala to chociazby genewska konferencja
.Koscidl i spoleczenistwo’‘, ktéra odbyla sie w
1966 roku, i w ktérei wiekszos$¢ uczestnikow
stanowili wlasnie $wieccy. Zyjemy w okresie
tzw. teologii laikatu. Jeden z teologéw — prof.
Kramer w ksiazce pod tym wlasnie tytulem
okreslil swieckich jako ..zamrozony kredyt Ko-
§ciola®, gdyz zbyt dluge Kosciél byl Kodcio-
lem pastoréw, a doijrzalo§é laikéw byla zbyt
mata. Od momentu, gdy $wiat stal sie ,,pelno-
letni“, jak méwi Bonhoeffer, wystapilo réwniez
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zapotrzebowanie na ,,petnoletnich4 laikow. 1
powinna zmierzac
praca w Chrzescijanskiej Akademii Teologicz-
nej. W Polsce odczuwa sie duzy brak sSwiec-
kich z teologicznym wyksztatceniem, brak ten
szczegOlnie daje sie zauwazy¢ w Kosciotach
protestanckich, w ktorych praktycznie nie ist-
nieje Srodowisko ludzi $wieckich, rozeznanych
dogtebnie w zagadnieniach teologicznych. Pra-
cy dla nich w Kosciotach jest dos¢, jesli na
serio traktuje sie rozwoj ruchu ekumeniczne-

wiasnie w tym Kkierunku

go. Dlatego tez w przysztosci Akademie powin-
ni opuszcza¢ rowniez ludzie Swieccy, ktorzy

KSIADZ SUPERINTENDENT JAN NIEWIECZERZAL

Doktorem honoris causa Fakultetu Teologii

Ewangelickiej

Decyzja Rady Wydziatlu Teologii
Ewangelickiej im. Jana Amosa Ko-
menskiego w Pradze Czeskiej, w
dniu 23 listopada 1967 r. przyzna-
ny zostal doktorat honorowy teo-
logii  superintendentowi Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w Pol-
sce i prezesowi Polskiej Rady Eku-
menicznej — KS. JANOWI NIE-
WIECZERZALOWI.

Uroczysto$¢ promocji miata miej-
sce w auli Wydziatu, w Domu Ja-
na Husa w Pradze, w obecnosci

licznie zebranych gosci, wsrdd kto-
rych znajdowali sie m. in. przed-
stawiciele Wiadz CSRS, Minister-
stwa Kultury i Informacji, Amba-
sady PRL w Czechostowacji, Pol-
skiej Rady Ekumenicznej w 0so0-
bach ks. bpa Andrzeja Wantuly
i ks. bpa Tadeusza Majewskiego,
Czechostowackiej Rady Kosciotow,
Konsystorza Kosciota Ewangelicko-
Reformowanego w Polsce z pre-
zesem prof. dr Zofig Lejmbach,
Chrzedcijaniskiej Akademii Teolo-
gicznej w osobach ks. doc. dr Je-
rzego Klingera — prorektora i ks.
doc. dr W.itolda Benedyktowicza,
cztonkowie  Praskiej Konferencji
Pokojowej z ks. prof. dr J. Hro-
madka na czele i w. in.
Oficjalnych delegatow, gosci i
przyjaciot polskich, czeskich i sto-
wackich serdecznie powitat w imie-
niu Rady Wydziatlu dziekan Fakul-
tetu im. J. A. Komenskiego — ks.
prof. dr J. B. Soudek. Ks. prof. dr
Milos Bi¢ — jako referent — przed-
stawit zastugi ks. sup. Jana Nie-
wieczerzata w pracy dla Kosciota
i uzasadnit motywy, jakie kierowa-
ty Wydziatem Teologii przy po-
dejmowaniu decyzji przyznania za-
szczytnego  wyrdznienia  superin-
tendentowi Kosciota reformowane-
go w Polsce. Prof. Bi¢ powiedziat
m. in.: ,,Praca Kks. superintendenta
Niewieczerzata wykracza daleko
poza granice jego wiasnego Koscio-
fa, i dlatego Rada Wydziatlu Teolo-
gii postanowita mu nada¢ tytut
doktora honorowego teologii za

LOCHMAN DO-
DOKTOR-

KS. PROE. DR J. M.
KONUJE AKTU PROMOCIJI
SKIEJ

byliby sitag oddziatywujaca na prace poszczegol-
nych Kosciotow. Pod tym wzgledem niejakie
do$wiadczenie posiada Kosciot katolicki, kto-
ry ma wsérdd swych wyznawcéw cale za-stepy
ludzi $wieckich, zaangazowanych w przemiany
katolicyzmu w Polsce. Jednym z przykiadow
takiej postawy jest prasa katolicka w Polsce.
Moze i duchowni wolg sami decydowaé o wszy-
stkim w Kosciele, bez ,,zbednego* partnerstwa
Swieckich, ale m.in. po to przeciez byla Re-
formacja, aby swieccy nie milczeli w Kosciele.

Andrzej Wojtowicz

Pradze

dziatalno$¢ w trzech dziedzinach:
na stanowisku superintendenta Ko-
Sciota Ewangelicko-Reformowane-
go w Polsce, w szerokiej i rzetel-
nie spetnianej pracy ekumenicznej
na stanowisku prezesa Polskiej Ra-
dy Ekumenicznej, i wreszcie po
trzecie, w uznaniu Jego zastug w
pracy nad rozpowszechnianiem idei
pokoju. Dzisiaj nie istnieje nic ta-
kiego w S$wiecie, co bezposrednio
nie dotyczytoby Kosciota, ale naj-
wazniejszg sprawg, ktora tgczy nas
we wspolnym dziataniu jest walka
0 pokdéj na Swiecie i pokoj dla
Swiata. | w te dziedzine Brat Su-
perintendent wiozyt wiele pracy i
serca. Jest czionkiem Komitetu
Obroricéw Pokoju, uczestniczy w
pracach Frontu Jedno$ci Narodu,
aktywnie wspotdziata w pracach
Chrzescijanskiej Konferencji Poko-
jowej w Pradze”.

Aktu promocji dokonat prodzie-
kan Wydziatlu im. J. A. Komen-
skiego — ks. prof. dr J. M. Loch-
man, wreczajagc promowanemu od-
powiedni dokument i zawieszajac
na szyi tancuch doktorski — sym-
bol nadanej godnosci. W zyczeniach
1 gratulacjach skltadanych Dokto-
rantowi przewijata sie czesto mysl,
ze zaszczytne wyrdznienie jakiego
dostgpit jest jeszcze jednym mo-
mentem wzbogacajgcym karty hi-
storii przyjazni obu narodéw —
polskiego i  czesko-stow”ackiego,
przyjazni, ktéra przetrwala ciezkie
préby i doswiadczenia, przetrwata
czasy, w ktdérych usitowano wzno-
si¢ mury miedzy tymi krajami, ale
nie zniszczono ducha narodéw, tak
sobie bliskich kulturowo, jezykowo
i historycznie.



Obszerne fragmenty wyktadu do-

ktorskiego, zatytutowanego ,,O re-
formacyjnych stosunkach polsko-
czeskich i naszych zadaniach na

przysztosé”, ks. sup. J. Niewiecze-
rzat wygtosit w jezyku czeskim. W
koncowej czesci referatu powie-
dziat: ,,..Z najwiekszym uznaniem
mys$le o tych ludziach, ktérzy dzi-
siaj dziatajg na rzecz zblizenia po-
miedzy narodami. Oddaje hotd
cztowiekowi, ktory wokdt sprawy
pokojowego wspdtzycia ras, naro-
doéw i panstw potrafit skupi¢ wie-
lu ludzi dobrej woli, i ktérego pra-
ca w tej dziedzinie juz przynosi
rezultaty. Oddaje hotd ks. prof. dr
J. L. Hromadce i mam nadzieje,
ze i na tym polu nasze wspoélne
dziatanie przyniesie efekty”.

Po referacie gtos zabral przed-
stawiciel Ministrestwa Kultury i
Informacji CSRS, pan J. Hruza,
ktory pogratulowat wyréznienia i
wreczyt ks. Niewieczerzatowi upo-
minek — wydanie tacinskie dzieta
J. A. Komernskiego ,,Opera Didac-
tica Omnia”.  Nastepnie kolejno
przemawiali: ks. dr Nowak — pa-
triarcha Kosciota Czechostowackie-
go i prezes Czechostowackiej Rady
Kosciotéw, ks. dr V. Hajek —

KS. SUP. JAN NIEWIECZERZAL WY-
GLASZA WYKELAD DOKTORSKI ,0 RE-
FORMACYJNYCH STOSUNKACH POL-
SKO-CZESKICH I NASZYCH ZADA-
NIACH NA PRZYSZLOSC®“. PIERWSZY
Z LEWEJ KS. PROF. DR J. L. HRO-
MADKA

zwierzchnik Czeskobraterskiego Ko-
sciola Ewangelickiego, ks. doc. dr
Jerzy Klinger — prorektor Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej, ks.
biskup prof. dr Andrzej Wantuta—

PROF. DR ZOFIA LEJMBACH, PREZES
KONSYSTORZA KOSCIOtLA EWANGE-
LICKO-REFORMOWANEGO, PRZEKA-
ZUJE DZIEKANOWI WYDZIALU TEO-
LOGII EWANGELICKIEJ W PRADZE
KS. PROF. DR J. B. SOUCKOWI MI-
KROFILMY BIBtLII BRZESKIEJ

wiceprezes PRE.  Prof. dr Zofia

Lejmbach — prezes Konsystorza
Kosciota Ewangelicko-Reformowa-
nego w Polsce ziozyla na rece
dziekana prof. dr J. B. Soucka

dar od swego Kosciota — mikrofilm
Biblii Brzeskiej.

W godzinach popotudniowych od-
byt sie uroczysty obiad, a wieczo-
rem nastapito spotkanie z przed-
stawicielami witadz panstwowych
CSRS i Ministerstwa Kultury. Pod-
czas pobytu w Pradze ks. sup. Jan
Niewieczerzat zlozyt wizyte amba-
sadorowi PRL w Czechostowacji,
panu Janiurkowi.

Na szczegdlne podkreSlenie za-
stuguje atmosfera, w jakiej odby-
wata sie uroczysto$¢ promocji. Pro-
stota, serdeczno$¢ i zwykla przy-
jazh raz jeszcze mogly dojs¢ do
glosu i da¢ wyraz tej oczywistej
prawdzie, ze wt#asnie braterstwo
jest uczuciem najbardziej bliskim
naturze ludzkiej.

B. S.



NYBORG V

ORGANIZACJA

dniach 29 wrzeSnia — 5 pazdziernika br. w
Portschach (Austria) odbyla sie pigta z kolei
Konferencja Ko$ciolow Europe skich (KEK), zwana
,.Nybog V”. Wzielo w niej udzial 93 delegatéw euro-
pejskich Kosciolow chrze§cijanskich, 26 delegatow
zwigzkéw i korporacji chrzescijanskich, 7 obserwato-
réow, 38 doradcow, prezydium i komitet doradczy KEK
oraz zaproszeni goscie — razem ok. 180 oséb z 23 kra-
jow Europy. Uczestnicy KEK ,Nyborg V” reprezen-
towali 83 Ko§cioly europejskie, w tym: 6 Kosciolow
z Czechostowacji, 4 Ko§cioly z Francji, 11 Kosciolow
z Niemiec, 6 Koécioléw z Holandii, 4 KoScioly z Wloch,
7 KoSciolow z Polski, 2 Koscioly z Hiszpanii, 5 Kos-
ciolow ze Szwecji i Koscioly ze Zwigzku Radzieckiego.
Wsro6d obserwatoréw znalezli sie trzej obserwato-
rzy Watykanu: Msgr J. Fr. Arrighi z Sekretariatu do
Spraw Jedno$ci, Dr Werner Becker z Lipska (NRD)
i Dr Karol Kranner z Klagenfurtu (Austria). Nadto byt
obecny obserwator Ortodoksyjnego Kosciola Ormian-
skiego z Awustrii, obserwator kwakrow z Austrii, ob-
serwator Ortodoksyjnego KoS$ciola Bulgarii i delegat
Ortodoksyjnego Koéciota Serbskiego z Jugostawii.
Porzacdek obrad KEK przewidywal, poza plenarny
sesja wstepng, 11 sesji plenarnych oraz sesje grup
roboczych, ‘posiedzenia komitetéw, pieé¢ studiéw bib-
lijnych, nakozenstwa, wywiady prasowe itp. Warto
zauwazy¢, ze nabozenstwo inauguracyjne KEK (cku-
meniczne) odbylo sie w rzymskokatolickim kosSciele
w Pértschach, a w sesji wstepnej KEK wzial udzial
miejscowy biskup-ordynariusz Kosciola rzymskoka-
tolickiego — Josef Kostner. Obradom Konferencji
przewodniczyli na zmiane: Dr Egbert Emmen z Ko§-
ciota Reformowanego w Holandii, Etienne Jung z Ko$-
ciola Augsburskiego Alzacji i Lotaryngii we Francji,
oraz metropolita Nikolae z Koéciola Ortodoksyjnego
w Rumunii.

TEMATYKA

Gléwna tematyka KEK ,Nyborg V" wywodzila
sie z referatu Dra W. A. Visser’t Hoofta pt. ,Dienen
und Versohnen” (Stuzba i pojednanie). Tematyke te¢
w poszczegdlnych aspektach zyciowych sytuacji we
wspoélezesnym swiecie poglebiono za pcemoca pracy
pieciu Komisji Robcczych, ktére dziataty pod naste-
pujgcymi nazwami:

I Stuizba pojednania we wspélezesnym Swiecie
II Ustréj i ksz‘alt Kosciola w najblizszych 10 latach
111 Chrz2§cijanin a nowcezesna technika
IV Chrze$cijanin-ocbywatel a panstwo
V Kosciol — Panstwa — Spoleczens .wo

Wynikiem prac Komisji byly propozycje przedlo-
7cne Plenum do dyskusji i aprobaty.

Stwierdzono zgodnie, ze:

Chrzcécijaninem jest nie tylko czlowiek ochrzczo-
ny, przyz-ajacy sie w jaki§ niecokreéSlony sposéb do
Chrysiusa, przyvznajacy s'e od cz:zsu do czasu, a na-
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wet gloszacy Ewangelie Chrystusa — lecz czlowiek

zyjacy stale wedlug zasad Chrystusa zawartych w

Ewangelii, wprowadzajacy zasady wiary w zycie, w

czyn.

Chrzescijanin ma obowigzek — plynagcy z wiary
w Chrystusa — regulowaé cale swe Zycie indywidual-
ne, rodzinne i spoleczne wedlug zasad Ewangelii —
myéleé, pragnac, méwié, dziala¢ — tak jak to czynit
Chrystus, chrzescijanin jest bowiem na§ladowca
Chrystusa. ,,My chcemy — glosil referat Visser't
Hoofta — powiedzie¢ i naszym Kosciotom, i §wiatu,
ze Kosci6l istnieje w tym celu, aby stuzyl i prowadzit
do pojednania”.

Chrzescijanin 2yje w okre$§lonych warunkach his-
torycznych, geograficznych, spotecznych i politycz-
nych; jest czlonkiem okre§lonej spotecznoéci ziemskiej
— Jjest obywatelem okre§lonego panstwa, Jako oby-
watel ma z tego tytulu wszystkie prawa, jakie pan-
stwo obywatelowi gwarantuje, a szczegélnie prawo
wolnosci sumienia i wyznania, prawo do praktyk reli-
gijnych, prawo gloszenia Ewangelii w swoim $rodo-
wisku,

ChrzesScijanin jako obywatel okre$lonego panstwa
ma obowigzek wykonywal¢ wszelkie obowigzki nato-
2one nan przez panstwo. Powinien sie staraé¢ wykony-
wa¢é je w sposéb doskonaly, nie tylko na zasadzie ra-
cji stanu, ale takze z pobudek religijnych.

Spoleczenstwa nowoczesne nie sg w swej struk-
turze jednorodne. Dlatego chrzescijanin spotyka si2
na codziei z niechrze§cijaninem. Ich wzajemny sto-
sunek nie moze by¢ prawidlowy, wolny od konfliktow,
a w konsekwencji od szkéd dla spoleczenstwa i pan-
stwa, jeSli nie bedzie oparty na zasadzie tclerancji, jak
najglebszego poszanowania wzajemnych przekonan,
$wiadomosci wspélnego spotecznego celu i wspotodpo-
wiedzialnoéci za to, co sie dzieje na §wiecie. Chrzesci-
janie i niechrze$cijanie muszg by¢ czynni ,aktywni w
dziele ksztaltowania spoleczenstwa, poniewaz w dzi-
siejszym Swiecie nie ma dla obywateli egzystencji
apolitycznej.

Przed Zgromadzeniemm KEK wydano 40-stronico-
wg broszurke pt. ,Dienen und Versdhnen — Die Auf-
gabe der Europidischen Kirchen heute”. Ta broszurka
dostarczyla materialu i watkéw dyskusyjnych za-
réwno na Plenum, jak w komisjach roboczych, jak
wreszeie i miedzy delegatami oraz delegacjami w ku-
luarach. Wazniejsze tematy, jakie zostaly poruszone
w dyskusjach byly nastepujiace:

— Ewangelia wymaga od chrzescijan na dzi§ huma-
nizmu wspoétzycia. Nie tylko chrzescijan stworzyt
Bo6g, ale i niechrzaécijan - stad obowigzek bra-
terstwa na codzien, Tymczasem zamiast braterstwa
daje sie zauwazyé wrogosé miedzy chrze§cijanami.
Je§li chrystianizm samych chrze$cijan nie jedno-
czy — to jaka on ma wartosé twoérczg, jednoczaca
dla $wiata pozachrzescijanskiego.

— Niemcy bardzo czesto méwili o pokucie, o winie:
musimy pokutowaé¢ za Europe. Wschéd odpowia-
dal: idea pokuty zlaczona jest z poczuciem winy;
chrzeS$cijanska rzeczg jest pokutowa¢, ale chrzesci.
janie nie majg obowigzku pokutowaé za grzechy
nie popelnione. Wina nie na wszystkich cigzy w
jednakowym stopniu.

— Przy omawianiu §rodkéw masowego przekazu my-
$li zwrdcono uwage na naduzywanie tych $rod-



kéw dla celow dezorientacji, zlej lub fatszywej in-

formacji — rowniez w politycznym sensie.

— Omawiajgc sytuacje religijng w Hiszpanii stwier-
dzono, ze nie ma tam swobody religijnej — jest je-
dynie wolno$¢ i uprzywilejowanie Kosciota rzym-
skokatolickiego. Ten stan rzeczy uznano za nie do
przyjecia.

— Podkreslono potrzebe wiasciwego, bardziej prawi-
dtowego utozenia stosunkéw miedzy duchownymi
i laikami w Kosciotach chrzescijanskich.

— Nawigzujac do sformutowania ,,problemu Niemiec”,
delegat mitodziezy w NRD Gutsch os$wiadczyt, ze
nie ma zadnego ,problemu Niemiec” — jest jedy-
nie problem nieuznawania granicy wschodniej Nie-
miec z Polska i z Czechami. Sformutowana zostata
nastepujaca propozycja: ,powstate w wyniku Il
wojny Swiatowej granice powinny by¢, z uwagi na
bezpieczenstwo w Europie, uznane przez wszystkie
rzady europejskie — tgcznie zrzagdem NRF i NRD”.
Propozycja zostata poddana pod gtosowanie. Wy-
niki gtosowania: 45 za, 7 przeciw, 18 wstrzymujg-
cych sie. Ten rezultat byt catkowitym zaskocze-
niem dla Niemcéw z NRF.

Rozpetali istng burze. Rezultat: przerwano dys-

kusje, a wniosek dotaczono do protokotu.

W sprawie wojny w Wietnamie proponowano wy-
stosowanie od KEK listu do rzadu USA. Brytyjska
Rada Kosciotéw i Rosyjski Kosciot Prawostawny mia-
tyby skierowa¢ odpowiednie listy do rzgdéw swoich
krajow, aby spowodowac rozwigzanie kryzysu Wiet-
namskiego po mysli genewskiej konferencji poswie-
conej Wietnamowi.

Na wiele spraw praktycznych wskazaty koreferaty
prof. Haikki Waris (Finlandia), prof. P. J. Roseam
Abbinga (Holandia), pani G. Osterlok, D. M. Patona
i abp Aleksego z Tallina (ZSRR). Prelegenci poruszali
rézne aspekty zycia w zmieniajgcym sie Swiecie wspot-
czesnym, omawiali zagadnienia gospodarcze, kultu-
ralne, socjalne i polityczne.

Podkreslono:

— Koscioty powinny gruntowac¢ poko6j miedzy naro-
dami Europy jak i miedzy narodami calego Swiata
(abp Aleksy).

— Kaoscioty musza przyjaé uczestnictwo we wspltpra-
cy wszystkich panstw europejskich i muszg dzia-

ta¢ dla pokoju, postepu, dla gospodarczego, tech-

nicznego, spotecznego i kulturalnego rozwoju. Ist-

nieje wiele mozliwosci dla wspotpracy miedzy

Wschodem i Zachodem.

— Zadaniem Kosciotéw jest podtrzymywanie i popie-
ranie postepu spotecznego (prof. Waris).
Konkretne zadania na dzi$ dla Kosciotow lokal-

nych w poszczeg6lnych krajach Europy, gdy chodzi

0 zagadnienia polityczne, zdaniem delegacji radziec-

kiej, sa nastepujace:

— peitne zaangazoawnie sie w sytuacje w Grecji dla
dopomozenia zwyciestwu idei sprawiedliwosci,
— wspoitdziatanie w rozprzestrzenianiu opinii o po-
trzebie zazegnania konfliktu na Bliskim Wschodzie
przez wycofanie wojsk izraelskich na pozycje

sprzed agresji,

— demilitaryzacja NRF,

— odpowiedzialno$¢ panstw europejskich za sytuacje
w Mozambiku, Angoli, Rodezji i Kongo,

— nacisk opinii publicznej, ksztaltowanej przez chrze-
$cijan, w kierunku potozenia szybkiego kresu tra-
gedii wietnamskiej,

— odpowiedzialno$¢ chrzescijan Europy za stan gos-
podarczy i spoteczny Ameryki tacinskiej.

Przedstawiciele miodziezy z réznych krajow wy-

razali dezaprobate dla dokumentow Konferencji. Za-

rzucano brak jednoznacznosci, wodnisto$¢ stylu, zar-
gon teologiczny, dretwy i niezrozumiaty dla wspét-
czesnego cztowieka.

Anglicy krytykowali bierno$¢ Kosciotéw europej-
skich wobec sytuacji we wspotczesnym Swiecie. Za-
rzucali dewaluacje norm etycznych, ktére nie obejmu-
ja zreszta potowy zagadnien wspotczesnego zycia.

Od czasu do czasu przewijata sie tematyka Chrze-
Scijanskiej Konferencji Pokojowej. Ogét delegatow
raczej pozytywnie odnosi sie do ruchu jako takiego.
Zastrzezenia dotyczg raczej klimatu, w jakim konfe-
rencja sie odbywa. Podnosi sie niemozno$¢ prowadze-
nia otwartej dyskusji, zarzuca si¢ nadmierne i jedno-
stronne upolitycznienie konferencji. A. Ziak, jako
cztonek Komitetu przygotowawczego, zaprosit oficjal-
nie wszystkie Koscioty europejskie do wziecia udziatu
w pracach konferencji w marcu 1968 r. w Pradze.

A N



Pawe’r Henryk Hause urodzit siQ
21 czerwca 1897 r. w Lipowcu
k Ojzenig, w powiecie ciechanow-
skim, w rodzinie miejscowego nau-
czyciela i kantora.

Stosunkowo bardzo wcze$nie, bo
juz na progu 16 roku zycia, zdat
sobie sprawre z tego, ze stuzba Bo-
gu, bliznim i Ojczyznie — jest je-

go powotaniem, ktéremu tez do
ostatniego tchnienia zostat wier-
nym. W roku 1913 wstepuje do

szkoty misyjnej w Hannowerze.
Wojna przerywa studia. Jako obco-
krajowiec, zostaje przez wiadze nie-
mieckie potraktowany jako jeniec

i wecielony do grupy sanitarnej
opiekujacej sie chorymi w han-
nowerskim szpitalu dla epilepty-

kéw. W 1918 r. wraca do Sosnhowca,
wstepuje do Wojska Polskiego, kon-
czy studia $rednie i jako jeden
z pierwszych studentéw zapisuje sie
na Wydziat Teologii Ewangelickiej
Uniwersytetu Warszawskiego, kto-
ry konczy w 1925 r. 25 pazdzierni-
ka 1925 r. zostaje ordynowany przez
$p. ks. bpa J. Burschego.

Ks. Pawet Henryk Hause bar-
dzo krétko przebywa w Krakowie,
a nastepnie przez 2 lata peini funk-
cje wikariusza przy kosciele Swie-
tej Tréjcy w Warszawie.

W roku 1927 zostaje kapelanem
Wojska Polskiego w DOK Il z
siedzibg w Grodnie, gdzie procz
pracy duszpasterskiej zajmuje sie
organizowaniem harcerstwa oraz
pracg pedagogiczng (jest bowiem
doskonatym geografem).

Od 1 wrze$nia 1933 r. petni funk-
cje kapelana ewangelickiego przy
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sztabie DOK V i X w Krakowie,
a w rok pozniej awansuje do stop-
nia majora i otrzymuje nominacje
na stanowisko starszego kapelana
WP.

Za prace w Wojsku Polskim
otrzymat Medal X-lecia Odzyska-
nia Niepodlegtosci oraz Brazowy

Medal za Dtugoletnia Stuzbe; za
dziatalno$¢ harcerskag — Odznako
XXV-lecia ZHP.

Nadchodzi wojna. Ks. mjr Pawet
Hause, pracujgc w sztabie armii
WP, byt doskonale zorientowany
w sytuacji politycznej, z pewno-
Scig tez liczyt sie z wieloma ewen-
tualno$ciami, nie wiedziat jednak,
ze wojna nie tylko na zawsze roz-
dzieli go z najblizszymi, ale ze sta-
nie sie wieczorem jego zycia.

Poczagtkowo przebywa w obozie
w Dorsten, a nastepnie w Gross-
Born. Ks. mjr Hause jest jedynym
polskim kapelanem ewangelickim
wsérod jencéw. Z tego tez powodu
znosi¢ musi wiele upokorzen.

Mimo stale pogarszajacego sie
samopoczucia, ks. Pawetl Hause bie-
rze aktywny udziat w zyciu obo-
zowym. Organizuje nabozeAstwa i
godziny biblijne dla jencéw-ewan-
gelikéw; uzyskuje zezwolenie od
wiadz niemieckich na odprawianie
nabozenstw dla oficerow w Wol-
denbergu.

Zezwolenie to otwiera mu moz-
liwosci stuzenia w wielu akcjach
prowadzonych w oflagach w ta-
jemnicy przed Niemcami.

W roku 1944 zaniemogt tak po-
waznie, ze lekarz niemiecki uzna-
jac go za nieuleczalnie chorego,
w stanie kraficowego wyczerpania,
pozostawit go w szpitalu obozowym
mimo ewakuacji calego obozu.

Tutaj tez doczekat wkroczenia 111
Dywizji WP, tej dywizji, w ktorej
walczyt i zginat jego starszy syn —

$p. ppor. Karol Hause (0 czym
ojciec w tym czasie jeszcze nie
wiedziat).

Wolno$¢ przyszta zbyt pdzno.

Wprawdzie dzieki troskliwej opie-
ce Ksigdz Kapelan czeSciowo od-
zyskat sity, ale byt to juz zmierzch
jego zycia. Mimo zlego stanu zdro-
wia nie myslal o przerwaniu pra-
cy.

yW 1945 r. powraca do Krakowa,
gdzie musi podda¢ sie leczeniu w
szpitalu wojskowym. Juz tutaj roz-
poznano daleko zaawansowany no-
wotwér watroby. Gdy odczut przy-
ptyw sit, opuscit szpital i rozpo-

czat starania o zatrudnienie w
Wojsku Polskim w charakterze ka-
pelana ewangelickiego. Jednoczes-
nie obejmuje parafiec w Nowym Sga-
czu, gdzie organizuje zycie religij-
ne i odzyskuje z rak zakonu budy-
nek kosciota ewangelickiego.

Od znajomych 2z Krakowa do-
wiaduje sie o losach rodziny i o
$mierci najstarszego syna. Wiado-
mos$¢ ta w powaznym stopniu pod-
kopuje nadwatlone zdrowie. Wra-
ca do szpitala garnizonowego w
Krakowie, skad udaje sie do sana-
torium w Otwocku, a nastepnie do
szpitala wojskowego w Warszawie,
gdzie podjeto sie wykonania ope-
racji, bez szansy ratunku. Po za-
biegu nowotw6r ze zdwojong sitg
zaczat konczy¢ swoje niszczyciel-
skie dzieto.

W dniu 23 lutego 1946 r., gdy
przychodzi ostatnia godzina, z pros-
bag w oczach zwraca sie do znaj-
dujacej sie w sali matki chorego
chtopca — wspottowarzysza cier-
pied, podaje jej Biblie i pokazuje
co ma czytac.

Wyczerpany, ale spokojny, chci-
wie, tapczywie, az do tchu ostat-
niego, stucha stow Tego, ktory go
nigdy nie opuscit.

Sp. ks. mjr Pawet Henryk Hause
byt jednym z tych czynnych kape-
lanébw wyznan ewangelickich w
Wojsku Polskim, ktorzy do konca,
mimo kleski wrzesniowej, pozosta-
li wierni swym towarzyszom broni.

Nie znajdziemy jego nazwiska
wséréd nazwisk meczennikéow na-
szego Kosciota, chociaz na skutek
wiezienia w obozie hitlerowskim
odejs¢ musiat tak miodo. Nie znaj-
dziemy jego grobu w Alei Zastu-
zonych, chociaz zastuzonym byt nie-
watpliwie.  Pochowany zostat na
Cmentarzu Wojska Polskiego na
Powgzkach przez ks. Ruegera w
asyscie dwoch grabarzy...

Matzonka Ksiedza Kapelana, ktd-
ra wraz z synem powr6cita do kra-
ju w kilka tygodni po jego $mier-
ci, z trudem odszukata gréb meza.

Chociaz mingt go laur meczen-
stwa i stawy, w pamieci polskiego
spoteczenstwa ewangelickiego wi-
nien pozosta¢ nie tylko ze wzgle-
du na swoje zastugi, ale tez jako
przyktad wiernosci swemu powo-
taniu, jako piekny wzdr do nasla-
dowania dla ksiezy i $Swieckich.

Janusz Oksza
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Bég jest Bogiem, ktoéry za-
wiera przymierza. Chrze-
Scijanie muszg stale o tym pa-
mietaé¢, poniewaz Biblia sklada
sie ze Starego i Nowego Testa-
mentu, a ,testamentum® zna-
czy po lacinie ,,przymierze®.
Jest to do$é niezwykly sposob
myslenia o Bogu, bo mogloby
sie wydawaé bardziej natural-
ne, gdybysmy uwazali Boga za
kogos, kto jesli co$ czyni, to
juz raz na zawsze i w takiej
formie, ktéora nie podlega ani
zniszczeniu, ani nie potrzebuie
odnowy. Jednakze czytelnik Bi-
blii poznaje z niei Boga, ktory
nie ustaje w probach zblizenia.
Jego dzialanie wobec $wiata,
ludzkosei, Izraela, Kosciola
opisuje Biblia jako szereg przy-
mierzy. Pawel, mowigc o Iz-
raelu i przymierzach — w licz-
bie mnogiej (Rzym. 9:4) — ma
na my$li nie tylko Synaj, ale
takze przymierze z Adamem,
Noem, Abrahamem, Jozuem,
Dawidem... Ma na mysli histo-
rie Izraela, znaczong ciagle no-
wymi przymierzami. Nowe i
lepsze przymierze zapowiedzia-
ne przez Jeremiasza nalezy do
tego samego ciggu. Tak po bi-
blijnemu trzeba rozumieé dro-
gi Boze.

Jeremiasz zyl w okresie nie-
pokojow na Bliskim Wschodzie
(VII i VI w. p.ne) — w owym
czasie osrodku swiatowej kul-
tury., Byly to czasy bardzo po-
dobne do naszych. Widzial, jak
wielkie potegi powstaja i upa-
daja. Asyria, wielkie mocar-
stwo kolonialne — bezkonku-
rencyine pod wzgledem potegi
i znaczenia — upadto w roku
626 pne. Wérod Medéw i Chal-

dejezykow zapanowalo krotkie

bezkrolewie.  Nabuchodonozor
babilonski 16st w sile i w 586
roku pne. podbil Jerozolime. Je-
remiasz zyl i1 dzialal jako pro-
rok w polwieczu politycznych
i spolecznych rozruchow, wielu
wojen i migracji ludnosci na
wielkg skale.

Smier¢ kréla Jozjasza, re-
formatora, w walce z faraonem
Nechao (609 pne.), w trzy lata
po upadku Niniwy i1 odzyska-
niu niepodleglosci przez pan-
stwo Judy, byla dla ludu izrael-
skiego tragedia ma miare za-
béjstwa prezydenta Kenne-
dy’ego. Po sSmierci Jozjasza
krélowie Judy, zwlaszcza Joa-
kim i Sedecjasz, kontynuowali
polityke malych panstw, pole-
gajaca na wygrywaniu przeciw
sobie wielkich mocarstw —
Egiptu i Babilonii. Polityka ta
zakonczyla sie wchlonieciem
Jerozolimy przez Babilonczy-
kéw, w sierpniu 587 roku.

Na takim tle historycznym
glosit swe postannictwo Jere-
miasz. Jest rzeczg watpliwa,
czy wspodlczesni proroka rozu-
mieli te stowa jako bezposred-
nie odniesienie do czasow Me-
sjasza (lub narodowego Zbawi-
ciela). Nie ma jednak zadnych
watpliwosci co do tego, ze sto-
wa te mialy zdecydowanie me-
sjaniczne znaczenie dla Zydow

w czasach Jezusa. Fragment
cytowany w Hebr, 8:8—12 i
10:16—17, odnosi sie bezpo-

$rednio do Chrystusa.

Nasz Pan identyfikowal swag
$mieré¢ 1 zmartwychwstanie z
Nowym Przymierzem, gdy mo-
wil: ,Ten kielich jest nowym
przymierzem we krwi mojei‘
(I Kor. 11:25).

W ten sposob, jak zwykle w
Biblii, znajdujemy zaréwno
ciaglo$é, jak i brak -ciaglosci.
Stwarzajac co$ nowego, Bog
jednocze$nie odnawia to, co by-
lo dane dawniej. Nowe przy-
kazanie jest rowniez starym
przykazaniem, a vrzeciez jest
nowym, jak czytamy w I Jn
2:7—8. Zastanawiajac sie nad
nastepnymi tekstami, dowiemy
sie, ze dzielo odnowy podeimo-
wane przez Boga nie zawsze
pokrywa sie z odnowa, o jakiej
czesto marzymy w swych egoi-
stycznych pragnieniach. Praw-
dziwa odnowa prowadzi nas ta-
jemnymi drogami Krolestwa i
przez cierpienie Krzyza. Od
Pawla dowiadujemy sie, ze po-
mimo $mierci i zniszczenia po-
siadamy w madziei i obietnicy
— to nowe. Posiadamy to jako
zadatek Ducha Swietego. To
nowe zycie ,jest ukryte wraz
z Chrystusem w Bogu i gdy
sie Chrystus, ktoéry jest zyciem
naszym, okaze, wtedy i wv
okazecie sie razem z Nim w
chwale“ (Kol. 3:3—4).

Pytania:

1. Czy sadzisz, Ze Jeremiasz
uwazal ,nowe przymierze*
za odnoszace sie tylko do
ludu izraelckiego, czy réw-
niez do pogan? Co moga
chrzescijanie sadzi¢ o6 tym
w odniesieniu do niechrze-
$cijan, réwiez do zydow?

2. Co znaczy, ze ,,wszyscy be-
dg mnie znali — wielki i
maly?“ Jaki to ma zwiazek
z druga cze$cig wiersza 347

Tlum. Ks. Bogdan Tranda
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MtODA JEDNOTA

Przepraszamy naszych Czytelnikéw za dwumiesieczng przerwe
w drukowaniu rozwazan ,,13”. Dzis publikujemy obszerne frag-
menty dwdéch listow, dotyczacych naszego cyklu i krétkq odpo-
wiedz ,13”, zapraszajqc jednoczesnie, jak zwykle, do dalszego
jak majszerszego udzialu w dyskusji.

SZANOWNA REDAKCJO!

Od dtusszego czasu £ledze z za-
interesowaniem, a chyba nawet 2z
napieciem, wypowiedzi ,13” i wo-
kot ,13”. To, co ci miodzi obwy-
slajq, wykracza juz dewno poza ru-
my nieobowiqzujgce) mlodzieiowej
dyskusji. Sadze, iz Szanowna Re.
dakcja postepuje niecatkiem wuczci-
wie wuchylajge sie od zajecia stu-
nowiska w tej sprawie t odklada-
jgc to ,,ad calendas graecas”, bo
przeciez nigdzie nie jest powiedzia-
ne, czy ten tzw. cykl skotfczy sie
za rok, czy za dziesieé lat. A spra-
wy te sq niezwykle waine, powica
dzie¢ mozna — poruszajqce kamie-
nie lezqce na naszych sumicriach.
Dla takich czytelnikow jak ja, sto-
jgcych na pograniczu katolicyzmu
t protestantyzmu, na pograniczu
lakze wiary i miewiary, mode ftu
byé kwestiq istnienia. Dlatego u-
wazam, Ze obowigzkiem Redakcji
(przepraszam za zbyt ostre moze
sjormulowanie) jest nie tylko u-
stesunkowaé sie do ,,13”, ale zdoby¢
na ten temat wigiqce wypowiedz:
od kompetentnych czynnikéow pro-
testanckich i, w miare moinosci,
"atolickich.

L. W. z Warszawy

Czytajge Brehiera, Tatarkiewicza,
de Wulfa, Ueberwega etc. dochodzi
sie w konicu do dwdch stwierdzen:
a) co jeden mySliciel ustalit, to
drugi obalil, b) co jeden historyk
filozofii wwaza za linie przewod-
niq w dziejach mysli ludzkiej, to
drugi uwaza za zludzenie za$lepio-
nego badacza.

Ergo — nie ma ani filozofii (sy
tylkko eseje), ani tez tego, co Hegel
uwazal 2a filozofie filozofii, a mia-
nowicie mie ma ciaglosct naprawdeg
historycznej, nie ma dGziejow dej-
rzewajqcego rozumu ludzkiego, sq
za$ jedynie poboine Zyczenia takich
Brunschvicgéw czy Gilsonéw.

Stqd rodzi sie catkowity, totalny
sceptycyzm, przekonanie o niemo-
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cy rozumu ludzkiego. — Po (6}
wiec istniejemy?! — 'Religia mo-
wi o wysokich (ale czy tak zno-
wu bardzo wysokich?) powolaniach
czlowieka, lecz c6z mi z tego, sko-
T0 po pierwsze wszelka préba wy-
eksplikowania tych przeznaczen
jest li tylko rojeniem, a po drugie
— nawet przy zalozeniu, ze moja
proba wyjasnienia sobie mego celu
Zycia i meki ma bodaj wzgledne
znaczenie, — c6z moze z tego wyni-
kngé dla mnie, je§li np. ,oportei
vos nasci denuo” widze jako cel
narzucony mi z zewngtrz? Jako na-
kaz, ktoremu moge byé postuszny
lub nie? Jak tu sie poczué osobi-
Scie zaangaZowanym, skoro to nie
ja jestem autorem tego nakazu -—
nie o mnie wiec tu istotnie chodzi,
ale o jakiego$ czlowieka w ogdle,
ktorego ani widziatem, ani pozna-
tem?

Wszyscy ludzie sq $miertelni. Ty
jestes cztowiekiem. Ty jestes $mier-
telny. — Zgoda. — Wszyscy ludzic
majq narodzi¢ sie z ducha. — Prze-
praszam bardzo... ale po co? A jesli
ja tego nie chce —to co? JeSli nie
mam jako$ ochoty kosztowaé owych
rajskich rozkoszy? — Groiq ci za
to.. To 2naczy, 2e ze strachu
mam dqzyé do zbawienia?

Tymczasem to tu, to tam, styszy
si¢ zalecenie $w. Teresy: Stuiyé
Bogu darmo — jak wielcy pano
wie Krélowi. Z wolnej wolr -— i
Za mic; bez nadziei na jakqkol-
wiek zaplate; z fantazji, bo mnie
sie tak podoba. I podoba mi sie to
rzeczywiscie; tylko nie wiem jesz-
cze dlaczego?

Dla mnie filozofia zaczyna sie
od sokratesowskiego ,gnosti auto-
nem” jako Kkierunku dociekan, a
»Skonczy” sie w momencie, gdy
sam siebie poznam.

A oto postulaty moje z tej dzie-
dziny:

Filozofia winna wyjaénié mimnie
samego, bez reszty, i to wyjasnié
nawet ,na wyrost”. Dzigki niej madj
T0ZW6j wewnetrzny winien byé dla
mnie coraz jasniejszy. Mog¢ Bogu
sluzyé darmo — jak Roland Koro-

low; Wielkiemu, Zamoyski — Ste-
fanowi: z fantazji wielkopanskiej,
z dumy i z pokory, z godnoéci, a
bez pychy, z postuszenstwa, a bez
unizonosci — rozumiejqc (dzie-
ki filozofii) dlaczego tc czy-
nie; moge zatem byé ,postu-
szny Ojcu tak, jak postuszny jest
rozum wtasnym prawom”,

A je$li juz chodzi o wyznanie —
to wyznaje i najpowainiej ofwiad-
czam, ze tak w ztym, jak i dobrym
nie znalazlem i nie znajduje w so-
bie samym niczego, czego by mi
filozofia bez resztly nie winna wy-
jasnié.

Postulat Primo: Aby mi dala o-
golng koncepcje Wszech§wiata i
dowiodta, ze jest ona prawdziwa.
Otéz ja sam jestem —- i to jest
fakt. Drugi fakt, Ze jestem ja-
kos. Moze jestem duchem, czyims
snem lub brylg gliny — to rzecz
nieistotna, jako$ tam jestem, -—
Dlaczego jestem tak, a nie jo-
ko§ zgola inaczej? Widocznie jest
po temu jaka$ racja. A je§li dalcy
wynika z tej racji taki moj sposdb
bycia, jaki ja sam znam z autoob-
serwacji, jesli — pietro po pietlrze
— filozofia wyjasni mi, jak doszto
do mojej faktycznej egzystencji we
wszystkich subtelnych odcieniach
— to taka teoria Kosmosu memu
rozumowi wystarczy. M6j rozum
uzna koncepcje takqg za wystar-
czajgcq. Takq doktryne rozum
maéj uznatby za konieczngqg. Bez
niej bowiem przestaje cokolwiek
rozumieé. Dlatego taka filozofia jest
dla mnie 2Zyciowq koniecznoéciq, a
sq to opinie mego rozumu,

Postulat Secundo: Aby mi dala
takq koncepcje, w klirej mieseil-
bym siei ja,autor tych uwag. Bym
miat w niej swojq klateczke. Moge
w niej siedzieé, jak didzownica w
norce. Ale gdybym =zechciat z niej
wyjsé, to znajqc takq architektoni-
ke Kosmosu oraz zatoione we mnie
warunki dziatania — wiedzialbym
cotijak mam zrobié. Winna to
byé filozofia dziatania, je§li ma
byé zgodna =z ogélnym planem
Wszechswiata. Do czego mam pra-
wo? Czego mi w ramach owego
plany nie wolno? Co powinienem
wla$nie uczynié? Skoro madj rozum
sub Primo z koniecznosci zaakccp-
towatby taki plan, jakie wiec wy-~
nikatyby =z niego konsekwencje
praktyczne?

Je$li z planu Wszech$wiata wy-
nikaloby, zZe powinienem postqpié
tak a tak ,to mdgtbym oczywifcie



wierzgaé przeciwko oscieniowi, alc
(jak wyznanie, to jui szczere) z
peing Swiadomosciqg, 2e mam przc-
ciwko sobie moj rozum, moj wia.

sny rozum, A inny jest zakon gto-
wy mojej it serca, za$ inny czlon-
kow moich...

JEDEN ZA WIELU

TRZYNASTKA ODPOWIADA

Dziekujgc autorom obu opu-
blikowanych dzis lislew za wy-
powiedzi nie mozemy si¢ po-
wstrzymaé od spostrzezenia, iz
coraz czesciej, i to wbrew na-
szej woli, wciaggani jestesSmy do
dyskusji na tematy $cisle filo-
zoficzne, wybiegajace daleko
poza nasze zamierzenia i moz-
liwosci. Mimo to bedziemy si¢
zawsze starali odpowiedzie¢ w
miare naszych umiejetnosci i w
oparciu o tak ,reklamowany’
przez nas zdrowy rozsgdek.

Przytoczone listy wydaja sig
nam by¢ skrajnymi przynad-
kami postawy przyjmowanej
zazwyczaj wobec haszych roz-
wazan. Pan L. W. gotow jest
podja¢ nasze rozwazania pod
warunkiem poparcia ich przez
jakis ogélnie uznany autorytet,
natomiast ,Jeden za Wielu” —
przeciwnie, zagda od nas odpe-
wiedzi na najbardziej zasadni-
cze pytania (celowos¢ istnienia
i dzialania) sformulowanej tak,
by zadowolila ona swa kon-
strukcja jego poczucie logiki.
Niestety, obawiamy sie, ze nic
spelnimy tych zyczen. Nie tyl-
ko ze wzgledu na nasze mozli-
wosci, ale, ze sie tak mozna
wyrazié¢, ze wzledow zupelnie
zasadniczych, programowo. O-
czywiScie mozemy poprosic¢
»kompetentne czynniki” o usto-
sunkowanie sie do naszych lez.
Ze strony Redakcji Jednoly
mamy (i my i Czytelnicy) na-
wet zupelnie konkrelng obiet-
nice. Ale przeciez nasze dysku-
sje bynajmniej nie stawialy
sobie za cel opracowanie no-
wych zasad, ktére molyby byé
podane do wierzenia. Postano-
wiliSmy jedynie pokazaé, ze
dla wspoélczesnie myslacych lu-
dzi podstawowe prawdy wiary
s3 ze soba jak najbardziej logi-
cznie powiazane i wyplywajace
z podstawowego, autorytatyw-
nego zrédla, jakim jest Biblia
oraz ze autorylet (wiarogod-
no$¢) tego zrodla, jak wszelki
aulorytet, ma swe uzasadnienie
w ludzkim doswiadczeniu.

Mozemy roéwniez spdbcwac
odpowiedzie¢ na pytania pana
podpisujacego sie pseudonimem

weden za Wielu”. Lecz i w
tym przypadku przestalibysmy
by¢ sobie wierni. StaraliSmy
sie juz bowiem dotagd paro-
krotnie udowodnié, ze w Swie-
tle obecnego stanu wiedzy
mozemy by¢é zupelnie przeko-
nani o bezcelowosci takich po-

czynan, Wiedzac, e nasz
system logiczny jest tyl-
ko jednym 2z wielu mozli-

wych, wiedzac ,iz istniejg cale
obszary rzeczywistosci niedo-
stgpne jeszcze naszym meto-
dom poznawczym (i L0 zapewne
wieksze znacznie od obszarow
poznanych), wiedzac wreszcie
jak trudne jest przy naszymn
ubéstwie umyslowym definio-
wanie podstawowych pojeé (co
to znaczy ,byc¢”, czy np. mys$l
»jest” w tym samym sensie jak
przedmiot, czy istnieje deter-
minacja poszczegolnych wyda-
rzen) bylibySmy bardzo zaro-
zumialymi, gdybysmy chcieli,
mowigc slowami naszego Czy-
telnika, wyjasni¢ np. ,,pietro
po pietrze” nasza egzystencje.
Czy wobec tego skazani jestes-
my na zarzucenie wszel~
kiej dzialalno$ci? Bynajmniei.
Wszelkie nasze dzialanie, podc-
bnie jak wszelka nasza wiedza,
podlega sprawdzeniu w praktiy-
ce. A wiec znowu, jak i w
przypadku odpowiedzi panu L.
W., dochodzimy do doswiadcze-
nia, jako podstawowego kryte-
rium poczucia rzeczywistosci.
Doswiadczenie, naszym zda-
niem, poprzedza to, co ,,Jeden
za Wielu” uwaza za wewnetrz-
ne przekonanie, niezbedne dla
dokonania wyboru. W iym do-
swiadczeniu moze by¢ i strach,
ale to, co sie pod pojeciem stra-
chu najczesciej rozumie (in-
stynktowne odruchy samoobro-
ny) nie jest chyba najbardziej
typowga reakcja ludzka na czy-
hajace zewszad niebezpieczen-
stwa? Do$wiadczenie wreszcie
prowadzi nas do poznania rze-
czywistosci, tej rzeczywistosci,
istote ktorej stanowi Bog. Wte-
dy dopiero dokonujemy s$wia-
domego wyboru...
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Z BLISKA
I Z DALEKA

KS. DR E. C. BLAKE
O WSPOLPRACY SRK
Z KOSCIOLEM
RZYMSKOKATOLICKIM

»okuteczna wspélpraca pomiedzy
Swiatowg Rada Koscioléw i Kos-
od-
spoleczno-politycz-

ciotem rzymskokatolickim na
cinku spraw
nych moze umozliwi¢ rozwigzanie
réwniez innych problemdéw doty-

czacych jedno$ci chrzescijanskiej”.
Taki poglad reprezentowal

tarz generalny Swiatowej

csekre-
Rady
Kosciolow dr Eugene Carson Bla-
ke podczas swego wystgpienia w
Garrett Theological
Evanston, Illinois.

Seminary w

kto-
rymi obecnie zajmuje sie Swiato-

»Wsérod wielu problemow,

wa Rada Koscioldow — moéwit dr
Blake — na pierwszym miejscu
znajduje sie zagadnienie, ¢zy Rada
powinna jeszcze szybciej niz do-
tad wlaczaé sie we wszelkie prace
na plaszczyznie spolecznej, czy w
Swiatowej Radzie Kosécioldw nie
ma jednolitego stanowiska. Wielu
dzialaczy Rady pozostaje pod wra-
zeniem szybkich zmian zachodza-
cych w spoteczenstwie i uwaza, ze
Koéciél rowniez musi sie szybko
zmieni¢, aby zachowaé¢ komunika-
tywnosé w spotkaniu ze wspolczes-
nym czlowiekiem”.

,Drugim problemem, ktérym zuaj-
muje sie SRK jest sprawa kryzysu
wiary” — Blake.
,Biblijno-teologiczne i metafizycz-
ne zalozenia sg czesto kwestiono-

powiedzial dr

wane przez inteligencje chrzesci-
jansky. Kosciol stoi dzisiaj przed
problemem, w jaki sposéb odwiecz-

ne prawdy Ewangelii przedstawié

wspoélezesnemu  czlowiekowi i w
przekonywajacy sposéb sformulo-
waé”.

Jako trzeci problem wymienil dr
Blake sprawe rozszerzania sie dy-
namicznej wspolpracy z KoSciolem
rzymskokatolickim.
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OBRADY POLSKIEJ RADY
EKUMENICZNEJ

dniach 14 i 15 listopada ub.

roku, w siedzibie Polskiej Ra-
dy Ekumenicznej w Warszawic
przy ul. Swierczewskiego 76a, od-
byly sie posiedzenia Zarzadu Rady,
Prezydium i poszczegolnych =xomi-
sji Rady.

Zarzad debatowal nad budowa
ekumenicznego domu studenta, na-
tomiast Prezydium Rady omdwilo
przygotowania do Ogolnopolskiego
Zgromadzenia Pokojowego, poswig-
conego sprawie wojny w Wietna-
mie i do Ekumenicznego Tygodnia
Modlitwy. Wiele uwagi po$wieco-
no zblizajacemu sie III Zgromadze-
niu  Ogdlnemu  Chrzescijanskiej
Konferencji Pokojowej. Przedmio-
tem obrad byly rowniez sprawy
zwigzane 2z IV  Zgromadzeniem
Ogdélnym Swiatowej Rady Koscio-
16w, ktore odbedzie sie w lipcu
1968 r. w Upsali. Posiedzenie prze-

wodniczacych Oddzialow Woje-
woédzkich Polskiej Rady Ekume-
nicznej i poszczegélnych komisiji

bylo poswiecone omdéwieniu aktual-
nych zadan komisji i Oddzialow.
W zebraniu uczestniczyla grupa
dzialaczy pokojowych z NRF, kto-
ra przebywala w tym czasie w
Warszawie na zaproszenie Polskie-
go Oddzialu ChKP. Wsrdd gosci
niemieckich znajdowala sie znana
dzialaczka ruchu pokojowego —
pastor A. Neumirkert, czlonek Ko-
mitetu Doradczego ChKP.

W obradach uczestniczylo ponad
70 oséb. Aktualnie w Polsce dzia-
la dziewieé Oddzialow Wojewddz-
kich Rady: krakowski, wroctawski,
lubelski, gdanski, poznanski, lodz-
ki, katowicki, szczecinski i kosza-
linski.

WIZYTA
PATRIARCHY ATENAGORASA
W SRK

W dniach od 6—9 listopada ub.
roku przebywal w Genewie z wi-
zyta oficjalng Patriarcha Konstan-
tynopola — Atenagoras. Z tej oka-
zji odbylo sie specjalne przyjecie
w sali konferencyjnej Rady, w kto-
rym uczestniczyli pracownicy i
wspélpracownicy Swiatowej Rady
Ko$ciolow. Na spotkaniu sckretarz

generalny -Rady ks. dr Blake pod-
kreslil zastugi patriarchy Atenago-
rasa dla ruchu ckumenicznego. Ko-
sciél, na czele ktorego stoi Patriar-
cha, nalezy do pionieréw ruchu eku-
menicznego, od dawna angazuje sie
w sprawe dialogu migedzykosciel-
nego oraz prace¢ zmierzajacg do jed-
nosci Kos$cioldow. Atenagoras po-
piera inicjatywy Swiatowej Rady
Kosciolow. Za te postawe ekume-
niczng dr Blake =zlozyl patriarsze
Atenagorasowi serdeczne podzie-
kowanie. Patriarcha przemawiajac
na spotkaniu podkre$lil, ze obecnie
konieczna jest wspdlna praca wszy-
stkich KoSciolow, zaden Koscidt
chrze$cijanski nie powinien prowa-
dzi¢ swej pracy i zwiastowania w
izolacji, konieczny jest staly kon-
takt z chrzescijanami innych wy-
znan. Podczas pobytu w Genewie
patriarcha Atenagoras zostal poin-
formowany o przygotowaniach Ra-
dy do IV Zgromadzenia Ogdlnego
Swiatowej Rady Koscioléw, o po-
mocy udzielanej ze strony Rady
dla Indii. Dyrektor Sekretariatu do
Spraw Wiary i Ustroju Kos$cielne-
go, dr Lukas Vischer poinformo-
wal patriarche o pracy ekumenicz-
nego studium na temat ,katolic-
kosci KoSciola”, o wspdlpracy teo-
logéw prawostawnych w tej komi-
sji. Patriarcha Atenagoras zostas
przyjety na specjalnej prywatnej
audiencji przez ks. dr Blake’a. Ate-
nagoras przywioz! z sobg srebrng
tablice, na ktérej znajduje sic mo-
zaika przedstawiajaca chrzest Chry-
stusa, wykonana na wzér dwuna-
stowiecznej mozaiki znajdujgcej sig
w Muzeum w Atenach. Dar ten
Patriarcha przekazal Swiatowej
Radzie Ko$cioléw, natomiast dr
Blake przekazal Atenagorasowi al-
bum zdje¢é o Swiatowej Radzie Ko-
$cioléw i wizycie patriarchy w Ge-
newie.

NIEZADOWOLENIE Z WYNIKOW
GLOSOWANIA NA SYNODZIE
BISKUPOW W SPRAWIE
MALZENSTW MIESZANYCH

W ceatrum ekumenicznym Swia-
towej Rady Koscioldw w Genewie
odczuwa sie wyrazne niezadowole-
nie z wynikéw glosowania Syno-
du biskupéw w sprawie malzenstw
mieszanych.

Glos w tej sprawie zabral dr Lu-
kas Vischer — dyrektor Oddzialu
do Spraw Wiary i Ustroju Kosciel-
nego SRK.

Vischer powiedzial, iz wyniki
glosowania nad problemem mal-
zenstw mieszanych nie pozwalajg
na zbytni optymizm w tej spra-
wie i dajg malg nadzieje na to, ze
papiez w najblizszym czasie zre-
widuje dotychczasowe stanowisko

Kosciola rzymskokatolickiego w
sprawie  matlzenstw  mieszanych.
Zdaniem Vischera, nie zalatwiona
sprawa malzenstw mieszanych

utrudnia dalsze kontakty w ruchu
ekumenicznym. Wigkszo$é bisku-
pow katolickich biorgcych udzial
w Synodzie w dalszym ciggu uwa-
za, ze roOznorodno$¢ wyznaniowa
partneréw zawierajgcych zwiagzek
malzenski jest przeszkoda do za-
warcia zwigzku matzenskiego, gdyz
prawo kanoniczne stawia jako wa-
runek waznoéci roéznokonfesyjnego
zwigzku malzenskiego pewnos$é wy-~
chowania dzieci w duchu katolic-
kim.

Zdaniem Vischera, wyniki Sy-
nodu biskupéw w sprawie mal-
Zenstw  mieszanych nie powinny
doprowadzié do zerwania wspolnych
rozmow na ten temat. Wspélne usi-
lowania w chrzescijanskim zrozu-
mieniu tego problemu muszg byé
prowadzone w dalszym ciggu. Po-
step w sprawach malzenstw mie-
szanych uzyskany przez Synod bi-
skupéw, zdaniem Vischera, prze-
jawia sie w tym, Ze przewidziana
zostala decentralizacja udzielania
dyspensy, to znaczy, ze dyspensa
od kanonicznej formy zawarcia
zwigzku malzenskiego i wyraznego
przyrzeczenia w sprawie przyszle-
go wychowania dzieci w duchu ka-
tolickim nie musi byé udzielana
przez Stolice  Apostolska, lecz
przez biskupow w poszczegélnych
krajach. Ta nowa ustawa stwarza
mozliwosci dialogu na temat mal-
zenstw mieszanych w poszczegol-
nych krajach.

Vischer przypomnial roéowniez o¢
tym, ze Komitet Naczelny Swiato-
wej Rady Koscioléw podczas obrad
w Heraklionie w sierpniu ub. r.
wyrazil nadzieje, ze Synod bisku-
péw powinien w sprawie mal-
zenstw mieszanych wnies¢ pewne
ulatwienia.
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