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Hans King o nauce Lutra

Znany teolog katolicki, Hans Kiing, wyglosil odczyt zwiazany
z 450 rccznica Reformacji, Odczyt pod tytulem ,,Czy luterska
nauka o usprawiedliwieniu z wiary jest doktryng katclicka?” —
zostat wygloszony w Genewie, na Uniwersytecie Jana Kalwina.
,,Luter znalazl bezpoSredni przystep do nauki $w. Pawla o uspra-
wiedliwieniu przez wiar¢ i w naglym ol$nieniu zrozumiat jej
oryginalne znaczenie. Historycznie jednak nie mozna uznaé
doktryny Lutra za zupelnie nowa, jak zdarza si¢ to czynié teologii
pretestanckiej, Byla ona integralng cze$cig tradycji teologicznej
juz dawniej i nie mozna jej rozumieé bez codniesienia do poboi-
nsSci wiekéw Srednich. Teologia katolicka n'e moze wiec juz
dzisiaj potepiaé doktryny Lutra, bo potepialaby samg siebie. Po-
dobnie teclogia protestancka nie moze juz cdrzucaé teologii
sredniowiecznej, bo odrzucilaby w ten sposob duia cze§é¢ mysli
Lutra.”

»Zasadnicze pytanie brzmi: czy Luter oparl swoja nauke na No-
wym Testamencie? Niewatpliwie tak’” — stwierdza Kiing. ,,Jego
punkt wyjScia byl sluszny, podobnie jak linia jego mysli, pomimo
zawartych w niej niedostatkéw i uprzedzen”.

Posiedzenie Towarzystw Biblijnych
z terenu europejskiego

Problem wspélpracy pomiedzy KosSciolami a Towarzystwami Biblijnymi
w pracach przy {lumaczeniu Biblii byl centralnym punktem pierwszej re-
gionalnej konferencji europejskiej Swiatowego Zwiazku Towarzystw Biblij-
nych, Konferencja odbyla si¢ w dniach 11—14 wrze$nia br. w kantonie Cer-
que w Szwajcarii. Podczas obrad zastanawiano sie nad problemamj struk-
turalnymi, finansowymi oeraz dalszym zapotrzebowaniem na nowe przeklady
Biblii.

Prace Towarzystw Biblijnych okreslono na kenferencji jako ,dzielo misy;-
ne i olbrzymie przedsi¢wziecie gospodarcze”. Sekretarz generalny Zjedno-
czonych Towarzystw Biblijnych ks. dr Olivier Begun, wykazal koniecznos¢
podwojenia w nastepnych trzech latach Srodkéw, ktorymi rozporzadraja
Towarzystwa Biblijne na Swiecie, a w ciagu najblizszych pieciu lat — trzy-
krotnego zwiekszenia w zwiazku z naglacym zapotfrzebowaniem na Biblie
w calym Swiecie.

Dodatkowo roecznie przekazanych zostanie 25 mln. marek zachodnioniemiec-
kich przez Zjednoczone Towarzystwo Biblijne dla powiekszenia nakladow
Biblii. Dr Laton Holmgren — sekretarz generalny Amerykanskiego Towa-
rzystwa Bibﬁ’ijnego zdefiniowal cel Towarzystw Biblijnych nastepujaco: ,,.Za-
daniem ich jest stworzenie kazdemu czlowiekowi, w kazdej czeSci Swiata,
meozliwosci, spotkania Chrysiusa przez Biblie”. Wiceprezydent Zjednoczo-
nych Towarzystw Biblijnych, bp dr Kurt Scharf, stwierdzil ,ze drugim za-
daniem Towarzystw Biblijnych w Europie jest ,, posredniczenie pomiedzy
krajami Wschodu i Zachodu oraz peomiedzy narodami bogatymi i biednymi”.
Rowniez innj wuczestnicy konferencji podkreslili, ze obowiazkiem krajow
begatych jest udostepnié Biblie krajom Afryki, Azji i Ameryki Lacinskiej.
O znaczeniu ekumenicznym Biblii méwil rowniez na zakonczenie kenferen-
cji dlugoletni sekretarz generalny SRK dr W. A. Visser't Hooft, Okreslil on
Pismo Swiete jako baze, na ktorej spotykaja si¢ wszystkie konfesje, i wska-
zal wzrost znaczeria Biblii w Kesciele rzymskokatolickim od czasow II So-
boru Watykanskiego. Pod wplywem teologii biblijnej i na bazie Biblii
wypracowano wiele dokumentéw.

Dr Visser't Hooft podkreslil odnowiona jedno§é Biblii, Jednoesé Bibiii
i jednoéé Kosciola jest nierozerwalnie z soba zwiazana. Ruch ekumeniczny
nie mialby zadnej przyszlosci, gdyby wychodzil z zalezen relatywnych,
Gotowd§é Kosciola rzymskokatolickiego do wspélpracy z Towarzystwami
Biblijnymi podkreslit na kanferencji przedstawiciel Watykanskiego Sekre-
tariatu dia Spraw Jednosci Chrzescijan o. Walter M. Abbott. Zwrécil on
uwage rowniez na fakt, ze Kosciol rzymskokatolicki poprzez Scbhér powrécit
do Biblii.
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— W Hiszpanii, obok 61 tys. ko-
Sciolow rzymskokatolickich, istnicje
3067 swiglyn ewangelickich. Z tegou
221 istnieje oficjalnie i prawnie, a
85 swiqtyn protestanckich nie ma

ustalonego statusu prawmnego, Do
prowincji, w ktdrych grupuje sie
znaczna cze$é Swiglyn ewangelic-
kich mnalezq: Barcelona — 38 ku-
Sciotéw i Madryt — 15 koScioldw.
W Hiszpanii mieszka obecnie ok.
30 tys. protestantéw. W Madrycic
i Barcelonie prowadzone sq pricz
protestantow dwa seminarig teolo-
giczne.

* *

— Diecezja warszawskae Kodcico-
la ewangelicko-augsburskiego ob-
chodzita dnia 15 puidziernika br.
uroczyso$ci zwgzane z 450-leciem
Reformacji W nabozienstwie refor-
macyjnym, ktére odbylu sie w Ko-
Sciele $w. Trojey w Warszawie, u.-
czestniczyli duchowni diecezji war-
szawskiej oraz biskup Kosciola e-

wanelicko-augsburskicgo ks, prof.
dr Andrzej Wantula.
Podczas mnabozenstwa  kazania

wyglosili: ks Ryszard Trenkler —
senior diecezji warszawskiej oraz
ks. dr Tadeusz Wojak.

* »

— 1 paZdziernixa br. w Warszawic,
w kaplicy Kosciola baptysté¢w od-
Lyto sie wuroczyste nabozenstwo i-
navgurujgce nowy rok akademic-
ki w Seminarium Teologicznym.
tego Kosciola. W roku akademic-
Kum 1967/68 w Seminarium studiuje
12 studentow.

W tym roiku Polski Ko$ciét Chrze -
Scijan Baptystow delegowat dwie o-
soby mna Studia w Miedzynarodo-
wym Seminarium Baptystow w Rii-
schiikonie (Szwajcaria).

* *

— Rada Ko$ciotéw Ewangelickich
w Szwajcarii wybrala mowego pre:
zesa organizacji pomocy, zwanej po-
wszechnie HEKS-em. Zostat nim
ks. Hans Schaffert, kiory obejmie
urzqd w roku 1968. Dotychczas fun-
Kcje te pelnit ks. dr II. Hellstern.
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Chwala bez splendoru

C o nam najbardziej imponuje? Nieirudnou
na to pytanie odpowiedzieé. Przede wszy-
stkim sila i zrecznosé¢ fizyczna, nastepnie nie-
zwykle uzdolnienia artystyczne, wreszcie war-
tosci umyslowe, potem dlugo nic, az wreszcie
wartosci duchowe. Wybilni sportowcy szybkeo
zdobywajq slawe, ktérey trudno doréwnaé w
innych dziedzinach. Wybitny muzyk musi ustg-
pi¢ pierwszenstwa mistrzowi w boksie, czy
krolowi strzelcow w pilce noznej. Nazwisko
wybitnego uczonego, chocédby laureata nagrody
Nobla, z trudem toruje sobie droge do swia-~
domosci ogolu .Ten za$, kio poznal glebic i wy-
zyny ducha, pozostaje zwykle w cieniu i umie-
ra niezauwazony. Mozna bez trudu spostrzec,
Ze stawa nie réwna sie znaczeniu, jakie dla
ludzkosci majq poszczegdlne, przykladowo
wymienione dziedziny. Mozna by nawet powie-
dzieé, ze slawa ma sie odwrotnie proporcjonal-
nie do znaczenia, jokie dla ludzkos$ci ma dana
dziedzina. Jak sie ma zwyciestwo w igrzyskach
olimpijskich do odkrycia penicyliny? Odwro-
tnie proporcjonalnie do popularnosci nezwisk
Zatopka i Fleminga.

Jezus narodzil sie w mnieznunym zakglhu
Swiala. Znamy to: spis ludnosci, wedrowka Jo-
zefa i Marii w nie bardzo odpowiednim dla
brzemienne; matki czasie, brak miejsca w go-
spodzie, ubdstwo ,opuszczenic, niebezpizczeri-
stwo S$mierci i ucieczka do Egiptu. Fakt naro-
dzin Jezusa mial kolosalne znaczenie dla cale-
go swiata. Przyszla bowiem prawdziwa Swic-
tlodé, ktora oswieca kazdego czlowieka.

Ta $wiatlo$é przyszla cicho i niepostrzeie-
nie, nie w palacach, nie przy pelnym napiccia
oczekiwaniu i wiwatach ttuméw, lecz przy wié-
rze chorow anielskich, na ktére jesteémy glusi
i przy blasku Swiatla posréd nocy, na ktire
jestesmy Slepi. O tym Jezusie prorokowat Iza-
jusz: ,,Ktéz uwierzy temiu, cos$my uslyszei:?

Jan 1:9—14

Na kimze si¢ ramie Jahwe objawito? On wy-
rost przed nami jako drzewina i jakby korzen
z wyschnigtej ziemi. Nie mial on wdzieku, aui
tez blasku, aby ma niego patrzeé, ani wygladu,
by sie nam podobal” (Izaj. 53:1—2).%)

Oglgdamy jednak Jezusa dokladniej dopiero
jako doroslego, gdy wystqpi publicznie ze
zwiastowaniem Ewangelii o Krolestwie. Wtecy
zaczyna wzbudzaé zainteresowanie .Garng sig
do Niego tlumy ludzi, przychodzq nuwet z da-
leka. Wzbudzil sensacje, ktérej nie chcial. Wie-
dzial, jak jest zludna i nietrwala. Jak latwo
moze sie przemieni¢ w pogarde. Tlum chetnie
oglgda ponizenie mistrzow. Imponuje mu zwy-
cigska sila.

Zainteresowanie osobg Jezusa wcale nie
oznaczalo, Ze spostrzezono Tego, ktéry przy-
szed!, Mesjasza, Chrystusa ,Zbawicicla. Widzia-
no Go, ale nie spestrzezono .Slyszano Go, cle
nie uslyszano. Chodzono za Nim ,ale nie na-
§ladowano. Szukano Go, ale nie znaleziono.
»Na Swiecie byl i Swiat przezen powstai, lecz
$wiat Go mnie poznal .Do swojej wiasnosci
przyszedl, ale swoi Go nie przyjeli.”

Az do konca Jezus pozostawal wiasciwie nie
zauwazony. Tlumy entuzjastow Go opuscily.
Dopdéki leczyl, karmil, nauczal, dopéki zdawato
sie, Ze przywréci dawng, a upragniong wiel-
kosé Izraela, niemal moszono Go na rzkach.
Kiedy okazalo sie, ze Jego slowa sq twarde,
Zze Jemu wcale nie o to chodzi, czego ttuniy
sie spodziewajq, kiedy wyszlo na jaw, Ze przc-
bywanie w Jego towarzystwiec moze sie siaé
niebezpieczne, entuzjasci odsuneli sie. Zapom-
nieli o chlebie, kiory jedli, o chorobach uic-
czonych, o swoim zachwycie dlu Jego pieknych
i porywajgcych kazan.

*) Teksty starotestamentowe cytowane wg. Biblij
Tynieckiej.




Wiedy zwrocil sie Jezus do dwunastu z za-
pytaniem ,czy moze i oni chcq odejsé. Nie,
cheq pozostaé przy Nim, nie majg dokqd péjic.
Ta niewielka garstka pozostanie Mu wierna,
choé jednak len jeden.. Ci, wybrani sposrid
wielu, poznali to, co najwazniejsze. Ujrzeli w
Jezusie Chrystusa, Syna Boga Zywego.

A jak wlasciwie jest z tym dzisiej? Od
tamtego dnia minelo wiele czasu, cala historia
dwudziestu wiekow. Kosciét chrzescijanski zde-
lal przez te wieki wyjsé z getta palestynskieyo,
podbi¢ Swczesny swiat, przeiyé swoj najwys-
szy tryumf ,swoje upadki, roziamy, rewolucje,
zamkngé sie w getcie wlasnych muréw i siu-
ngé¢ oko w oko z sekularyzacjg. Jeden prcllem
pozostal jednak ten sam .Problem poznania
Jezusa .Chrzescijaniskie narody i kontynenty?
Pelne koscioly? Niestety, sq to tylko pozory,
niebezpieczne pozory. Okazalo sie to jawnie
dopiero dzisiaj, gdy narody ulegly sekularyza-
cji, a koscioly opustoszaly. Pozory ukolysaty
do spokojnego snu, pozwolily wygasngé plo-
mieniowt ducha. To, co jest dzisiuj nazywane
kryzysem religii, nie jest w gruncie rzeczy ni-
czym innym, jak wyswietleniem prawdy. Opu-
dajg dekoracje, szminka si¢ wyciera, pozostaje
naga prawda.

Dla wigkszoéci ludzi pierwszorzedne zna-
czenie majq rzeczy, ktore dzialajq na zmysly.

Rowniez w Kosciele. Imponuje wladza hie-
rarchii. Pociqga pompa uroczystosci kosciel-
nych. Tytuly i oznaki godnosci wzbudzajq sza-
cunek .Byl czas, kiedy oplacalo sie nalezeé do
Kosciola, bo taki byl styl i taka tradycja. Kie-
dy sytuacja si¢ odwraca, gdy hierarchia traci
wladze, gdy mnabozehstwo przybiera skromng
i prostq forme, gdy tytuly i godnosci przestaiq
budzi¢ podziw, a zwlaszcza, gdy przynaleznosé
do Kosciola staje sie ryzykiem, a przynajmnicj
wymaga powziecia decyzji, wtedy tlum odcko-
dzi. Pozostajq ci, ktérzy zrozumieli cos wiecej.

Réwniez dzisiaj Jezus pozostaje nie zau-
wazony. Owszem, imie Jezusa jest powszechnie
znane. Prawie wszyscy znajg historie Jego na-
rodzenia, 2ycia i $mierci. Te rzeczy bardzo sil-
nie wrosly w naszq tradycje i nie ma wlasci-
wie sposobu, by je wykorzenié. Kto jednak wi-
dzi w Nim Chrystusa, Syna BoZego? Wyduje
sie, 2e kazdy, bo tego przeciez uczymy sic na
lekcjach religii i powtarzamy ciqgle w kosciele.
Musimy jednak pamietad, ze co innego jest do-
wiedzie¢ sie o czym$ od kogos, a co innego
jest samemu dojéé do wniosku. Piotr sam do-
szed! do odpowiedniej konkluzji i dlatego in-
ng warto$§¢ w jego ustach majg stowa: ,Tys
jest Chrystus, Syn Boga Zywego”, niz te same
stowa w ustach czlowieka, ktory sig ich nau-
czyl i tylko powtarza. Piotr moégt wiec usly-

PIESN
O OBALONYCH
TRONACH

'

»I rzekla Maria: Wielbi dusza moja Pana, i rozradowal
sie¢ duch méj w Bogu, Zbawicielu moim, be wejrzal
na unizono$é sltuzebnicy swojej, Oto bowiem odtad
blegostawiona zwaé mnie beda wszystkie pokolenia.
Bo wielkie rzeczy uczynil mj Wszechmocny i Swiete
jest imie Jego. A milosierdzie Jego z pokolenia w po-
kolenie nad tymi, ktérzy sie Go boja. Okazal moc ra-
mieniem swoim rozproszyl pysznych z zamystow ich
serc, stracil wladcow z tronéw, a wywyzszyl ponizo-
nych, laknacych nasycil dobrami, a bogaczy odprawit
z niczym. Ujal sie za Izraelem, sluga swoim, pomny
na milosierdzie, jak powiedzial do ojcow naszych, do
Abrahama i potomstwa jego na wieki”,
(Luk. 1:46—55)

Ia piesn Marii jest najstarsza pie$nia adwentowa. Jednocze$nie jest to najbardziej
namietna, najdziksza, chcialoby si¢ powiedzie¢ — najbardziej rewolucyjna piesn
Adwentu, jaka kiedykolwiek Spiewano, To nie jest Spiew lagodnej i tkliwej Marii,
jaka sobie wymarzono, i jaka znamy z licznych dziel malarskich. To stowa Marii
namietnej, porywajacej, dumnej i ekstatycznej. W tych stowach nie znajdziemy zad-
nych stodkich Iub rzewnych tonéw spotykanych w niektérych naszych keoledach, to
jest pieSh pelna odwagi i sily, bezlitosna piesi o walacych sie tronach i upokorzo-
nych wladcach $wiata. To piesn o potedze Boga i niemocy czlowieka. BDiwiecza w nie]
tony profetycznych pieini kobiet Starego Testamentu — Debory, Judyty i Miriam,
stowa dawnych pieSni, ktore w ustach Marii nagle ozyly.

Maria, bedac pod dzialaniem porywu Ducha, pestuszna i pckorna, wole swoja jedno-
czy z wola, Tego, ktory jej zwiastuje. W mocy Diucha i przezen oglasza przyjscie Boga
na §wiat, Adwent Jezusa Chrystusa. Maria wie lepiej niz ktokelwiek inny, co znaczy
oczekiwaé Chrystusa. On przeciez jest jej blizszy niz ktokolwiek inny. Maria otrzy-
mala takze wiedze o Duchu, ¢ Jego dzialaniu i o Wszechmocnym Bogu, ktéry czyni
cuda. Na wlasnym ciele do§wiadczyla, ze drogi, ktérymi Bog kroczy razem z ludZzmi,
sa cudowne, ze Bog nie dziala zgodnie z myS$lg i wyobrazeniem ludzkim, ze nie chodzi
drogami, ktore Mu ludzie wytyczyli. Jego droga jest inna niz wszelkie wyobrazenia
i doswiadczenia ludzkie, a zgodna jedynie z Jego wlasng wela.

Pastor DIETRICH BONHOEFFER

(zamordowany przez hitlerowcéw w KZ Flossenburg dnia 9.IV.1945)




sze¢ z ust Jezusa: ,,Bltogostawiony jestes Szy-
monie, synu Jonasza, bo nie ciato i krew ob-
jawity ci to, tecz Ojciec moj, ktory jest w nie-
biesiech” .

Trzeba tez pamieta¢, ze co innego jest do-
wiedzie¢ sie i umie¢ powtdrzy¢, ze Jezus jest
Chrystusem, a co innego jest poznac¢ prawde
tego twierdzenia i osobiscie przyja¢ dla
siebie, jako swojg wihasnosé. Wytykanie tej
boznicy jest obowigzkiem prorokéw. Kla-
sycznie sformutowat to lzajasz (29:13), a po-
wtérzyt Jezus: ,...lud ten zbliza sie do mnie
tylko w stowach i stawi mnie tylko wargami,
podczas gdy serce jego jest z dala ode mnie
...czes¢ jego jest dla mnie tylko wyuczonym
przez ludzi zwyczajem...”

Problemem dnia dzisiejszego jest pozna-
nie Jezusa. Nie tego wspaniatego, tryum-
fujacego, ubranego we wspaniate szaty, przy-
ozdobionego koronami, kreowanego na kréla,
otoczonego ziotem i kadzidiem oraz tthumem
poboznych pochlebcow, ale tego z Ewangelii,
tego z pierwszych jej kart. Tego, ktérego przy-
pomina Adwent i Narodzenie. Cichego, ode-
pchnietego, nie zrozumianego, nie przyjetego.
Tego, ktoérego chwata nie polega na splendo-
rze, lecz na oddaniu siebie, na ponizeniu, co
kapitalnie wyrazit apostot Pawet w Liscie do
Filipian (2:6—11):

....chociaz byt w postaci Bozej, nie upie-
rat sie zachtannie przy tym, aby by¢ row-
nym Bogu, lecz wypart sie samego siebie>
przyjat postaé stugi i stat sie podobny lu-
dziom; a okazawszy sie z postawy czio -
wiekiem, unizyl samego siebie i byt po-
stuszny az do $mierci i to Smierci krzyzo-
wej. Dlatego tez Bog wielce Go wywyz-
szyt i obdarzyt Go imieniem, ktére jest
ponad wszelkie imie, aby na imie Jezusa
zginato sie zuszelkie kolano na niebie i na
ziemi i pod ziemig i aby wszelki jezyk
wyznawal, ze Jezus Chrystus jest Panem,
ku chwale Boga Ojca.”

Swieto Narodzenia z Ewangelia 0 ubé-
stwie, braku miejsca, o pokionie medrcoio
przed tga dziwng chwatlg bez splendoru musi
nam dopoyn6c w poznaniu Jezusa, Zbawiciela,
Syna Boga zywego .0d tego zalezy coS$, co
dla cztowieka ma znaczenie decydujgce o
wszystkim. ,,Ktérzykolwiek Go przyjeli, tym
dal prawo sta¢ sie dzie¢mi Bozymi, tym, Ktorzy
wierza w imie Jego.” Kto ujrzy prawdziwego
Jezusa, kto przyjmie Go calym sercem, Kkto
spostrzeze, ze wzgledem niego stalo sie zba-
wienie w osobie i dziele Zbawiciela, ten jako
dziecko Boga ujrzy bez splendoru Jezusa,
chwale, jakg ma jedyny Syn od Ojca.

»Narod kroczgcy w ciemnosciach ujrzat Swiatto$¢ wielkq; nad mieszkancami Kkraju
mrokow Swiatto zabtysto... Albowiem Dziecie nam sie narodzito, Syn zostat nam dany...,,

('zaj.9:1.5)

Nadziei,

Swiatta wsrod mrokow,
pokoju,

radosci zbawienia
zyczy Czytelnikom

Redakcja



emat nasz moze by¢ réinie
Trozumiany. Moina mowic o
stuzbie i pojednaniu, jako o jednym
z wielu zadan, jakie Kosdcioty maja

do spetnienia. Mozna tez Kos$ciotom
przypomnie¢, ze w tym celu powin-

ny utworzy¢ specjalne organy. Ta-

kie postepowanie miatoby te zalete,

ze nie powodowatoby réznicy po-

gladow, bowiem ktoz wewnatrz

Koséciota lub poza nim nie zgodzi sie

z poglagdem, ze stuzba i pojednanie

jest dobra rzecza. Kto nie zgodzi sie

z pogladem, ze stuzba i pojednanie

powinny zajmowaé¢ honorowe m iej-

sce w zyciu chrzedcijafnskim ? 1

Ale nie po to przybylismy tutaj

z wszystkich czesci Europy, aby
powtarza¢ pobozne banaty i przy-
czynia¢ sie do dewaluacji i pozba-

wienia mocy jezyka wiary. Zebrali$-

my sie jako przedstawiciele Kos$cio -
téw, ktére swoja misje widzg tylko
i wytgcznie w Stowie Bozym i dla-
tego muszg by¢ postuszne pierwot-

nemu i podstawowemu znaczeniu

tego Stowa. A kiedy to juz sie sta-

nie, to wtedy okaze sie, ze obydwa

wyrazy tworzagce nasz temat nie

mowiag o jakiej$§ szczegélnej dziatal-

nosci lub o szczegb6lnym aspekcie

zycia Kos$ciota, lecz o jego podsta-

| Roforat wygtoszony na Posiedzeniu
Europejskiej Konferencji Kosciotéow w
PoéYlscfiacn (Ausr.ria) we wrze$niu br.
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W. A. VISSERT HOOFT

St UZBA

POJEDNANIE

wowym postannictw ie. W éwczas

nalezy tak sformutowac¢ pytanie:

czy nasze europejskie Kos$cioty

wiedza, ze ich raison d’etre (racja

bytu) polega wtasnie na stuzeniu

i pojednaniu? Czy wiedza, ze kazde

zyczenie, niezgodne z wezwaniem do
stuzby i pojednania, jest zyczeniem

fatszywym? Czy sa w stanie dojs$¢

wspbélnie do zrozumienia tego, co

oznacza zdanie, zze w Europie lat

sze$cédziesigtych X X wieku central-

nym zadaniem Kos$ciotéw jest stuz-

ba i pojednanie?

Sadze, ze nasz temat musi by¢

rozumiany w tym gtebszym sensie.

Juz sam wybér takiego tematu jest
aktem wyznania. Chcemy powie-
dzie¢ naszym Kodciotom i $wiatu,

ze Kosciot istnieje po to, aby stuzyt

i jednat.

Ale co kryje sig za takim Wy -
borem? Dlaczego podkreslamy tak
mocno wtadnie te dwa stowa, a nie
inne, uzywano do okreélenia zwia-
stowania Kosciota?

Pozachrzes$cijanscy krytycy — a

jest ich dzisiaj niezmierzona ilo$¢ —

majag gotowa odpowiedZ. Jest oczy-
wiste, ze Kos$cioty przem awiaja je-
zykiem stuzby i pojednania, bo zo-
staty do tego zmuszone. Gdy posia-
daty wtadze, przemawiaty catkiem
innym jezykiem . Przez wiele stuleci
uw azaty siebie za wustanowionych

przez Boga przywo6dcéw spoteczefi-

stwa oraz gtosity $Swiatu, ze istnieja

po to, aby wutrzymywaé¢ w mocy
prawo i porzagdek. Byty one — kon-
tynuuja nasi krytycy — czedciag

.establishment” oraz usitowaty bro-

ni¢ status quo $wiata. Opowiadaty
sieg po stronie patriarchatu, kiedy
§wiat buntujgc sie coraz bardziej
przeciw ,ojcom” chciat byc¢ $wia-
tem braci. Te bitwe Kos$ciéot prze-

grat wyraznie. W ptyw jego nie jest

juz decydujacy, najwarto$ciowsze

jednostki spoteczenstwa odeszty od
Kos$ciota, a nowych idei i inicjatyw
dostarczaja inne os$rodki mys$li.
Kos$cioty nie tworzg juz najistot-

niejszego pradu zycia wspo6iczesne-

go i nie sg juz zdolne kontrolowac

rozwoju spotecznego. A zatem, c612

innego moga czyni¢ Kodcioty —

konkludujg nasi krytycy — jak tyl-

ko uderza¢ w inny ton, rezygnowac

z jezyka wtadcéw i wyszukiwac¢ so-
bie skrom niejsza role, mianowicie
role, stuzby i pojednania?

W tym, co powiadajag nasi kryty-

cy, bynajmniej nie wszystko jest
fatszywe. Istniej zwigzek pomiedzy
now g sytuacja, w jakiej znajduje

sie Koéciét, a nowym pojmowaniem

charakteru jego zwiastowania. | te-
go nie powinnismy sie wstydzié.
Kos$ciot musi sie wuczy¢ lekcji du-
chowej w podobny sposéb jak po-



szczego6lny chrzedcijanin. Predzej

nalezatoby sie wstydzi¢, gdyby Ko $§-
ci6t wzbraniat sie

czego$ nauczyc.

Lekcja, jakiej nam wudzielono, brzm i

nastepujaco: co w czasach gdy Kos§-

ci6t posiadat wtadze, mogto byé¢
jego zastuga lub btedem, dzisiaj
juz nie ma zadnego znaczenia. Ten
okres juz minagt. A wedtug dostep-
nych nam przewidywan, Kosdciot
juz nigdy nie bedzie miat pozycji,
w ktorej uzyskatby praktycznie
monopol duchowego, moralnego

i spotecznego kierowania spoteczen-

stwa. Kiedy czytamy, ze papiez In”

nocenty (RN pisat do patriarchy
konstantynopolitafniskiego: ., Piotr
otrzym at rzgdy nie tylko nad catym
Ko$ciotem powszechnym, lecz takze
nad catym S$wiatem” (Wenger, Va-

ticanum Il, dritte Session s. 262),

to odnosimy wrazenie ,ze $wiat, o

ktéorym on m 6w it, nie m a nic

wspélnego ze znanym nam Swia-
tem .

Podobnie ma si¢e rzecz z ,Ordo-
nnances Ecclesiastigues”, ktére

stuzyty za podstaw ¢ teokracji w

kalw inskiej Genewie. Ustanawiaty

one dyscypline koscielna i przyjete

zostaty przez Kosciot i panstwo,

przy czym panstwo miato je prze-
prowadzi¢. Kontrastuja one w bar-
dzo ostry sposéb z naszymi <cza-

sami, w ktéorych moralno$é nie jest
juz zespolona z Kos$ciotem i religia.
M usimy po prostu nauczy¢ sie
jeszcze jednej lekcji — minat okres
.Koéciota panéw” — jak go nazwat
Ernst Bloch — okres, w ktéorym
Koécioty w sposéb rozkazujacy, ni-
czym autorytatywna gtowa rodziny,
kierow aty spoteczeAstwem . Na nic

nie zda sie marzenie o0 powrocie

Kos$ciota do stanu w ,Starych do-

brych czasach”, co zarazem ozna-

czatoby cofniecie $wiata do takiej

sytuaciji, w ktérej religia i Kosdciot

cieszytyby sie bezpieczng egzysten-

cja. Mozemy i$§¢ tylko do przodu,

W nieznanga przysztos$é, w ktéorej

nasza jedyna pewnoé$¢ opiera sie na

obietnicy Boga, e pomoze nam

przez Ducha Swietego.

Nasze zrozum ienie koniecznos$ci

nowego kierunku zycia kos$cielnego

nie wynika bynajmniej tylko z no-

wej sytuacji historycznej, w jakiej

sie znajdujemy. Podstawowa przy-

czyna lezy w tym, Ze przez nowa

konfrontacje ze Stowem Bozjnn do-

szlismy do innego rozumienia zwia-

stow ania kosdcielnego.

Biblie do

Kiedy raz

jeszcze w zielismy reki, to

stwierdziliSmy, Ze nie powiada ona

nic o Kos$ciele kierujgcym $wiatem

niby jakim § przedsigbiorstwem , lecz

o Kos$ciele nas$ladujacym cierpiagce-

go Stuge.
W tas$nie na tej konferencji mamy

sie zajg ¢ ponownym odkryciem

zw iastow ania koscielnego. Dlatego

musimy pos$wieci¢ nieco czasu na

zastanowienie sig nad tym, co Pis-

mo Swiete ma do poweidzenia na

temat stuzby i pojednania.
SLUZBA

Stuzba, diakonia jest stowem
bardzo pospolitym, stowem, o kté-
rym mozna by rzec: ,ostatni beda

pierwszym i”, stowem , ktére stopnio-I

,-..KOSCIOL jest powotany do te-
go, aby by+ spotecznos$cia po-
jednanych.. StUZBA, KTOREJ ZA-
DA CHRYSTUS JEST StUZBA LUDZI,
KTORZY SA POJEDNANI Z BOGIEM
I BLIZNIMI...”.



wo uzyskalo taka pelnie znaczenia,
ze stalo sie podstawowym slowem
zwiastowania chrzes$cijanskiego. Po-
pularne znaczenie tego slowa jest
proste i oznacza obstugiwanie ko-
go§ przy stole, ,Przygotuj mi wie-
czerze, przepasz sie i ustuguj mi, az
sie  najem i napije” -— powiada
whasciciel ziemski w Ewangelii Lu-
kasza, rozdzial 17. Marta uslugi-
wata przy positku w Betanii, Jezus
zapytal: ,Ktoz jest wiekszy? Czy
ten, ktory u stolu zasiada, czy ten,
ktory wustuguje?” (Luk. 22:27).
Zwiastowanie Jezusa — powiadajg-
ce, ze prawdziwym prototypem ucz-
nia jest kelner, a nie ten, ktory
spozywa posilek, stuga a nie pan —
jest wielkg rewolucja i musialo na-
prawde zaszokowaé sluchaczy. Byé
mozie, ze jeszcze nie przezwyciezy-
liSmy tego szoku. WiekszoS§¢ z nas
nie uznaje kelnera za prototyp na-
szego powolania chrzescijanskiego.

Lecz oto to slowo otrzymuje szer-
sze i glebsze znaczenie. Normalnie
stuga powinien stuzyé tylko jedne-
mu panu i jego rodzinie, natomiast
Jezus powiada wyraznie, ze Jego
na$ladowcy powinni stuzyé¢ wszyst-
kim ludziom. ,,JeSli ktos chce by¢
pierwszy, 'niechaj stanie sie ze
wszystkich ostatnim i stugg wszyst-
" kich” (Mk. 9:35). A w przypowiesci
0 Sadzie Ostatecznym (Mt. 25) na
pytanie: kiedy widzieliSmy i nie
usluzyliSmy Ci Panie, odpowiada:
»czegokolwiek nie uczyniliScie jed-
nemu z tych nlajmniejszych i mnie
nie uczyniliScie”, tzn, wszystkim
swym brociom cierpigcym niedo-
statek.

Wten sposdb pojecie stuzby ule-
ga radykalizacji. A wiec, nie chodzi
tylko o stosunek wzajemny dwoch
ludzi, lecz o zasadnicza postawag
wobec wszystkich ludzi. Stuzba nie
ogranicza sie tylko do szczegblnych
obowigzkéw, lecz obejmuje cale zy-
cie. Stuzba oznacza, ze jesteSmy do
dyspozycji innym, ze baczymy ,na
to co cudze” (Flp. 2), ze sensu zycia
nie widzimy juz w samozadowole-
niu, lecz w pomaganiu innym, aby
mogli zyt. Ale to jeszcze nie jest
wszystko. Jezus bowiem o$wiadcza:
,Ja jestem wéréd was jako ten,
ktéry ustuguje” (Buk, 22:27). Jezus
jest stuga par excelence. Pelnie
stuzby znajdujemy dopiero wtedy,
gdy spogladamy na Niego i od Nie-
go sie uczymy. On powiada po u-
myciu nég: ,Dalem wam przykilad,
byScie i wy czynili, jak Ja wam
uczynilem. Zaprawde, zaprawde
powiadam wam: stuga nie jest
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ofiare:

wiekszy nad Pana swego, ani posel
nie jest wiekszy od tego, ktory go
postal” (Jan 13:15—16).

Czego mozemy sie jeszcze nauczy¢
o stuzbie od tego wielkiego Stugi?
Uczymy sie, ze stuzba musi by¢ to-
talna, bo zawiera w sobie samo-
»Albowiem Syn Czlowieczy
nie przyszedi, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzyé i oddaé swe zycie za
wielu” (Mk. 10:45). Stuzba w zyciu
Jezusa nie jest tylko aspektem Jego
dzialalnosci, polegajgcej na czynie-
niu dobrych uczynkow wtedy, gdy
nadarza sie tego sposobnos§é. Cate
Jego zycie jest diakonig i to diako-
nig dla wielu, co w rzeczywistosci
oznacza — dla wszystkich.

Poswiecenie Zycia dla wielu pro-
wadzi do poznania sedna tego, co
Jezus rozumial pod pojeciem stuz-
by, s$wiadomie wypelniajagc proroc-
two o cierpigcym studze Bozym (Iz.
53). Obraz cierpiacego stugi pojawia
sie nie tylko w wyzej wymienionym
wersecie, lecz towarzyszy stowom i
czynom Jezusa. I nie ma Zadnej pod-
stawy do twierdzenia, Zze Ewangeli$-
ci sztucznie zestawili taki obraz.
Przeciwnie, (jak to wykazali Hos-
kyns, Cullmann i inni) istniejg uza-
sadnione podstawy, by konkludowaé,
ze ,Jezus postepowal i moéwil to,
co moéwil, poniewaz §wiadomie wy-
pelnial obowigzek, jaki B6g nalo-
zyl na Niego przez nakazy Starego

Testamentu” (Hoskyns, s. 160). On
interpretowal swoje mesjaniczne
postannictwo jako postannictwo

cierpiacego stugi. Wydaje mi sie, ze
najwigkszym bledem wielu wspéi-
czesnych prac naukowych z zakresu
Nowego Testamentu jest to, ze nie
dostrzegajg tej pcdstawowej praw-
dy. Jest to podstawowa prawda nie
tylko dlatego, ze pozwala nam w spo-
s6b ogélny zrozumieé Jezusa, lecz
réwniez dlatego, ze pozwala pojaé,
co On rozumial przez diakonie, Bo-
wiem dopiero w takim §wietle uwi-
doczniajg sie wszystkie wymiary
diakonii. Diakonia jest owa nadzwy-
czajng sluzba, ktéra zdobywa sie
nawet na noszenie czyjego$ brze-
mienia, wlacznie 2z brzemieniem
grzechu. Bez szemrania przyjmuje
najgorsze ponizenie, daje z siebie
wszystko, niczego w zamian mie z3-
dajac.

Nowotestamentowcy spierajg sie
jeszcze o 1o, czy czesto powtarzane
napomnienia Jezusa, aby nie zdra-
dzi¢ istoty Jego mesjanskiej taje-
mnicy, nie sg wymyslem pierwot-
nego zboru. Jestem gleboko przeko-
any, ze to nie jest wymyst. Napomi.

nania te sg bez watpienia czescig
skladowa pierwotnego opowiadania
ewangelicznego. Jezus, zgodnie z ty-
mi napommnieniami, pragna}l, by Je-
go stuzba nie rzucala sie w oczy,
by pelniona byla z najwieksza po-
korg. Prawdziwe uzasadnienie taje-
mnicy mesjanskiej znajduje sie za-
pewne w Jezusowym ujmowaniu
sluzby jako bezinteresownego po-
stannictwa. Stuga, ktorego Bég po-
wolal po to, aby wyjawil Boze ro-
zumienie stuzby, stuiby po kryjo-
mu i bierze na siebie wzgarde i od-
rzucenie. Pawel potwierdza to w
Liscie do Filipian, rozdzial 2, gdzie
opisuje podwdjng role Jezusa, kio-
ry, po pierwsze wypar! sie samego
siebie i przyjal postaé stugi, a po-
tem, jak gdyby to nie wystarczyto,
ponizyt samego siebie i byl postusz-
ny az do Smierci, i to do $mierci
krzyzowej.

Czy nie jest zaskakujgce, ze za-
czynajac rozwazania od popularnegg
pojecia ,stuga-kelner”, doszliSmy do
rozumienia tego slowa jako wrcie-
lenie Logosu?

POJEDNANIE

Zajmujac sie drugim terminem
wystepujacym w naszym temacie —
,,pojednaniem” — dojrzymy catkiem
inny obraz, Poza Nowym Testamen-
tem stowo to mie odgrywa zadnej
roli. A kiedy spotykamy je w No-
wym Testamencie, to mamy do czy-
nienia z istota postannictwa biblij-
nego, z jednorazowym i rozstrzyga-
jacym dzielem zbawczym. W kla-
sycznym miejscu — II Kor. 5 —
gdzie 1o stowo wystepuje pieé¢ razy
w trzech wersetach, caty nacisk po-
lozony jest na inicjatywe Boga: ,A
wszystko to jest z Boga, ktéry nas
pojednal z sobg przez Chrystusa...
Bég w Chrystusie §wiat z sobg po-
jednal”, Tutaj nie ma ani stowa o
tym ,ze Bég zostaje jednany; nic o
tym, ze dziataja obydwie strony. To
my zostajemy pojednani — to prze-
zwyciezona zostaje $miertelna cho-
roba czlowieka: oziebienie stosun-
kéw z Bogiem. Bog ponownie usta-
nawia spolecznosé, ktéra byla roz-
bita. Nowy przeklad angielski No-
wego Testamentu stara sie unikngé
trudnego stowa ,,pojednanie” i cen-
tralny werset II Kor. 5 formuluje
nastepujgco: ,Bdg, Kktéory przez
Chrystusa przemienil nas z wrogéw
w swych przyjaciél” (God who
through Christ changed us from
enemies into his friends), Tak dzieje
sie przez Chrystusa, ktéry, jak czy-



tamy w {ym samym rozdziale, dla
nas stal sie grzechem, abySmy w
Nim stali sie sprawiedliwo$cig Boza.
Dlatego greckie stowo ,katalassein”
ma zarazem dwa znaczenia: ,poje-
dnaé¢” i ,,zamieni¢ miejsce”.

Ponownie poznajemy cierpigcego
sluge z Deutero-Izajasza. Bowiem
powiada sie o Nim, ze bedzie nosit
grzechy wielu, A Jezus wypelnit
proroctwo, oswiadczajgc, ze odda
swe zycie jako okup za wielu, pod-
czas Ostatniej Wieczerzy wyjasnil
znaczenie swej $mierci jako Smier-
ci ,,dla was”,

Czy jesteSmy tylko biernymi o-
biektamij tego pojednawczego czynu
Bozego? Nie jesteSmy bierni, bo-
wiem dzieki postgpowaniu Bozemu
staliSmy sie aktywni, Stajemy sie
nowym stworzeniem. Stajemy sie
postancami, ktérym powierzono slo-
wo o pojednaniu., Ponownie zdoby-
wamy Zycie przez to partnerstwo.

To pojednanie ma wymiary kos-
miczne. B6g pojednal §wiat z samym
soba, Ten wymiar uwydatnia sie
wyrazniej w LiScie do Kolossan
(1:20). Mamy tam opis planu Bozego:
»przez Niego wszystko, co jest na
ziemi i niebie, pojednalo sie z Nim”.
Nie wolno nam mys$leé tylko o zba-
wieniu jednostki. Bég troszczy sie o
cale swoje stworzenie, a Jego wy-
stannicy winni skladaé §wiadectwo
o tym wszechobejmujgcym zyczeniu,
Zaden czlowiek i zadne stworzenie
nie moze sie znajdowaé poza Jego
duchowym zasiegiem. Stowo o po-
jednaniu musi dotrzeé¢ do wszyst-
kich zakatkow Swiata i obigé wszel-
kie dziatanie.

Nalezy tez pamietaé, ze pojedna.
nie ma nie tylko pionowy, lecz row-
niez poziomy wymiar. W Li§cie do
Efezjan, rozdzial 2, mamy opis po-
jednania jako czynienie pokoju,
przez co z zydow i pogan powstaje
jednogé. Oni sg czeScig skladowy je-
dnego zycia, w ktérym mie ma juz
nieprzyjazni, Kiedy Apostol Pawel
upomina zamezne niewiasty (I Kor.
7), to stowa ,pojednanie” uzywa
dla wyrazenia zgodnego wspolzycia
mezcezyzny i kobiety,

W ten sposéb krag zostal zamk-
niely. ZaczeliSmy od prostej rzeczy-
wistosci ludzkiej, od stosunku: pan-
stuga, a okazalo sie, ze wedlug za-
patrywania Jezusa istota stuzby
opiera sie na jedynym w swoim rc-
dzaju zwiastowaniu, ktére Bég Mu
powierzyl. Potem wiedzielidémy, ze
,pbojednanie” jest zasadniczym slo-
wem uzytym do wyrazenia tego, co
Bo6g uczynil w Chrystusie. Ale ten

czyn ma swoje bardzo konkretne
konsekwencje w codziennych sto-
sunkach miedzyludzkich, Wreszcie
stwierdziliémy, ze obydwa slowa
moga by¢ w pelni zrozumiane tylko
w Swietle Swiadomego przyjecia
przez Jezusa roli cierpigcego Stlugi,
zapowiedzianego w Ksiedze Izajasza.
Mesjasz jest Stugg, Mesjasz przynosi
pojednanie przez swoje <cierpienie
za wielu.

W ten sposob obydwa slowa wza-
jemnie sie¢ uzupelniajg i interpretu-
ja, Dopiero w $wietle polecenia da-
nego Koéciolowi, aby byl wystanni-
kiem Boga, ktéry daje pojednanie,
wlaSciwie pojmujemy fakt, ze sluz-
by mie mozna rozumieé¢ tylko w wy-
miarze poziomym. Oczywiscie, Je-
zus jest czlowiekiem i pionierem
braterstwa. Ale widzenie Go tylko
w tym $wietle oznacza, ze nie do-
sirzegamy prawdziwej tajemnicy
Jego objawienia. Bowiem Jego stuz-
ba jest wyrazem glebszego i szer-
szego postannictwa. Jezus jest czlo-
wiekiem dla innych i wielkim stu-
ga, bo jest sluga Bozym.

Z drugiej strony wiemy réwniez,
ze zadanie Kosciola nie polega tyl-
ko na pomaganiu ludziom w uzys-
kiwaniu indywidualnego zbawienia.
Pojednanie jest czynem kosmicznym
i znajduje swoj wyraz w kosmicz-
nym Zbawicielu., Ten charakter
uniwersalny daje o sobie znaé w
praktyce, bowiem pojednani stajg
sie slugami wszystkich ludzi.

Obydwie diakonie — ta z Ewan-
gelii Mateusza, rozdzial 25, ktéra
zdaje sie troszczyé jedynie o glod,
pragnienie i nago$¢ oraz diakonia z
IT Kor. 5, powiadajgca o stuzbie al-
bo urzedzie pojednania — tworzg
cato§é. Stuzba, ktorej zgda Chrystus,
jest stuzg ludzi, ktérzy sg pojedna-
ni z Bogiem i bliznimi, Stuzba musi
tkwi¢ w wielkim pojednaniu.

Pojednanie, jakie B6g nam ofia-
rowuje w Chrystusie, nie jest da-
rem, ktéry mozna by spozywaé w
samolubnej poboznosci, lecz darem,
ktéorym w bezinteresownej stuzbie
nalezy sie dzielié.

KONSEKWENCIJE DLA KOSCIOEA

Jakie to ma znaczenie dla zycia
Kosciola? Oznacza to niewatpliwie,
ze Koscidl jest miejscem, w ktérym
znajduje swdéj wyraz to jedyne w
swoim rcdzaju zwiastowanie Chrys-
tusa o stuzbie i pojednaniu, zgodne
z interpretacja w Nowym Testamen-
cie. Luteranski teolog z XVII w.

powiedzial kiedy$, ze jezeli traktu-
jemy powaznie nauke i sposob zycia
Jezusa, to powinniSmy pojmowaé
Kosciét nie jako hierarchie, lecz ja-
ko hierodiakonie (Ziegler, w: van
Dongen. Vervreemding en Dienst,
s. 159). Nowy Testament, jak to wy-
kazal Hans Kiing, méwigc o zyciu
Kosciola, unika wszystkich wyrazgen,
ktére majg co§ wspdlnego z wiadzg,
godnoscia i panowaniem, jak np.
,arché”, ,timé”, ,télos”. Rzymsko~
katolicki teolog w mniedawno wyda-
nej ksigzce p.t. ,Die Kirche” roz-
wija my$l, ze ,gléwnymi skladnika-
mi uczniostwa nie sg: wiedza, wla-
dza i godnos¢, lecz stuzba. Wzorem
dla ucznia nasladujgcego Jezusa nie
moze by¢ moznowladca, ani prze-
intelektualizowany uczony w Pis-
mie, ani tez wynoszacy sie nad lu-
dzi duchowny, lecz tylko ustuguja-
cy przy stole.. W zyciu czy $mier-
ci, wymagane jest istnienie dla in-
nych” (Die Kirche, s. 463, por.:
s. 459).

Jezeli zaczniemy analizowaé dru-
gie pojecie naszego tematu, to doj-
dziemy do podobnej konkluzji. Ko§-
ciét jest powolany do tego, aby byl
spotecznoscia pojednanych, w kto-
rej nie istniejg wewnetrzne linie
podzialu i w ktérej zlikwidowano
wszystkie §wieckie rozbieznosci po-
miedzy wyzej i nizej postawionymi
w hierarchii spolecznej, mlodymi a
starymi, mezczyzng a kobieta, du-
chownym a laikiem, tak ze wszyscy
bez przeszkéd moga wnie§é pozy-
tywny wklad w zycie, do czego
uprawnia ich posiadanie szczeg6l-
nego daru laski,

Taki sluzacy i jednajacy Kosciot
zyje nie tylko w §wiecie, lecz réw-
niez dla $wiata. Jego misjg jest stu-
zenie wszystkim oraz obwieszczanie
i rozszerzanie radosnego zwiastowa-
nia o0 wielkim pojednaniu. Jego so-
lidarno$§é 2z najmniejszymi braémi
Jezusa oraz zaofiarowanie wielkiego
zbawienia Bozego calemu §wiatu
muszg znalezé swoj wyraz w ser-
decznej trosce o niedole czlowieka,
w szczerym potraktowaniu jego
obaw i Zyczen, niepowodzen i ma-
rzen.

Koséciél powinien jednak pamie-
ta¢ o tym, ze ,obecno$¢ w Swiecie”
nie moze oznacza¢ ,mnasladowania
§wiata”. Hasto: ,zwrot do Swiata”
jest dwuznaczne. Jezeli oznacza ono
tyle, co odwrét od defensywnego
klerykalizmu i zwrot do wszecho-
garniajacej stuzby i pojednania, to
wtedy jest zgodne z owym Testa-

9



mentem. Je$li za§ to haslo pojmuje
sie jako wezwanie dostosowania sie
do zmieniajacego sie $wiata, do ak-
ceptowania jego nieublaganej egzy-
stencji, do przemilczania stuzby dla
Boga i blizniego, to wtedy jest ono
tylko jednym ze sposob6w omijania
wymagan Ewangelii.

Nasza dzialalnoéé dzisiaj musi by¢
nakierowana na stuzbe i pojednanie.
Ta tendencja spowoduje silg rzeczy
odwr6t od poboznofci skierowanej
ku sobie, bowiem Jezus posyla nas
do tych wszystkich, za ktorych
umart i nad ktérych niedolg sie zli-
towal.

Jakie wiec konkretne zadania sto-
ja przed Koéciotlem, gdy koncentru-
ja sie nad fym jedynym zwiastowa-
niem?

Jest ich wiele, ale chcialbym po-
nizej wymieni¢ tylko te pie¢, ktére
sa zadaniami niecierpigcymi zwlo-
ki. Dwa z mich sg zwigzane z sa-
mym zyciem Kosciota. Pozostate trzy
dotycza jego zwiastowania w Swie-
cie i §wiatu,

STARE STRUKTURY KOSCIELNE
— NOWYMI DROGAMI SLUZBY
I POJEDNANIA

Nasze struktury koscielne rozwi-
nely sie w okresie, w ktérym Kos-
ciél byt giléwnym lub jednym z
gléwnych czynnik6w, majacych wia-
dze nad sitamj spolecznymi. Nasze
Koécioly reprezentujg mnadal ten
»yp koScielny” (zanalizowany przez
Ernesta Troeltscha), ktoéry charak-
teryzuje sie dostosowaniem do po-
trzeb masowych oraz pewnym in-
stytucjonalnym skostnieniem. W
duzym s‘mp‘niu sg ciggle jeszcze
Koéciotami dla ludzi, a nie KoScio-
tami ludzi.

Ale struktury koscielne z epoki
»Corpus Christianorum” nie pasuja
juz do naszej pluralistycznej epoki.
A co wazniejsze — s.ruktury pocho-
dzace z epoki, w ktérej Kosciél
mial wiadze i byl przywoédeg du-
chowym, mie s3 juz wlaSciwymi
strukturami w epoce, w kitérej Ko$-
ci6t doszedt do poznania, ze jego
poslannictwo polega na stuzbie i po-
jednaniu. Podobnie jak nie moga
istnieé pb6lzalezne a zarazem poéiwol.
ne narody, tak tez nie mozemy mie¢
Koéciola, ktoéry czes§ciowo triumfuje,
a czes$ciowo stuzy.

W zadnym razie nie powinni$my
usuwaé z zycia KoSciola wszyst-
kich instytucjonalnych elementow.
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Wspblczesny bunt przeciwko insty-
tucjom jako takim jest falszywy.
Bez form organizacyjnych zaden
duchowy ruch nie moze sie rozwijac
i odzialywa¢ w historii, Wszystkie
formy organizacyjne muszg pozostaé

tym, czym sg, a mianowicie — in-
strumentami i drogami dzialania.
Wylania sie pytanie, czy nasze

struktury sa wla$ciwymi
stuzby i pojednania?

Czy nasze Kof&cioly nie znajduja
sie czasem w polozeniu, jakie Pa-
wel opisat w LiScie do Rzymian,
rozdziat 7: ,bo wedlug czlowieka
wewnetranego mam upodobanie w
zakonie Bozym"” (tzn. w wezwaniu
Bozym do sluzby i pojednania), ,a
w czilonkach swoich (moglibysmy
powiedzie¢: w strukfurze) dostrze-
gam inny zakon (§wiecki, socjolo-
giczny zakon), ktéry walczy prze-
ciwko zakonowi, uznanemu przez
moéj rozum” (7:22—23). Je$li to sie
zgadza, to wtedy potrzebna jest nam
réwniez odpowiedz z Listu do Rzy-
mian, rozdzial 8, gdzie méwi sie o
tym, ze ,zakon Ducha daje zycie”.
Musimy poznaé niebezpieczenstwo,
jakie nam grozi przez obstawanie
przy starych formach. Musimy po-
zostawié miejsce na dzialanie Ducha
i darow laski. Catemu ludowi Bo-
zemu, lacznie z laikami, kobietami
i mtodzieza musimy daé wszelks
mozliwos¢ do dziatania., Musimy
wykazaé elastyczno§é w umiejetnym
zblizaniu sie do pluralistycznego
S§wiata, ale w tym celu musimy
przyjaé istnienie réznorodnych urze-
doéw duchowych. Konieczna jest re-
forma zycia koscielnego, ktéra sta-
tyczny Kosciél zamieni w dynamicz-
ny, w Kosciél ktéry wyjdzie na ze-
wnatrz i bedzie gotow wyjsé na
spotkanie kazdemu wylaniajgcemu
sie — duchowemu i materialnemu
— niedostatkowi ludzkosci oraz be-
dzie got6w do pojednania tam, gdzie
zaistniejg przejawy nowego oziebie-
nia stosunkow.

W Asyzu, wsréd stynnych fres-
k6w Giotty, znajduje sie obraz
przedstawiajgcy sen Innocentego III,
ktéry sposréd wszystkich papiezy
chyba majbardziej u$wiadamial sobie
swoja wiadze. Sni mu sie, ze po-
teznemu KoSciolowi lateranskiemu
grozi zawalenie, lecz biedny i nie-
pozorny mnich podpiera swymi ple-
cami bazylike, dzieki czemu pozo-
staje ona mnienaruszona, Tym mni-
chem byl oczywiscie $wiety Franci-
szek., Ten symbol wskazuje na to,
ze prostg diakonie Kosciola nie

drogami

ochrania potezna, dcbrze zorgani-
zowana instytucja, lecz ze jest od-
wrotnie: instytucja koscielna zawa-
liltaby sie, gdyby nie byla diwigana
przez Koéciol kroczacy Sladami stu-
zacego Mesjasza.

KOSCIOL
RODZINA POJEDNANYCH SLUG

Jezeli maprawde chcemy zwiasto-
wa¢, ze Jezus Chrystus przyszedl po
to, by stuzyé i pojednaé, to réwno-
cze$nie musimy byé gotowi odpo-
wiedzie¢ na pytanie, ktore z coraz
wiekszg uporczywoscig jest stawia-
ne wewngtrz Kosciola i poza nim:
claczego Koscioly nie zyja z soba
jak jedna rodzina, w ktérej pojed-
nanie objawia sie¢ w calej spotecz-
no$ci sakramentalnej, w ktorej
wszystkie duchowe dary sg prze-
znaczone dla dobra ogétu i w ktérej
zniesiono linie podziatu? Nie wolno
nam zignorowaé tego pytania twier-
dzae, ze jest maiwne lub odpowie-
dzie¢ na nie przez wskazanie na pro-
blemy, jakie odziedziczyliSmy po
historii Kosciola. Pozytywnie i ne-
gatywnie nastawieni do nas krytycy
pytaja tylko, czy to pytanie traktu-
jemy powaznie oraz dlaczego sami
nie postepujemy zgodnie z poslan-
nictwem, o ktérym powiadamy, ze
jest jedyna drogg do zbawienia. Jak
dlugo bedzie istnialo wyobrazenie,
ze Koscioly w bezspornym zakresie
utrzymujg serdeczne stosunki i
wspélpracuja, lecz nie wyciagajg
ostatecznych konsekwencji ze swego
wiasnego postannictwa i mie wsp6i-
zyja jak rodzina pojednanych stug,
tak dlugo §wiat, ktéory posiada dzi-
siaj doskonale wyczucie tego, co
jest, a co nie jest wiarogodne a czy-
ny stawia wyzej od sléow, mie be-
dzie przekonany o naszym postan-
nictwie, Domagamy sie od $wiata,
by istnial jako odpowiedzialne spo-
leczenstwo, tzn. jako spoteczenistwo,
w ktéorym wszyscy sg odpowiedzial-
ni za zycie ogélu i zycie swych bliz-
nich. Ale czy na przykladzie Ko§-
ciolow, a przede wszystkim Koscio-
16w europejskich, mozemy wykaza¢,
co to Zadanie oznacza? Czy w na-
szych KoSciolach istnieje troska o
wszystkie KoScioly Europy, ta gor-
liwos§¢ dla sprawy Chrystusa w Eu-
ropie jaka znamionuje Pawla (II
Kor. 11:29) i kaze mu méwié; ,,Je-
§li kto slabnie, to czy ja nie stabne?
Jesli kto sie potknie, to czy ja nie
plone?” A Pawel nie méwi tego tyl-
ko o Kociolach, ktére w sprawach



wiary i ustroju uwaza za zdrowe.
On wilgcza tutaj Koryntian z ich
nieladem organizacyjnym oraz Ko-
lossan z jch heretyckimi naukami.
Nie wystarcza ekumenizm polega-
jacy na tym, ze do naszej starodaw-
nej praktyki koécielnej wtloczymy
nieco ekumenicznego aromatu. Je-
steSmy powolani do tego, aby my-
§le¢ 1 zyé jako czlonkowie jednego
ciala, tzn. pierwszenstwo wéréd po-
trzeb tego ciala powinno mieé¢ na-
stawiemie ekumeniczne, Gdyby ta
rewolucja mogla nastgpié, to wtedy
Kodcioly europejskie stalyby sie
bardziej zdecydowane co do jedno§-
ci w wierze i ustroju koécielnym.
Podjelyby wsp6lnie wazne decyzje
i stale uezylyby sie jeden od dru-
giego. Opracowalyby wspélne plany
dotyczace ewangelizacji i misji, W
ten spos6b pokazalyby Europejczy-
kom, kiérzy z glebokim sceptycyz-
mem odnosza sie do zywotnosci i
szczerych zamiaréw Koéciola, ze Je-
zus — Sluga i Pojednawca — rze-
czywiscie uzywa Koéciola do odno-
wy czlowieka,

POLITYKA SWIATOWA 1 ROZ-

WOJ GOSPODARCZY POTRZE-

BUJA NOWEGO UZASADNIENIA
I DYNAMIK]

Politycy, ekonomi$ci oraz przy-
wodey koscielni wskazuja na to, ze
najbardziej naglacg potrzebg jest
rozwdéj gospodarczy krajow zacofa-
nych, Powiada sie, ze mnajbardziej
brzemienne w mastepstwa napiecie
istnieje pomiedzy krajami osiagaja-
cymi coraz wyzszy standard zycio-
wy, a krajami biednymi, dla kté-
rych mimo calego wysitku istnieje
jedynie mroczna perspektywa bie-
dy, a w pewnych wypadkach — sta-
tego glodu. Obecnie mozna by ocze-
kiwaé, ze problem rozwoju gospo-
darczego uzyskal absolutne pierw-
szenstwo w. ogbélnej polityce krajow
zamoznych oraz, ze stale wzrasta
ich pomoc dla krajéw rozwijajgcych
sie. Niestety, sytuacja wyglada
wrecz odwrotnie. Paul Prebitsch,
ktéory jako dyrektor Komisji ONZ
dla spraw handlu i rozwoju gospo-
darczego najlepiej jest poinformo-
wany o tej sprawie, powiedzial nie-
dawno, ze dziesigciolecie rozwoju
gospodarczego bylo dziesiecioleciem,
w ktorym dominowalo rozczarowa-
nie nad tym rozwojem. Chociaz do-
piero niedawnp zaczeliSmy podcho-
dzi¢ powaznie do problemu rozwoju
gospodarczego krajéow zacofanych,

to ludziom w naszych krajach
sprzykrzylo sie juz ma ogél udzie-
lanie pomcy. Wzrasta sceptycyzm co
do jej skuteczno$ci. Zwieksza sie
irytacja z powodu politycznych za-
mieszek w krajach rozwijajacych
sie,. W polityce rozwoju gospodar-
czeso osiggnelismy krytyczny punkt.
Polityczne i gospodarcze argumenty
dotyczace rozwoju krajow zacofa-
nych tracg swa sile przekonywajaca.
Nieporozumienie miedzy polityczng,
gospodarczag i militarng wladza kra-
joéw uprzemyslowionych a krajow
rozwijajacych sie wynika stad, ze
wplyw tych ostatnich ma polityke
Swiatowg jest minimalny. Powyzsze
rozbiezno$ci wzrastajg jeszcze przez
to, ze narody zamozne wykazuja co-
raz mniejsze zainteresowanie su-
rowcamij oferowanymi im przez kra-
je rozwijajace sig¢. Co to wszystko
oznacza? Oznacza to, ze mala jest
nadzieja, by te problemy zostaly w
szerszym zakresie odpowiednio roz-
wigzane, jes§li nie znajdzie sie inne
uzasadnienie i sila mapedowa, skla-
niajgca mas do udzielania pomocy.
Polityka wcozwoju gospodarczego
stala sie sprawa moralng. Narody
Europy tylko wtedy zdzialajg co$
przeciw nieskonczenie wielkiej ne-
dzy, gdy przekonaja sie, Ze mimo
prob izolowania sie w swym wla-
snym spoleczenstwie ludzi zamoz-
nych, nie sa w stanie uj$é przed
prostym ludzkim pytaniem: czy jes-
tescie str6zami brata swego, czy tez
nie?

W tej sytuacji duza odpowiedzial-
no$§é spoczywa na Kosciotach. One
znajg tajemnice wielkiego Stugi,
ktory identyfikuje siebie z mnaj-
mniejszym ze swych braci i ktéry
oddal zycie za wszystkich. Dla Ko§-
cioléw stowo ,ludzko$é” nie jest
pustym diwickiem. Dla KosSciotow
stowo to nie oznacza, Ze jest to tlum
nie majacych zwigzku z soba ludzi.
Dla KoScioléw slowo to oznacza ro-
dgine, w ktoérej wszyscy nosza ob-
raz tego samego Ojca, wszyscy ten
sam los dziela, a swo6j wazny cel
widzg w tym samym Krzyzu. Dla-
tego zyja we wzajemnej solidarnos-
ci, Obecnie najistotniejszym zada-
niem jest wzajemne pojednanie oby-
dwu cze$§ci $wiata oraz usuniecie
wzajemnego rozgoryczenia, Europej-
skie KoS$cioly muszg gloSno krzy-
czeé, ze Europa sprzeniewierzy sig
swemu zadaniu, jezeli nie potraktu-
je powaznie misji stuzby i pojed-
nania.

KONIECZNOSC NOWYCH DROG
DLA ZREDUKOWANIA NAPIEC
POMIEDZY WSCHODEM
A ZACHODEM

Pojednanie jest podstawowym i
s'alym zadaniem wszystkich Kos-
ciolow. Jednakie w przypsdku Eu-
ropy istnieja trzy szczegdlne powo-
dy, dla ktérych Koscioly majg cal-
kiem wyjatkowg role w budowaniu
pomostéw. Po pierwsze: rozlam po-
miedzy wschcdn'm a zachodnim
chrze$cijanstwem przyczynit sie do
poglebienia wspdlczesnego podzialu
Europy. Winy powstale po obydwu
stronach z czynéw i zaniedbania
stworzyly kontrast, w ktérym mogty
sig rozwingé konflikty ideologiczne i
zimna wojna. Po drugie: wschodnie
i zachodnie Kos$cioly, pomimo swe-
go dlugotrwalego rozlamu, poznaly,
ze nadal jeszcze posiadajg tego sa-
mego Pana i ten sam jezyk wiary.
Powoli, choé wosiroznie, KoScioly
wschodnie i zachodnie zaczely wy-
mienia¢ swe duchowe dary. Po trze-
cie: chrzeScijanie na Wschodzie i
Zachodzie znajduja sie w tym sa-
mym polozeniu, chociaz na pozor
tego nie widaé; jedni i drudzy stoja
w obliczu gwaltownej sekularyzacji
Europy. Chrzescijanie z Wschodu i
Zachodu bedg musieli wsp6lnie od-
powiedzie¢ na pytanie: jakie zadanie
bedg mieé KoScioly w zsekularyzo-
wanej Europie?

Dlatego KoScioly europejskie po-
noszg jedyna w swoim rodzaju od-
powiedzialno§é za sprzyjanie praw-
dziwemu pojednaniu pomiedzy oby-
dwoma czeSciami Europy. Jezeli sie
im zarzuci, ze w obliczu twardych
faktéw zycia politycznego taka po-
stawa jest sentymentalna i nierea-
listyczna, KoScioly musza przede
wszystkim odpowiedzieé, ze w §wie_
tle wielkiego pojednania, przez ktére
Boég uczynit z wrogéw swych przy-
jaciol, jest niemozliwg rzecza uwa-
zanie ludzi, narodéw lub ras za
wiecznych wrogéw oraz zaliczanie
ich do obcych, z ktorymi nie jest
mozliwy ani kontakt, ani dialog.
Dalej, Koscioly muszg glosié, ze sko-
ro pojednanie jest sposobem Boga
na odnowienie ludzkos$ci, dlatego
trzeba spogladaé w przyszio§é oraz
pomagaé ludziom i ideologiom w
przelamywaniu starych uprzedzen.
Koscioly muszg uczyni¢ nowy po-
czatek przez przebaczenie dawnych
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krzywd i wspdlnie podejmowacé no-
we zadania, ktére dotycza wszyst-
kich.

Nasze europejskie Koscioty uczy-
nity pewien postep na drodze do
pojednania. Ale wydaje sie, ze ocia-
gaja sie przed zdecydowanym poéjs-
ciem dalej. Obecna Konferencja
Kosciotéw Europejskich wyswiad-
czytaby Kosciotom Europy, a nawet
samej Europie, wielka przystuge,
gdyby stata sie terenem, na ktérym
Koscioty europejskie wspdélnie wy-
pracowatyby sposéb, ktéry maogitby
przyspieszy¢ proces glebszego poro-
zumienia wzajemnego oraz prawdzi-
wego pojednania pomiedzy wscho-
dnig a zachodnig Europa.

FRESKI

zwigzku z XX-leciem ICOM
W (International Council of Mu-
seums — Miedzynarodowa Rada
Muzedw) ogltoszona zostata na ca-

tym Swiecie Il  Miedzynarodowa
Kampania Muzealna, ktéra trwac

NALEZY SWIATU POKAZAC
INNA EUROPE

Kiedy my, Europejczycy, méwimy
miedzy soba o zadaniu stuzby i po-
jednania, to musimy by¢ Swiadomi,
ze Swiat pozaeuropejski zareaguje
na to w sposob bardzo sceptyczny.
O naszej Europie — wilacznie z eu-
ropejskim chrzescijanstwem — pa-
nuje opinia, ze pragnie panowac
oraz ze wywotuje nieustanne kon-
flikty. My, Europejczycy, skianiamy
sie do pogladu, ze wyprawy krzyzo-
ze i podboje innych kontynentéw,
polityka kompanii wschodinioindyj-
skiej i handel niewolnikami, wcia-
ganie Afrykanczykoéw i Azjatéw do

bedzie do 1 sierpnia 1968 r. ICOM
dziata pod auspicjami UNESCO i
obecnie zrzesza sze$c¢dziesiat siedem
panstw. Poprzednia Kampania od-
byta sie przed jedenastu laty i zai-

naugurowana zostata wystawg w

Z FARAS

wojen europejskich, wyzysk gospo-
darczy i kolonialny despotyzm, ra-
sizm i europejskie poczucie wyz-
szosci, naleza juz do przesztosci. Sa-
dzimy, ze inne kontynenty winny
obecnie uzna¢ Europe za swego do-
broczynce. Lecz przewinienia prze-
sztosci nie zostajg tak tatwo zapo-
mniane przez tych, ktérzy z powo-
du nich cierpieli. To potrwa jakis$
czas i wymaga catlkiem konkretne-
go sposobu postepowania, by prze-
kona¢ Swiat, ze Europa jest gotowa
zmieni¢ swe postepowanie. Kiedy
mieszkancy innych kontynentéw
spogladajg na nasza wspoétczesng po-
lityke gospodarcza oraz na nasze
kontrasty, to bynajmniej nie moga

wW MUZEUM

Luwrze. Zaszczyt zainaugurowania
w skali Swiatowej obecnej Kampa-
nii przypadt Polsce, co niewatpliwie
jest wyrazem wielkiego wyréznienia
i uznania dla dorobku naszego kra-
ju w tej dziedzinie.

W dniu 1 pazdziernika br. w sa-
lach Muzeum Narodowego w War-
szawie otwarto wystwe, ktéra uka-
zuje stynne wykopaliska z Faras —
rezultat wspaniatych odkry¢ pols-
kich archeologéw pod wodzg prof.
dr Kazimierza Michatowskiego.

A oto kilka stéow wyjasnien. W
dniu 8 marca 1960 r. UNESCO ogto-
sita Apel Miedzynarodowy o pomoc
i udziat rzadoéw i panstw w ratowa-
niu cennych zabytkéw Nubii. Byt to
odzew na wezwanie skierowane do
UNESCO przez rzady Egiptu i Suda-
nu, ktoére nie czuly sie na sitach
sprosta¢ stajagcemu przed nimi za-
daniu — ocaleniu w dolinie Nilu cu-
downych budowli, zaliczanych do
najpiekniejszych na ziemi, przed
spietszonymi wodami tamy assuan-
skiej. Pozatem rzad Sudanu wniost
dodatkowo prosbe o przeprowadze-
nie prac archeologicznych zmierza-
jacych do wyjasnienia wielu mo-

mentéw w przesztosci i historii
Nubii.

Na Apel UNESCO jako jedna z
pierwszych odpowiedziata Polska.
Ekipa prof. Michatowskiego posta-

nowita rozpoczgé¢ prace wykopalis-

DWAJ APOSTOLOWIE.
X1l WIEKU
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by¢ pewni tego, ze Europa znajduje
sie na lepszej drodze.

Jakg mozemy da¢ odpowiedz? W
jaki sposéb mozemy wyttumaczycé
fakt, ze ten kontynent, ktéry dtuzej,
niz jakikolwiek inny znajdowat sie
w kregu oddzialywania Stowa Bo-
zego, tak bardzo zawiédt w mani-
festowaniu praktycznego znaczenia
Ewangelii?

Nie wolno nam czyni¢ préby wy-
tlumaczenia tego faktu. Musimy po
prostu wyzna¢ nasza wine oraz po-
kaza¢ owoce pokuity. Ale przeciez
wolno nam doda¢, ze w zyciu Euro-
py istniata niie tylko tradycja zadzy
wiadzy i zadzy panowania, lecz réw-
niez tradycja stuzby i pojednania.

kowe w Faras (starodawne Pacho-
ras, ktére do VII w. bylo stolicg
Nubii), $cislej — zaatakowaé¢ wzgo-
rze nad Nilem — Kom. Pierwsza
kampania rozpoczeta sie 2 lutego
1961 r. Nikt nie wiedziat wéwczas,
co kryje sie we wnetrzu wzgoérza.
Odkrycia, ktérych dokonano, ze-
lektryzowaty caty s$wiat. Pod mu-
rami zniszczonej cytadeli arabskiej
z czas6bw Mahdiego, po usunieciu
faraonskich blokéw (najprawdopo-

dobniej ze S$wigtyni Totmesa Il1I),
po przejsciu przez warstwe murow
meroickich — natrafiono na grobo-

wiec, a za nim na catkowicie zasy-
pane piaskiem dwie kaplice. Poza
nimi znaleziono to, co nazwane zos-
talo ,cudem faraskim” i
twychwstaniem”. Odkopano wielka
katedre wczesnochrzescijanska, kto-
rej $ciany pokrywato ponad sto ko-
lorowych, Swietnie zachowanych
freskéw, przedstawiajgcych Marie z
Dziecieciem, anioty i archanioty,
postacie biskupéw i swietych chrze-
Scijanskich. Cato$¢ pochodzita z cza-
sow chrzescijanskiego krélestwa nu-
bijskiego sprzed najazdu Araboéw.
Faras (Pachoras) byto woéwczas sie-
dzibg biskupéw chrzescijanskich.
Odnalezione stele nagrobne z grec-
kimi napisami, z datami $mierci do-
stojnikéw koscielnych, rzucity Swia-
tlo na okres zupetnie nie znany w
historii Kosciota chrzescijanskiego.

sZmar-

FRAGMENT FRESKU PRZEDSTAWIA-
JACEGO MADONNE Z DZIECIATKIEM
I JEDNEGO Z BISKUPOW. STAN
PRZED KONSEKRACJA.

Europa posiada tez swojg drugg
strone. Istnieje cata plejada Swiad-
koéw, ktoérzy wskazywali na pokor-
nego i upokorzonego Chrystusa, kto6-
ry wypetnit proroctwo o studze Ja-
hwy. Do nich naleza: Swiety Fran-
ciszek z jego ubéstwem, Pascal z
jego wiedza o zgorszeniu Krzyza,
Kierkegaard z jego incogonito, Do-
stojewski z Chrystusem, ktérego
zwyciestwo nad wielkim inkwizyto-
rem jest zwyciestwem cierpiacej
mitosci, Bonhoeffer, ktéry swoje
uczniostwo przyptacit zyciem, Si-
mone Weil, ktéra prébowata podzie-
la¢ cierpienie Chrystusa. Zabrakto-
by mi czasu na to, aby wymienié¢
Wielu innych, ktérzy wiedzieli, ze

Stynna lista biskupéw i znalezione
na $cianach S$Swiatyni inskrypcje
greckie pozwolity uczonym okresli¢
dos¢ Scisle powstanie tych dziet
sztuki, a takze staly sie kryterium
datowania innych malowidet $cien-

postannictwo Kosciota to stuzba i
pojednanie. To tez jest Europa. To
jest ta mniej znana tradycja Euro-
py, lecz musimy jg uzna¢ za witas-
ciwa raison d’etre — racje bytu.
Wielki europejski poeta Venan-
tius Fortunatus napisat w VI wieku
duzy hymn pt. ,Vexilla Regis”. Dwa
wersety tego utworu poetyckiego
maja dla nas dzisiaj duze znaczenie:

,,Dicens in nationibus
Regnavit a ligno Deus”

Wiasciwym powotaniem Europy
jest zwiastowanie narodom, ze Bég
uznat za dobre panowanie poprzez
Krzyz.

Ttumaczyt: Karol Karski

NARODOWYM W WARSZAWIE

nych pochodzacych z Nubii.
Powréémy do freskéw. Archeolo-
dzy bez trudu okreslili ich charak-
ter. Sg to malowidta dojrzate, zdra-
dzajace wytrawnych mistrzéw, swia-
domych swego warsztatu. Ich po-



wigzanie ze sztuka wczesnobizan-
tyjska jest nawet dla laika latwe do
spostrzezenia, Freski, jak i inskryp-
cje ma terenie koSciola wskazujg na
niewatpliwe kontakty miedzy Nubig
i Bizancjum, przerwane ostatecznie
najazdami mahometanskimi. Najbar-
dziej szokujacy byl fakt, ze w krai-
nie, w ktorej przez wieki lud modlil
sie do bogéw egipskich, w krainie,
ktéra potem schylila kolana przed
Allahem — w tej krainie polscy
archeolodzy odkryli wspaniate do-
wody dziatalnosci Kosciota chrzesci-
janskiego i bezcenne zabytki sztu-
ki weczesnochrzescijanskiej. Polowa
tych skarboéw przewieziona zostala
do Polski. Reszta pozostala w Char-
tumie,

Czterdziesci dwa freski wystawio-
no w salach Muzeum Narodowego,
kilkanascie wymaga jeszcze — zmu-
dnej i budzacej podziw i szacunek
zwiedzajacych wystawe — pracy
konserwacyjnej. Ostatnia sala przed-
stawia wtasnie droge, jaka odbyé
musialy freski od momentu wydo-
bycia ich z piask6w pustyni, do
chwili eksponowania w Muzeum.
Precyzja, z jaka potrafiono zabe:z-
pieczyé malowidla wczeéniejsze,
ukryte pod warstwg tynku i nowym

malowidiem — budzi
podziw zwiedzajgcych.

prawdziwy

Na wystawie zgromadzono row-
niez wiele innych przedmiotéw sztu-
ki wykopanych w Faras: kolumny,
plaskorzezby, bogato zdobione kapi-
tele i nadproza, fragmenty i rekon-
strukcje krat okiennych w kosciele,
ceramike i naczynia liturgiczne, wy-
dobyte z krypty pod oXarzem i z
grobéw biskupich.

Same freski, w zaleznosci od ok-
resu, w ktérym byly tworzone, od-
zwierciedlaja pewne tendencje ma-
larskie. Prof. Michalowski tak o tym
pisze we wstepie do katalogu wy-
stawy: ,, W majstarszym okresie
(VIII w.) przewaza w Kkolorystyce
tonacja fioletu, w wieku IX do glo-
su dochodzi dominanta koloru bia-
tego, w wieku X artysci uzywajg
najwiecej czerwieni, a wiek XI od-
znacza si¢ peing gama barw. Jest {o
okres najwiekszego rozwoju sztuki
w Faras, ktére bylo w tym czasie
niewatpliwie centrum artystycznym
calej Nubii, Pod koniec XII w. ka-
tedra ulegla zniszczeniu w trakcie
walk Nubijczykéw z Arabami, Nie
starczylo juz woéwezas Srodkéw na
jej pelng odbudowe, jakkolwiek

przybytek ten w dalszym ciagu stu-
zyl kultowi. Malowidla pochodzgce
z ostatniego okresu (przelom XII/
XIII w.) wykazujg wyrazZny upadek
techniki warsztatowej mistrzé6w fa-
raskich”.

Dodajmy do tego jeszcze, Ze twa-
rze biskupéw i kroléw sa ciemne;
Madonny, $wietych, archaniotéow —
jasne. Byla to widaé zasada, by
twarze ludzi zyjacych malowaé na
ciemno, niezyjgcych — jasno, pra-
wie bialo.

O najwspanialszym malowidle
(pozostalo ono w Chartumie) —
,Boze Narodzenie”, pisaliémy rok
temu, zamieszczajac na okltadce (Je-
dnota 12/66) zdjecie tego fresku. Te-
raz mamy okazje zobaczyé¢ sami (wy-
stawa trwa do korica grudnia) inme,
nie mniej ciekawe i piekne — zgro-
madzone w kilku salach Muzeum
Narodowego — malowidla, z kté-
rych cze$§é powstala na dlugo przed-
tem, zanim kraj masz poznal nauke
Jezusa Chrystusa. Ogladajgc freski
nie mozna oprzeé sie uczuciu wzru-
szenia i mysli o tych ludziach, kt6-
rzy przed ponad tysigcem lat w ten
spos6b zlozyli swoj hold i Wyznanie
Wiary w Tego, ktéry Byl, Jest i Be-
dzie.

Kosciol kRatolicki po 11 Soborze

Watykanskim

Jest faktem oczywistym i nie potrzeba nikogo
o tym przekonywad, Ze najwazniejszym wydarze-
niem w zyciu Kosciola rzymskokatolickiego osiatnich
lat byt II Soboér Watykarnski, Jego obrady, ktére po-
dzielono na cztery sesje, zaczely sie 11 paidziernika
1962 roku, a zakoticzyly sie 8 grudnia 1965 roku. A
wige mnajwieksze i mojwazniejsze zgromadzenie tego
najbardziej scentralizowanego Kosciola chrzescijan-
go trwalo, z przerwami, ponad trzy lata. Od zakon-
czenia Soboru minely kolejne dwa lata, a zatem mo-
Zna by sie pokusié o dokonanie przeglgdu czy pod-
sumowania dorobku Koésciola rzymskokatolickiego
od czasu zakonczewnia II Soboru Weatylkaniskieco. Pro-
ba t2go rodzaju natrafia jednak na powaine Lrudno-
fci. Zbyi wiele tu czynniksw, ktdre wchdzg w ra-
chube, a tendecje i zwigzki sq tak skomplikcwrane,
iz przedstnwienie obrazu, ktory bylby w pelni zgodny
% profilem dzisiejszego katolicyzmu, przekracza na-
sze mozliwosci. Pomimo to spobujmy, przynajmnie)
w ogolnych zarysach, przedstawié najwazniejsze spra-
wy, Bedziemy szczegdlng uwage :wracaé na te za-
yadnienia, ktére majq réwnies wazne zneczenie dla
pozostalych Kofdcioltéw chrzedeijansiich.

W samym Kbosciele rzymskokatolickim riewieln
bylo ludzi, ktoérzy sadzili, ze Sobor rozwiqie wszyst-
kie problemy. Nawet uchwaly, jakie podiql Sobor
¢ promulgowal papiez nie rozwiqzyicaty wicly spraiw.

14

Muszq one dopicro znaleté¢ polwierdzenie i reaiizacje
w 2yciu Kofciola, a prektyka moie wykazaé ich pra-
wdziwg warto$é. Poza tym wszystkie uchwalone
Konstytucje, Dekrety i Deklarocje wymagaty blizszc-
go komentarza, gdys same w zbyt ogdlnikowy spo-
0b ujmujg poszczegblne zagudnienia. D¢ zastosowa-
nia ich w praktyce potrzebne byly odpowiedrnic in-
strukcje pnpieskie.

Zanim skupimy si¢ na poszczegdinych probic-
mach, zwréémy uwage na pewne charakterystyczne
momenty II Sohoru Watykashiskieyo. byl on bodaj
pierwszym soborem w dziejach. Wosciota rzymskoica-
tolickiego, kidry nie sformuiowal zadnych urzeczen
dogmatycznych. et to fakt istotny, zwaiywszy na
to, 2e ogloszenie jakicgo§ nuwego dogmatu automa-
tycznie wptyneloby na poglebienie juz i tak glebo-
kich réznic dzielgcych katolicyzm rzymski od reszty
chrzescijanstwa Obydwaj kolcjni papiese, Jan XXIIT
i Pawel VI, a takze zdecydowana wigkszesé ojcow
soborowych uwazata, Ze najwi¢ksze zgromadzenie
Koscola rzymskokatolickiego powinno szukué 2blize-
nia i porozumicnia z resztg chrzedciianstwa . v

Prerwszymi  do<umentami, jakie Jobdr wuch~:ovlit,
byly: Konstytucja ,,O liturgii” oraz Dekret ,O spo-
lecznych $rodiach przekazywania mysli”. Mialn to
miejsce pod koniec drugiej sesji, 4 grudnic 1963 ro-
ku. Od teuyo momentu minely juz cztery laic. Dla



wprowadzenia w Zycic Konstytucji ,.0 lituryii” po-
wolano specjalne Consilium pod przewodnictwem
kardynata Lercaro. Som papiez w sprawie liturgii
wydat kilka instrulcji, z ktorych na szczegdlng uwa-
ge zastuguje instrukcja ,,O eucharystii” (Eucharisticum
mysterium), ktéra ukazala sie 25 maja 1967 rokw.
Tekst jej podkreSla zwigzek pomiedzy eucharystiq a
jedno$ciy chrzedcijan. Przy okazji powoluje si¢ ona
na Dekret ,0 ekumenizmie”, ktéry wypowiade sie
pozytywnie na temat nierzymskokatolickiej uroczy-
stoSci eucharystycznej. Natomiast sama instrukcja
idzie dalej, uznajgc uroczysto$¢ eucharystyczng za
miejsce, w ktérym chrzedcijanie w sposéb szczegolnie
bolesny usSwiadamiajg sobie swédj rozlam i dlatego
% wyjatkowy 2ariivescig powinni prasic Dogu o jed-
no$é, Instrukcja wspomina tez o Komunii pod dwoma
postaciami i wymienia szereg mowych okoliczno$ci,
w ktérych mozna uzyé takze kielicha.

Wyzej wspomniane Consilium powolalo do Zycia
specjalny biuletyn, ktory regulurnic informuje o wy-
nikach obrad mad reformaq liturgiczng W trakcie prac
Consilium mnie pominelo réwnicz probleméw o cha-
rakterze ekumenicznym. Tutaj okczalo si¢, ze kon-
takty z innymi Kosciotami mogqg byé korzystne dla
obydwu stron. Wiosng 1966 roku Consilium wystosowato
zaproszenia do Swiatowej Rady Koscioléw, Swiatowej
Federacji Luteratiskiej i Wspoinoly Kosciolow An-
glikafiskich z propozycja przyslania obserwatoréw %G
zgromadzenie plenarne. Jest to wydarzenie o duej
wadze, bowiem w ten sposob przedstawiecielc innych
Kosciolow chrze$cijaniskich po raz pierwszy =zostali
bezpos$rednio wciggnieci w prace vatykanskicgo gre-
mium. Naezaloby tylko jeszcze wyrazi¢ Zyczenie,
aby ta wspdlpraca ulegla dalszemu 7rozszcrzeniu.
Wszak istnieje szereg zagadmnien liturgicznych — wy-
miefimy tylko wspdlng modlitwe i liturgie chrztuy —
ktore z catym spokojem moina by rozpatrywaeé pod-
czas wspolnych obrad, Musialby zostaé spelniony
tylko jeden warunek — taka mieszana grupa powin-
na byé zorganizowana na ekumenicznej podstawie.,

Wiekszosé dokumentéw soborowych promulgowa-
no dopiero pod konicc czwartej sesji. Natychmiast
wylonil sie problem, w juki $posodb naleZy je wwro-
wadzié w 2ycie Kosciola? Na to pytanie préobowat
odpowiedzieé papiez w swym Motu proprio ,Finis
concilio”, ktére opublikowal 3 stycznia 1966 roku.
Na mocy tego dokumentu Komisja kardynalow, ktéra
byla odpowiedzialna za koordynacje prac soborowyci
przeksztalcona zostala w ,Centralng komisje dla
prac soborowych i interpretacji dekrelow”. Pozu tym
papiez utworzyt pieé innych komisji posoborowich.
Ich prace trwaé mialy a2 do czasu ukazania si¢ od-
powiednich instrukcji. 6 sierpnia papiez opublik.(:w_at
Motu proprio ,Ecclesiae sanctae”, w ktérym dat wy-
tyczne do realizacji czterech Dekridow soborowych:
,,O pasterskich obowiqzkach biskupéw w Kosciele”, ,,O0
przystosowanej odnowie 2Zycia zakonnego”, ,,0 Zyciu
i zadaniach ksiezy” oraz ,Q dzialalnoSci misyjnej
Kosciota”, Powyzsze Dekrety mabruly mocy prawnej
11 pazdziernika 1966 roku. Jedwnakze, zdaniem papie-
2a, dokumenty te majg charakter eksperymentainy i
dopiero doswiadczenie wykaze, czy wytrzymajq pré-
be czasu.

Wséréd wytycznych na temat urzedu pasterskiego
biskupéw szezegolng uwage opinii rublicznej zwrécita
sprawa wieku i ustepowania biskupow. Sanmi Dekret

soborowy tylko w ogolnych stowach zaleca biskupom,
aby w momencie, w kiérym juzi nie sq w stanie dale:
sprawowaé¢ swych funkcji, ustgpili dobrowoinie lub
na wezwanie miarodajnego autorytetu, Natomiast in-
strukcja wzywae wszystkich biskupiw, aby najpdéiniej
w 75 roku Zycia zlozyli dobrowolng rezygnacje, a pa-
pieZ zadecyduje o jej przyjeciu. Fo ogloszeniu in-
strukeji wielu biskupow zlozylo rezygnacje, lecz tylko
cze$é z mich zostala przyjeta.

Sobor poruszyl szereg probleméw, ktore z tych czy
innych wzgledéw nie weszly jednak do zadnego do-
kumentu soborowego. Niektére z nich wzbudzily du-
2q uwage opinii publicznej, tak Ze predrej czy poi-
niej Koéciol bedzie musial sie do nich ustosunkowad.

Bodaj najwazniejszym 2z iych probleméw, ktiry
w istotny sposob rzutowaé bzdzie ma przysziq wspodli-
prace Kosciota rzymskokatolickiego z innymi KoScio-
tami chrzescijanskimi, jest sprawa malzenstu mie-
szanych. Sobor poswiecil temu zagadnieniu nieco u-
wagi na trzeciej sesji. Nie podjeto jednak 2Zadnej
decyzji i rozstrzygniecie tej sprawy pozostawiono 'pb-
piezowi W trzy miesiqce po =zakonczeniu Soboru,
mianowicie 18 marca 1966 roku, ukazala sie instruk-
cja papieska =zatytulowana .Matrimonii sacramern-
tum”, Niestety, nie wnosi ona w t¢ sprawe¢ zadnych
istotnych zmian. Nadal za niewazne uchodzi malzen-
stwo mieszane zawarie w KoSciele nierzymskokato-
lickim, Nierzymskokatolicki partner, Ktéry zawiera
zwiqzek malzeriski w KoS$ciele rzymskokatolickim, w
dalszym ciggu musi skladaé przyrzeczenie, Ze wycho-
wa swe dzieci w wierze Kalolickiej. Postep w tej
sprawie polega jedynie na tym, Ze instrukcja wpro-
wadza szereg mozliwosci dyspensy, ktérej udziela
Stolica Apostolska, Jezeli nierzymskokatolicki partner
nie moze pogodzié ze swym sumieniem zlozenitc wy-
maganego przyrzeczenia, to moze byé z niego zirol-
niony. Pocieszajgcym jest fakt, Ze jak dotgd, dyspch-
sa jest ma ogol udzielana. Tak czy owak, instrukcjia
ta wywolala rozczarowanie wsrod szerokiej opinii
publicznej. Wielu ekspertéw tego zagadnienia uwaza,
Ze instrukcja jest tylko eksperymentem, iz péiniejsze
2miany nie sq wykluczone.

Sprawy matienstw mieszanych pomiedzy Katolika-
mi wschodniego i lacinskiego rytu z jednej slrony,
a chrze$cijanami prawostawnymi z drugiej strony,
rozstrzygngl Dekret soborowy ,,O Kosciolach Wscho-
dnich”, uchwalony 21 listopada 1964 roku coraz Ie-
kret Kongregacji KoScioléw Wschodnich z dnia 22
lutego 1967 r. Z obydwu Dekretéw, razem wzietych,
wynika, z2e malzenstwo czlonka Koéciota Wschodniegot
pozostajgcego w unii z Rzymem, q takze katolika lu-
cinskiego rytu, z chrzescijaninem prawostawnym, za-
warte w Kiciele prawoslawnym, wprawdzie koliduje
z dyscypling koscielng, lecz uchodzi za wazne
Dalszym problemem, ktéry nie zostal vjety w Zzad-
nym 2z dokumentéw soborowym, jest sprawa odpu-
stéw Dyskutowano nad tym zagadnienicm podczas
IV sesji, lecz nie podjeto zadnych wigzqcych decyzji.
Krytyka praktyki odpuhtéw byla tak ostra, ze irzcoa
byto przerwaé obrady przed osiggnieciem jakichkolwiek
wynikéw. Papiez ustosunkowat sie do tego zagadmnie-
nia w Konstytucji apostolskiej ,Indulgentorium do-
ctrina”, ktérq opublikowat 1 stycznia 1967 roku. Telkst

1 Kos$ciolami Wschodnimi nazywa sie te Ko$cioly, ktére
pozostajq w unit z Rzymem, @ pod wzgledem kultu i obrzqdku
kodcielnego zblizone sq do prawoslawia.
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tej Konstytucji potwierdza nauke tradycyjna, a refor-
ma ogranicza sie wlasciwie do problemow praktycz-
nych i duszpasterskich. Wypowiedzi pewnych ojcow
soborowych, ktére w tej sprawie sziy o wiele dale;,
nie zostaly przyjete do tego tekstu. )

Innym zagadnieniem jest sprawa kontroli urodzen.
Niektorzy ojcowie soborowi prébowali na ten temat
rozwingé duskusje, jednak bez skutku. Konstytucia
pastoralna ,,0 obecnosci Koscniola w Swiecie wspbi-
czesnym” mic nowego w ten problem nie wnosi. Byii
tacy, ktorzy w encyklice ,Populorum progressio”,
opublikowanej 26 marca 1967 roku, widzieli posred-
nig odpowiedZ na problem regulacji urodzen. Jednok
encyklika ta mie zawiera mic mad to, co juz kiedy$
bylo powiedziane. A wigc problem ten jest nadal
otwarty.

Ozywiong dyskusje w Kosciele rzymskokatclic
kim wywoluje obecnie problem celibatu ksiczy. Nie-
ktérzy ojcowie soborowi, szczegdlnie potudniowoame-
rykanscy, usilnie starali sie rozwingé dyskusje na ten
temat Papiez jednak zazadal, aby to zagadnienie wy-
tqgczono z obrad. W dokumentach soborowych znaj-
dujemy jedynie pochwale celibatu, Papiez ustosunkc-
wal sie do tego problemu w encyklice ,,Coelbiatizs
sacerdotalis”, ktéra ukazala sie 24 czerwca 1967 roku.
Encyklika stwierdza jednoznaczuie, Ze celibat ksiezy
zachowuje swoje znaczenie rowniez w dzisiejszych
czasach. Stara sie cna obali¢ argumeniy, jukie sa
wysuwane przeciw celibatowi i czyni probg zaikon-
czenia dyskusji mad tym =zagadnieniem, Z drugie;
jednak strony, encyklika wypowiada sie z troskn o
tych ksiezach, ktirzy porzucajg swdj urzqd, aby zo-
wrzeé zwigzek matzeniski.

Bezposrednio po encyklice papiez wydai Motu
proprio, ktére zawiera blizsze postanowienia na temat
stalego diakonatu. Powstanie tego urzedu zostalo juz
przewidziane na Soborze, a ogélne dyrektywy zawarto
w Konstytucji dogmatycznej ,,0 Kosciele”. Samo Motu
proprio powiada, 2e odtqd diakonat mie moze byé juz
tuiej traktowany tylko jako slopien przejScicwy ao
kaplanstwa, lecz rownies jako staly urzqd i to spra-
wouwany nawet przez omatych meiczyzn, Motu czyni
tylko to zastrzezenie, e ten, kto daje sie ordynowaé
na diakona w stanie wolnym, powinien réwniez po
ordynacji w tym stanie pozostal. Natomiast zonaty
mezczyzna moze uzyskaé ordynacje po ukoriczeniu
33 roku Zycia przy réwnoczesnej zgodzie swej mal-
Zonki.

Juz podczas Soboru powolanv Sekretariat dia
Spraw Religii NiechrzeScijatiskich oraz Sekretariat
dla Spraw Niewierzqcych. Obydwa Sekretariaty stojq
przed rownie trudnym zadaniem podjecia kontaktcw
ze Swiatem mniechrzescijanskim i ateistycznym,. I‘icr-
wszy Sekretariat zajgt sie pewmnymi ogolnymi prc-
blemami, Utworzono Komisje dla stosurkow z isii-
mem, Kwestia stosunkéw z i do narodu zydowskiego
lezy w kompetencji Sekretariutu dla Spraw Jedhosci
Chrzescijan.

Sekretariat dla Spraw Niewierzqgcych odbyl swe
pierwsze posiedzenie plenarne w dniach od 30—-31 sty-
cznia 1967 roku. Przy okazji wylonito sie szereg py-
tan, w rodzaju: Co to znaczy dizloy z ateizmgm? W
jaki sposob moina lgczyé dialog z megucjq aleizmu?
Jedno nie ulega wagtpliwosci, ze diaicg z ateizmem
moze doj$é do skutku tylko wtedy, gdy Kosciol za-
rzuci dotychczasowe metody potepiania. Sekretariat

16

wypowiedziat si¢ za wspolpracq z Swiatowq Rudg
Kofciolow i jeden jej obserwator brai udziat w picr-
wszym posiedzeniu plenarnym. ‘

Na dwa dni przed zakoticzeniem Soboru ukazalo
sie Motu proprio ,Integrae Servandae”, ktore prze-
mianowato Swiete Officjum w Congregatio de doctri-
na fidei. Na mocy tego dokumentu zostal tez prai-
tycznie zniesiony Index librorum prohibitorum. Jed-
nakze nowo powolana Kongregacja ma nadal badcé
»niebezpieczne” ksiqiki i w razie koniecznosci wy-
dawaé o nich sqd.

Na mocy Motu proprio ,Catholicam Christi ec-
clesiam” z dnia 6 stycznia 1967 roku, powoltano do
2ycia Consilium de laicis oraz Komisje pontyfikalng
HIustitia et pax”. '

Consilium de laicis ma stanowié centrum wszyst-
kich problemdéw jakie sq zwigzane z agpostolatem
Sfwieckich. Zakres jego pracy okreslié miai wieiki
Kongres Laikéw, jaki zebral sie jesienig br. w Rzy-
mie. Na Kongres ten zaproszono réwniez wielu kon-
sultantéw nierzymskokatolickich, ktorzy wzieli udziat
w obradach.

Komisja ,Iustitia et pax” jest poniekqd organem,
ktory wprowadza w 2ycie encyklike ,Populorum
progressio”. Ju2 podczas pierwszego posiedzenia opo-
wiedziano sie za wspolpracg z innymi Kosciolami,
a przede wszystkim ze Swiatowg Radgq Kosciolow.

Nie ulega waqlpliwosci, Ze wszystkie wyzej wy-
mienione nowe struktury zmieniajq radykalnie obli-
cze Kurii Rzymskiej. Byto wiadomo, ze refcrmua, o
ktorej bez przerwy od pierwsze; sesji soborowei
byla mowa, nie mogla si¢ na tych nowych struktu-
rach zakornczylé. Lecz generalny plan rcformy zostal
podany do wiadomos$ci dopiero 18 sierpnia 1967 roku
poprzez Konstytucje apostolskq Regimini eccleswue
universae. Zarzgdzenia zawarte w tym fekscie muj-'z
nabra¢ mocy prawnej dopiero 1 stycznia 1968 roku.
Na czym polegajq majwazniejsze reformy?

Szczegolng uwage zwraca mowelizacja Sekretc-
riatu Stanu., Dotychczas dzielit si¢ on na dwie sekcye,
z ktérych pierwsza byle odpowicdzialug za stosunki
Watykanu z réznymi panstwami, ¢ druga zajmowa-
ia sie problemami, ktore dotyczyly zardwno obecne-
$ci KoSciota w zyciu publicznym, jak rowniez stosun-
kow wewngirzkoscielnych. Konstytucja apostolska
zamienia pierwszq sekcje w ,Radg dla Spraw Pubdli-
cznych”, a drugg wynosi do roli Sekretariatu Pagpie-
skiego. Przez powolanie ,Rady dla Sprew Publicz-
nych” chce sie podkreslié, ie Sekretariat Papieski
ponosi odpowiedzialno$é¢ za dzialalnosé calej Kurii
oraz ze mie chce juz wiecej, jak dotqd, zajmowaé
sie przede wszystkim problemami Zucia politycz-
nego.

Reforma ta dazy do modernizacji. Wicle Kongre-
gacji otrzymalo mowe nazwy. Np. Kongregacja De
Propaganda Fide otrzyma w przysztosci nazwe Kon-
generacji dla Ewangelizacji Narodéw., Wiele archaicz-
nych oddziatéw kurii zostanie zniesionych lub wiq-
czonych w mowe organizmy.

Nastepny problem to internacjonalizacje Kurii.
Kuria nie bedzie istnie¢ obok lud newct ponad pa-
piezem, lecz jako instrument w jeyo rekach. W sklad
Rady kazdej Kongregecji majq w przyszlosci wche-
dzi¢ rowniei biskupi spoza Rzymu. Wyzisi funkcjona-
riusze Kurit (prefekci, sekretarze, podsekretarze) ma-
ja swéj urzqd sprawowaé tylko przez pieé¢ lat. Za



wezednie jest ma wydawanie opinii, w jakim kierun-
ku pojdzie praca przyszie; Kurii. Jedno jest pewnz,
Ze w przyszlosci papie: bedzie mial do dyspozycji
skuteczna administracje.

Narzuca sie pytanie, w juki sposob ta reforr:a
przyczyni sie do podkreslenia kolegialnosci biskupow,
o ktérej wiele mowito sie na Soborze. Za pierwsee
dziatanie w tym kierunku uznaé mozina internacjo-
nolizacje Kurii, Wiasciwym signum collegialitatis ma
byé jednak Synod Biskupdéw, ktéry papiez powotal do
zycia podczas Soboru. Nasuwa sie pytanie, jakq role
odgrywaé bedzie Synod zaréwno w sprawach eklezjo-
logicznych, jak i tez praktycznych oraz, czy jako
signum collegialitatis bedzie wywieraé rzeczywisty
wplyw na dziatalnos$é Kurii.

W zwigzku z tymi reformami naleiy tel wspom.-
nieé¢, ze od zakonczenia Soboru papiez mianowatl juz
dwa razy nmowych kardynalow — wiosng 1966 i 1967
roku. W ten sposcb kolegium kardynalskie osiggnelo
120 cztonkéw, czyli liczbe niespoiykang w dotychcza-
sowej historii. Powstaje pytanie, na czym w pray-
sztodci polegaé bedzie funkcja kardynatéw? Rozsze-
rzenie kolegium mozZe oznaczaé, Ze waga tego urzedu
ma zosta¢ pomniejszona oraz i2 w przyszlosci bedzie
chodzito raczej o urzqd honorowy, o funkcja kardyna-
tow ograniczaé sie bedzie glownwe do wyboru pa-
vieza,

Obrady soborowe wykazaly wyrainie, ie grunto-
wnej reformy wymaga Codex Iuris Canonici. Papiez
powotat w tym celu specjalng komisje, lecz wmnet
okazalo sie, Ze praca jey trwaé bedzie musiata szereg
lat Praca tej komisji skomplilcowala sie jeszcze przez
1o, ze Sobor, w sposob posredni, postawit zasadnicze
pytanie ecklezjologiczne dotyczace miejsca prawa %
?yciu catego KoSiciota.

Wiekszoéé dotqd wymienionych zarzqdzerh mialo
pastoralny, praktyczny lub nawet organizacy;ny ch-
rakter. Lecz w jakim stosunku znajduje sie urzad
nauczycielski Kosciola do podstawowych pytar ra
temat nauki i teologii, jakie postawit Sobér? Papiez
stoi stale w obliczu dwéch sprzecznych z sobg Zgdait.
Kiedy jedni Zgdajq, zeby Stolica Apostolska zezwoli-
la na swobodny rozwdj ruchu wyzwoionego przez
Sobdr, a nowym inicjalywom zardwno w telogi, jak
tez i w 2yciu praokiycznym raczej dodawala otuchy
niz je ograniczala, to drudzy oczekujq, 2e przy pomoc-
cy wyjasniajacych wskazéweic i decyzji Stoiica Apo-
stolska wkracza w dyskusje, by w ten sposch wy-
raéniej unaocznié¢ jednosé,

W jaki sposob urzgd mnavczycielski Kosciola ma
pogodzié te dwa diametralnie rozne stanowiska? Czy
ma ograniczaé dyskusje? Czy jednuk tym samym rie
zostang 2zniweczone pewne nadzieje, kicre ruzbudzil
Sobér Odpowiedzi na te pytania nie sq gotowei wia~
$nie potrzebna jest posoborowa dyskusja, aby je opra-
cowac. Jesli papiez nie chce wywolaé niezadowolenia
lub nawet kontrowersji spowodowanej swym przed-
wczesnym wystqpieniem, to musi zezwoli¢ na kon-
tynuacje dyskusji, nawet jesli przez nig mialby byé
cze$ciowo naruszony jego prestiz. Jezeli bedziemy
mieli na uwadze powyzszq sytuacje, to bardziej zrozu-
miale stang sie dla nas decyzje i oswiadczenia papieza
od momentu zakonczenia Soboru. Trzeba obiektywnie
stwierdzié, ze nie wlqrza sie on bezposrednio w Jy-
skusje teologiczng. Jego postepowanie ogranicza sie do
ostrzezen oraz poszukiwania nowy:h mozliwodci zaze-

gnania kryzysu, jaki ujawnit sie wyrainie od czasu
z:olania Soboru. Pawet VI 2ywi nadzieje, Ze w tych
sprowach pomogq mu konferencje biskupow. \Szuka
rdinych sposobéw do zazegnania kryzysu wiary. Kar-
dynat Ottaviani skicrowal 26 lipca 1966 roku do korn-
ferencji biskupow poufny list na temat ,,Bledéw 1w
nauce i niebezpieczenstw dla wiary”’ craz prosit o zo-
jecie stanowiska. Problem kryzysu wiary znala2l sie
réwniez w programie obrad Synodu Biskupéw w
Rzymie.

Podczas gdy dawniej papiez prezentowal centrum
Koéciota w sposéb stalyczny, to obecnie stara sie on
uzyskaé powazanie w sposéb dynamiczny. Symbolicz-
nym wyrazem tej nowej postawy sq liczne podraic
Pawla VI, do Jerozolimy, Bombaju czy do Orga-
nizacji Narodow Zjednoczonych. Podczas powodzi we
Wioszech — udat sie do Florencji, gdzie w okresie
Bozego Narodzenia celebrowal Msze swietg. Nelezy
tez zwrdécié uwage na jego usilowania zmierzajgce do
utrzymania pokoju w Swiecie. To, co w wym wiel-
kim apelu wypowiedzial w ONZ, pozostelo odted za-
sadniczym tematem przemowien papieskich. W pe-
wnych kolach nazwano go nawet ,papiezem pokoju’.
Trudno tutaj wyliczaé wszystkie jego wypowiedzi i
interwencje. Ogélnie mowige, byly to apele o 056l-
nikowym charakterze, ktore unikaly konkretnego
wkroczenia w poszczegdlne konflikty. Zasadnicza ich
my$l polega oczywiscie na tym, aby wszystkim part-
nerom przypomnieé odpowiedzialno§é za wywoltany
konflikt.

Ten nowy styl przyczynil sie niewgtpliwie do
wzrostu prestizu papiestwa. Wzrosia liczba wizyt nc
szczeblu pafnstwowym, coraz °viecej politykéw uwaia
za rzecz naturalng mawigzanie kontaktéw z Watyka-
nem, zaciesnily si¢ stosunki dyplomatyczne. Sam pa-
piez powiada, fe jego wypowiedzi mie padajg dzisiej
w préznie: ,glosu KoSciola oczckuje sie i sluche”.
Wyiania sie jednak pytanie, czym spewodowany jest
ten nowy styl papiestwa? Czy wybrano go dlatego, Ze
jest zgodny ze zwiastowaniem ewangelicznym? A mo-
e wyplywa stad, Ze Koscicl rzymskokatolicki nie no-
Ze przyjgé dzisiaj innej postawy, jeSli chce, aby je-
go glosu stuchano? Czy czasem IiSoéciol rzymskoka-
tolicki mie dgiy do tego, aby priy pomocy nowych
drég uzyskaé dominujqcq role posrednika w kluczo-
wych sprawach? Trzeba czasu, aby na te pytama
cdpowiedzied,

Jedli zbierzemy razem wszystkie zasygnalizowq-
ne elementy, tendencje i zwiqzki, to zobaczymy, Zc¢
wylania si¢ mieco dziwny, rozdwojony obraz. Najic-
pie; widoczne to bylo podczas obrad II SoYoru Wa-
tykanskiego, ktéry pod jednym wzgledem cechowat sie
rozmachem i stanowczoscia, zas pod innym wzgle-
dem niepewno$cig a nawet wahaniem w podejmowde-
niu decyzji. Wiele zasadniczych decyzji odroczeno lub
potraktowano w sposéb potowiczny, Dlatego z wiel-
kim zainteresowaniem sledzilo wicle osét obrady Sy-
nodu Biskupéw, ktéry obradowal jesieniq 1967 roku
w Rzymie. Oczekiwano, Ze uczyni on duzy krck na-
przéd wobec wielu nierozstrzygnietych dolychczas za-
gadnien. Na porzqdku obrad znajdowaty si¢ takie
problemy, jak: kryzys wiary, liturgia, matzenistwa
mieszane, seminaria i prawo kanoniczne.

Opracowal KAROL KARSKI

Opracowano na podstawie ariykulu L. Vischewa — ,,Die er-

sten Schritte. Eineinholb Jahre seit dem Abschluss des II Va-
ticavischen Konzils” zam, w ,,Kirche in der Zeit” nr 9/67.
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w iekszo§¢ z nas studiuje teolo-
gie, niezaleznie od tego, czy
si¢ uczymy, czy nauczamy, czy jes-
teSmy misjonarzami, czy wycho-
wawcami, urzednikami, czy przy-
wodcami politycznymi *), Tutaj, w
naszym kregu, jesteSmy teologami,
ludzmi, ktérzy pytaja o to, co bez-
posrednio obchodzi ludzi — o Boga i
Jego objawienie. Choéby$my byli
jeszcze kims$ poza tym, to w pierw-
szym rzedzie jesteSmy teologami.
Dlatego tez sprawa dla nas najbliz-
sza, chociaZ nie najprostsza, jest roz-
wazenie naszej egzystencji jako teo-
logéw. Na czym to polega? Co czy-
ni kogos teologiem? Jaki istnieje
stosunek do innych form bytu? Ja-
ki jest sens tego rodzaju naszej eg-
zystencji? Pawel wyjasnia, ze za
podstawe wszelkiej teologii uwaza
Ducha Bozego. A mowa madroéci i

wiedzy, teologia, jest — wedlug
Swiadectwa Kosciola chrzescijani-
skiego — w pierwszym rzedzie i

przede wszystkim darem Ducha
Swigtego. Jest ona jednym z daréw,
obok innych, Ona jest szczegblnym
darem obok innych szczegblnych
daréw. Lecz ona jest darem Ducha
Swietego, a nie jakiej§ mocy natu-
ralnej. Mowa wiedzy — teologia —
zostala skierowana do nas wezes-
_niej, zanim byliémy w stanie prze-
kaza¢ ja komukolwiek lub mawet
samym sobie. Staé sie teologiem
oznacza, w pierwszym rzedzie, mieé
mozno§é uzyskania wiedzy ducho-
wej. Lecz je$li weZmiemy za pod-
stawe to kryterivm, to czy mozemy
wtedy nazywaé siebie teologami?
Czy mozemy powiedzieé, Ze nasze
my$lenie teologiczne jest darem Du-
cha Swietego? Czy jeste§my pewni,
Ze nasza egzystencja teologiczna
rzeczywiéci‘e wykracza poza nasze
ludzkie zdolnoéci, ze posiadamy mo-
we wiedzy, mowe madroéci ducho-
wej?

Pawel daje nam calkiem kon-
kretne kryterium egzystencji teolo-
gicznej. Jest to kryterium wszelkiej
cgzys.encji duchowej. Powiada, ze
kto stwierdza publicznie: ,Niech
Jezus bedzie przeklety!”, mie prze-
mawia w Duchu Bozym; i nikt nie
moze rzec: ,Jezus jest Panem?”,
chyba tylko w Duchu Swietym. Kto
przyjmuje Jezusa jako Chrystusa,
przez to przyjecie dowodzi wta$nie,
ze przyjal Ducha Bozego. Bowiem
sam duch czlowieka nie jest w sta-
nie wyznaé: ,Przyjmuje Jezusa jako
Chrystusa”. To wyznanie jest tale-

*) In der Tiefe ist Wahrheijt.
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mnicg i fundamentem KoSciola
chrzescijanskiego, paradoksem i ka-
mieniem obrazy. Jest ono zgorsze-
niem chrzescijanstwa, a zarazem
glebig 1 moca, kitoére tworza nowy
byt w Swiecie, historii i czlowieku.
Dlatego kazdy, kto z powaga wraz
z calym Kosciolem wyznaje, ze ,Je-
zus jest Chrystusem”, ma udzial w
Duchu Bozym i moze otrzymaé Du-
cha madroéci i wiedzy oraz moze
sta¢ sie teologiem,

Nie ma zadnej teologii poza spo-
lecanoscig tych, ktéorzy wyznaja, ze
~Jezus jest Chrystusem?’’, poza Ko§-
ciolem, tzn. poza ,zgromadzeniem
Bozym”. Teologia jest dzielem Ko§.
ciola wlasnie dlatego, ze jest dzie-
tem Ducha Bozego. Egzystencja teo-
logiczna jest elementem egzystencji
Ko$cielnej. Ona nie jest po prostu
rodzajem ,wolnego” myS$lenia, nau-
kowego badania lub ogélnej analizy
filozoficznej. Teologia wyraza wiare
Kosciota; powtarza paradoksalne
twierdzenie, ze ,Jezus jest Chrystu-
sem” i rozwaza wszystkie w tym
zakresie lezace zalozenia i wmioski.
Egzystencja teologiczna okresla eg-
zystencje tego, ktéory w obrebie
Kosciola jest ogarniety Duchem
Swietym i otrzymal! mowe madrosci
i wiedzy.

Musimy postawié jeszcze inne
pytanie. Je$li to, co wyzej powie-
dzieliSmy, jest egzystencjg teolo-
giczna, to kt6z z nas moglby nazy-
waé siebie teologiem? Kto potrafi
sie na to zdecydowaé, aby zostaé
teologiem? I kto moze sie odwazyc
na to, aby teologiem pozostaé? Czy
rzeczywiscie nalezymy do zboru Bo-
zego? Czy z calg powaga potrafimy
przyjaé ten paradoks, na ktérym
opiera sie Koscioél, paradoks mowig-
¢y otym, ze Jezus jest Chrystusem?
Czy jesteSmy ogarnieci Duchem Bo-
zym i czy ofrzymaliSmy jako dar
mowe wiedzy? Gdyby kto$ przyszedi
do nas i powiedzial nam, Zze z calg
pewno$cig nalezy do Kosciola, ze
nie watpi juz, ze Jezus jest Chrys-
fusem, ze 'bez przerwy jest ogar-
niety Duchem Swietym i jest w po-
siadaniu mowy wiedzy — to co po-
winniémy mu na to odpowiedzieé?
Musieliby$my mu powiedzieé, ze w
zadnym punkc.e nie spelnia pod-

1 Kor, 12:1—11

stawowego warunku wstepnego eg-
zystencji teologicznej, ktéry polega
na tym, Ze sami nie wiemy, czy
otrzymaliSmy Ducha BozZego, czy
tez innego ducha — przeciwnego
Bogu. Nie uznamy go za teologa.
Lecz gdyby kto§ przyszedl do mas i
powiedzial nam, ze jest wyobcowa-
ny z KoSciota chrze§cijanskiego i
jego podstawowych zasad, ze nie
odczuwa obecnosci i mocy Ducha
Swietego, ze nie ma w. nim wiedzy
duchowej, ale ze bez przerwy sta-
wia sobie to pytanie teologicane,
pytanie ma temat tego, co go bez-
wizglednie dotyczy i pytanie o Je-
zusa jako Chrystusa — wtedy naz-
wiemy go teologiem. By¢é mozie
skontrolujemy powage jego watpie-
nia, aby zobaczyé, czy to watpienie
i powatpiewanie mnie jest czasem
wyrafinowanym wyrazem pychy.
Lecz kiedy przekonamy sie o jego
powadze, to wtedy uznamy go za
teologa.

Wsrod mas jest wielu takich,
ktérzy sadza, ze nigdy mnie s!ang sie
dobrymi tecologami oraz ze w kaz-
dym innym zawodzie zdzialajg co$
‘epszego. A mimo to nie moge sobie
wyobrazi¢, zeby ich byt nie byl by-
tem ‘teologicznym. Nawet wtedy,
gdyby musieli zrezygnowa¢é¢ z teo-
logii jako zawodu, nigdy nie usta-
waliby w stawianiu pytan teolo-
gicznych. Teologia towarzyszylaby
im wszedzie. Byliby z nig zwigzani,
jesli nawet nie przez swoéj zawdd,
to przez rzeczywisto§é swego zycia.
Nie byliby pewni, czy kiedykolwiek
mogliby wypelnié jej wymagania,
lecz byliby réwniez pewni, ze mie
mogg sie uchylié od jej wezwania.
Kto w swym sercu w to wierzy, ten
nalezy do zgromadzenia Bozego i
jest ogarniety Duchem Bozym, o-
trzymuje dar wiedzy — teologie.

II

1 Kor. 9:19—23

W pierwszej cze$ci stwierdzili§-
my, ze podstawa naszej egzystencii
teologicznej polega na tym, iz ogar-
nia nas Duch Bozy, ktéry uniemoz-
zliwia mam unikanie probleméw
teologicznych, pytania o to, co nas
bezwzglednie dotyczy, pytania o
Boga. W teologu widz'my czlowie-



ka wierzacego, pomimo watpienia
i zwatpienia oraz widzimy w nim
cztonka Kosciota, wyznawce, moca
k.6rego wykonywana jest cata pra-
ca teologiczna, réwniez wtedy, gdy
brak mu pewnosci wiary.

Stowa Pawta o jego urzedzie
kaznodziejskim wyjasnia nam innag
strone naszej egzystencji teologicz-
nej. Apostot jest z pewnoscia kim$
wiecej niz teologiem, a duchowny
sprawuje wazniejsze funkcje niz
student teologii. Lecz Apostot jest
takze teologiem, a duchowny nie
moze sprawowacé¢ swych funkcji bez
teologii. Dlatego stowa Pawta, o ca-
tym jego urzedzie, dotycza réwniez
teologicznej stromy tego urzedu:
»dla wszystkich statem sie wszyst-
kim”. Egzystencja teologiczna do-
maga sie tej samej postawy: ,dla
wszystkich sta¢ sie wszystkim”.
Chcemy rozwazy¢ sens tego stowa.

»Dla tych, ktérzy sa pod zako-
nem, jakobym byt pod zakonem,
chociaz sam pod zakonem nie jes-
tem, aby tych, ktérzy sa pod zako-
nem, pozyska¢”. Stowo ,zakon”
chcemy zastgpi¢ stowem ,idealizm”,
nie tylko dlatego, ze idealisci myslg
zazwyczaj Ww. spos6b zgodny z pra-
wem, lecz réwniez dlatego, iz idea-
lizm jest szlachetng postawa, ktéra
wynosi nas ponad nizsze warstwy
naszego bytu i podobnie jak zakon
(= prawo) wzbudza wiarg i bojazn.
,»Dla idealistow statem sie jakobym
byt jednym z nich, aby pozyskac
tych, ktérzy sa idealistami, chociaz
sam nie jestem idealistg”. Jak to
jest mozliwe? Jak moz2 teolog, kto-
ry sam nie jest idealistg, by¢ ide-
alistg dla idealistow? Moze w ten
sam spos6b sta¢ sie idealistg, w
jaki apostot Chrystusa moze sta¢ sie
zydem dla zydéw. Pawet powiada,
ze zakon jest dobry, ze nie powi-
nien by¢ zniesiony, lecz raczej
wypetniony w Chrystusie. W po-
dobny sposéb teolog, ktéry sam nie
jest idealistg (i réwniez nigdy nie
mogtby nim by¢), nie bedzie zwal-
czatl idealizmu. Wykorzysta go dla
swego celu i powie, ze w nim za-
warta jest cze$¢ prawdy, nie be-
dzie negowal tego, ze teolog jest
stale narazony na niebezpieczen-
stwo stania sie idealista, a tym
samym na niebezpieczenstwo po-
mniejszenia znaczenia Krzyza. Te-
olog postuguje sie idealizmem, jego

KAZDY, KTO Z POWAGA WRAZ
Z CALYM KOSCIOLEM WYZNAJE, ZE
JEZUS JEST CHRYSTUSEM../’

pojeciami i metodami. On staje sie
plutonikiem dla platomikéw, sto-
ikiem dla stoikéw, heglista dla he-
glistow, postepowym wierzacym
dla postepowych wierzacych. Lecz
nie moze zadnej z tych form ide-
alizmu pomiesza¢ z postannictwem
chrzescijanskim. Wolno mu nato-
miast z wiekszg zyczliwoscig trak-
towa¢ jedng niz drugg. Lecz ni-
gdy w imieniu chrzescijanstwa nie
wolno mu faworyzowaé¢ jednej z
nich. On wie o zwatpieniu, jakim
obdarzy¢ go moze idealizm, podob-
nie zresztg jak zakon, a takze to, iz
w Chrystusie jest nowy byt, w kto6-
rym ucielesnity i ukazaty sie wszy-

stkie ideaty, i to juz nie jako ideaty,
lecz jako rzeczywistosc.

,»Dla tych, ktérzy sa bez zako-
nu, jakobym byt bez zakonu, cho-
ciaz nie jestem bez zakonu Boze-
go, lecz pod zakonem Chrystuso-
wym, aby pozysika¢ tych, ktérzy
sa bez zakonu”. Stowa ,bez za-
konu” chcemy zastgpi¢ stowem
»realizm”, nie dlatego, ze realisci
nie sa w posiadaniu jakiego$ ,,za-
konu” (ani oni, ani poganie nie
pozostaja bez jakiego$ prawa), lecz
dlatego, ze nie posiadajg abstrak-
cyjnych zasad, przy pomocy kto6-
rych utozyliby rzeczywisto$¢ w ja-
kis system. Ich wielko$¢ polega na



prostym przyjeciu rzeczy takimi,
jakimi one sg. Poboznos¢ realistow
polega na prostocie. ,,Dla realistéow
stalem sie jakoby Jjeden z mich,
aby ich pozyskaé, chociaz sam re-
alista nie jestem”. Teolog, ktory
sam nie jest realistg (i nigdy nie
moéglby nim byé), nie marusza rea-
lizmu. Uznaje prawde realizmu i
stale jest wystawiony na miebez-
pieczenstwo stania sie samemu re-
alista, aby tym samym zaprzeczy¢
zyciu wiecznemu, Kktére jest sgdem
nad realizmem. Teolog postuguje
sie realizmem i staje sie pozyty-
wista dla pozytywistow, pragma-
tysta dla pragmatystéw, tragikiem
dla tragikéw. Lecz nie powiada, ze
realizm jest <chrzeScijanskim po-
slonnnctwem, nie walczy o niego
w imieniu chrze$cijaiistwa. Zna
zwalpienie czystego realizmu oraz
wie, ze istmieje nowy byt, ktéry
przezwycieza samounicestwienie
rzeczywisto§ci.

,Dla stabych stalem sie stabym,
aby slabych pozyskaé”. To jest maj-
glebsza z trzech wypowiedzi, jakie
Pawel czyni o sobie oraz najwaz-
niejsza dla naszej egzystencji jako
teologéw. Musimy potwierdzaé sta-
bos¢, chociaz bedac ogarnieci Du-
chem Swietym nie jesteSmy slabi.
W jaki sposdb mozemy byé sltabi,
‘gdy nie slabi jesteémy? Mozemy
by¢ stabi przez to, ze posiadamy
site poznania naszej staboS$ci, ze
uwalniamy sie od wszelkiego fana-
tyzmu i wszelkiej teologicznej pew-
no$ci siebie oraz, ze nie tylko po-
zornie, lecz naprawde bierzemy
udziat w stabosci tych, do ktérych
zwracamy sie¢ jako teologowie. Na-
sza sila jest naszg stabo$cig, nasza
sila nie jest naszg silag. Dlatego
jestedmy silni tylko o tyle, o ile
z uwagi n& nas samych i z uwagi
na innych wskazujemy na prawde,
ktéra ma nas w posiadaniu, lecz
ktorej my sami mnie posiadamy.

Dla samego teologa nic nie jest
wiekszym zgorszeniem, a w oczach
tych, ktérych -chcialby przekonaé,
nic nie ukazuje go w sposéb bar-
dziej pogardliwy, anizeli teologia
pewnos$ci siebie. Prawdziwy teolog
to ten, ktéry posiada moc poznania
i wyznania swej stabo$ci oraz ten,
ktory posiadt moc, aby dla sta-
bych staé sie stabym. Zwyciestwo
nalezy do niego.

III

Dz, Ap. 17:22—32
W pierwszej czeSci méwilem o
egzystencji teologa i stwierdzilem,
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ze podstawa tej egzystencji lezy w
mocy Ducha Swietego i w rzeczy-
wistoSci Kosciola. Teolog, ktorego
probowalem opisaé, byt teologiem
wierzagcym, pomimo swego watpie-
nia i powatpiewania.

Za drugim razem, kiedy zasta-
nawialiSmy sie nad nasza egzysten-
cja jako teologéw, rozwazalisSmy
sylwetke teologa, ktéry sam sie-
bie oddaje, ktéry przez moc milosci
staje sie ,wszystkim dla wszyst-
Kkich”., Tym razem chcemy sie za-
stanawia¢ nad teologiem odpowia-
dajacym, kitéry chociaz jest siaby
i bladzi jak wszyscy ludzie, to jed-
nak jest w stanie odpowiedzie¢ na
ich pytania, dzieki mocy swego by-
tu, ktéry jest ugruntowany w no-
wym bycie — w Chrystusie,

Stawna scena, w ktérej Pawel
przemawia w Areopagu — centrum
madro$ci greckiej, ukazuje nam
meza, ktory jest prototypem odpo-
wiadajacego teologa. Pawla pytano
o jego poslannictwo czesSciowo dla-
tego, ze Atenczycy zawsze chetnie
stuchalj czego§ mowego, a czeScio-
wo dlatego, ze wiedzieli, iz nie znali
prawdy i mieli powazne pragnienie
dowiedzieé sie o niej. Odpowiedz
Pawla zawiera trzy etapy, ktore
ukazujg trzy zadania odpowiadaja-
cej teologii. Pierwsza cze§¢ wypo-
wiedzi Pawla opiera sie na twier-
dzeniu, ze tym, ktorzy kierujg do
niego to najglebsze pytanie, odpo-
wiedz nie jest nieznana: c¢i mezo-
wie modlili sie do Nieznanego Bo-
ga i w ten sposéb wyznali swa
wiedze religijng, pomimo swej re-
ligijnej niewiedzy. Ta wiedza naie
jest zdumiewajgca, gdyz Boég jest
w poblizu kazdego z nas, my w
Nim zyjemy i w Nim jesteSmy,;
réwniez Ateficzycy nalezg do Jego
plemienia. Dlatego pierwsza odpo-
wiedz, ktorej powinniSmy udzielié
tym, ktérzy takie pytanie stawiaja
trzmi: juz sami znacie odpowiedz.
Musimy im pokazaé, ze ani oni, ani
tez my nie jesteSmy poza zasiegiem
Boga. Boga mozna negowac¢ lub
przezwyciezy¢ tylko w imieniu in-
nego Boga. To jest pierwsza odpo-
wiedz, ktéra musimy daé sobie
i wszystkim tym, ktoérzy nas pyta-
ja; nie ma to by¢ jaka$ abstrakcyj-
na wypowiedZ, lecz raczej stala in-
terpretécja naszej egzystencji ludz-

kiej, z jej wszystkimi ukrytymi
przepasciami, pobudkami czy ten-
dencjami.

Bog jest nam blizszy niz my
sami sobie, Nie potrafimy znalezé
takiego miejsca, gdzie by Go nie

bylo, lecz prébujemy ciaggle takie
miejsce odkry¢. Drugim etapem od-
powiedzi Pawla jest stwierdzenie,
ze mozemy trwaé w stalej ucieczce
przed Bogiem. Mozemy wymy$laé
jedng droge ucieczki za druga; mo-
zemy zastepowaé Boga przy pomo-
cy produktéw naszej wyobrazni.
Chociaz ludzko$¢ mie jest obca Bo-
gu, to jednak stala Mu sie ona ob-
ca. Chociaz ludzkosé nie jest nigdy
tez Boga, to jednak falszuje ona
Jego obraz. Chociaz ludzko$§é¢ nie
jest nigdy pozbawiona wiedzy o
Bogu, to mimo to nie zna Boga.
Ludzko$§¢ od swego poczatku jest
rozdzielona, zyje pod zakonem gnie-
wu i zniszczenia, tragedii i samou-
nicestwienia, poniewaZ czyni sobie,
jeden po drugim, wypaczony obraz
Boga i tym obrazom oddaje czesé.
Teolog odpowiadajacy musi odkryé
tych falszywych bogéw w Kkazidej
duszy i spoleczenstwie. Musi zgle-
bi¢ ich najbardziej tajemnicze kry-
jowki., Musi ich schwytaé mocg
Logosu Bozego, ktory czyni go te-
ologiem, Polemika teologiczna nie
jest wcale dyskusja teoretyczna,
lecz duchowym sadem :1ad bogami,
ktébre nie sg Bogiem, nad postacia-
mi demonicznymi, nad znieksztal-
caniem Boga w myS$lach i postepo-
waniu, Na tej plaszczyznie nie jest
dopuszczalny zaden kompromis,
zadna asymilicja i zadne ustepstwo.
Albowiem  opoka, na ktérej stoi
teologia jest pierwsze przykazanie.
Tutaj nie jest mozliwa zadna syn-
teza pomiedzy Bogiem a bogami.
Pomimo niebezpieczenstwa, jakie
zawiera w sobie tego rodzaju sad,
teolog musi stac¢ sie przed §wiatem
instrumentemm sgdu Bozego. Slu-
chacze Pawla sa w takim stopniu
sklonni przyjaé t¢ podwédjng odpo-
wiedz, w jakim sg w stanie jg po-
jaé w Swietle swych wlasnych py-
tan.

Lecz Pawel! mbwi jeszcze o
trzeciej odpowiedzi, ktérej nie sg w
stanie przyjgé, gdyz albo od razu
odrzucaja ja od siebie, albo tez
odkladajg decyzje. Pawel mowi o
czlowieku, ktoérego ustanowil Bég
po to, aby byl sgdem i zyciem tego
$§wiata. To jest trzecia i decydujaca
cze$¢ cdpowiedzi teologicznej. Bo-
wiem prawdziwymi teologami je-
steSmy tylko wtedy, kiedy stwier-
dzamy, ze Jezus jest Chrystusem
oraz ze w Nim objawia sie prawda
egzystencji.

Lecz tylko wtedy jesteSmy teo-
logami, gdy objasniamy ten para-
doks, ten kamien obrazy dla ideali-



stow i realitéw, dla stabych i sil-
nych, dla pogan i zydéw. Jako te-
ologowie musimy objasniaé¢ ten pa-
radoks i nie wolno nam zarzucad
ludzi zadnymi paradoksalnymi fra-
zesami. Nie wolno nam broni¢ lub
wygrzebywaé zadnych sztucznych
kamieni obrazy: absurdalnych cu-
dow, oczywistych legend i mitow,
nieautentycznych paradokséw. Nie
wolno nam, ani przy pomocy du-
chowej, ani tez przy poomcy teo-
logicznej arogancji, znieksztalcaé
tego wielkiego paradoksu kosmicz-
nego, ze zwyciestwo mad $miercig

KS. Z. TRANDA

wydarzylo sie posréd Swiata $mier-
ci. Nie wolno nam ciezkiego brze-
mienia falszywego zgorszenia na-
kladaé¢ na tych, ktérzy zasiegajg u
nas informacji. Lecz nie wolno nam
réwniez tego prawdziwego para-
doksu pozbawia¢ jego mocy. Bo-
wiem autentyczna egzystencja teo-
logiczna polega na zlozeniu $wia-
dectwa wobec Tego, ktérego jarzmo
jest lagodne a brzemie lekkie, wo-
bec Tego, ktéry jest prawdziwym
paradoksem.

Tium. Karol Karski

Konferencja europejskich
Kosciotow reformowanych

dniach od 7 do 12 wrze$nia br.
odbyla sie w osrodku Koscio-
ta Waldenséw w Torre Pellice (Ita-
lia) konferencja przedstowicieli Kc-

‘ciolow  reformcwanych  Europy.
Konferencje te wlasciwie trudno
nazwaé konferencjq, lecz raczej

cgromadzeniem. Przez konferencje
bowiem rozumiem zgromadzenie, na
kiérym wysluchuje si¢ pewmnej ilo-
$ci referatéw, cwentualnie sprawo-
zdan, ale istotng czesé¢ obrad sta-
nowi wymiana mysli, dosSwiadczen
i dyskusje. Tego, niestety, nie Lyl
prawie wcale. Nie z winy uczestii-
kow, ale dlatego, ze tak zostal przy-
gotowany program zgromadzenia.
Na 4 dni obrad tylko 3 godziny (3
razy po jednej godzinie), po slu~
diach biblijnych, przeznaczono na
dyskusje w grupach. To byt wiel-
ki i istotny brak konferencji. Tym
wiecej, ze temat ,,Przebudzenie i od-
nowa” nasuwat mnostwo problemow
do przedyskutowania oraz ze dy-
skusja, w tych krotkich przezna-
czonych na nig chwilach, byla Zywa
i przesycona glebokq troskq o Koé-
cidt, jego przysztosé i postannictwo.
Coz z tego, Ze bylo sporo czasu na
rozmowy w kwaterach, w czasic
gdy obradowaly poszczegdlne Kko-
misje, je$li wszyscy uczestnicy ros-
rzuceni byli po wielu hotelikach i
pensjonatach Torre Pellice, tej nie-
wielkiej, bo okolo 5 tys. mieszkur-
cow liczqcej micjscowosei. Wymia-
na wiee mysli miala miejsce w
wgskich raczej grupkach i poza pro-
gramem Kkonferencji. Na ten br:k
uskarialo sie wielu wuczestnikow
Zgromadzenia,

A bylo ich wielu: 111 delegatéw z
19 Krajow FEuropy, 13 konsuitun-

tow, kilku studentéow — teologdéw
studiujgcych w Europie, pochodzy-
cych z Afryki, Azji, Ptd. Ameryki,
USA; byli goscie z bratnich Kos-
ciotow, przedstawiciele prasy pro-
testanckiej i katolickiej itd. '

Niestety, nie bylo mi dane uczest-
niczyé w zgromadzeniu od poczat-
ku do korica. Ze wzgledéw od sie-
hie niezaleznych przybytem do Tor-
re Pellice ze znacznym opoéinie-
niem, gdy wieksza cze$é zgroma-
dzenia  juz mineta. I dlatego
nielatwo bylto mi ,wejié” w
konferencje, ,czué’ jg w dostatec:-
nym stopnin. Gdy zastanawiatem
sie mad wszystkimi materiatami,
kiore zostaly mi udostepnione, brdi
2 pierwszego okresu konferencji. w
ktdrym mnie wuczestniczylem, bqd: z
drugiego, kicdy bylem ma miejscu,
odniostem wraienie, fe opracowa-
nin niektérych referatéow, a takzie
studidw biblijnych mnie byty zbyt
Scisle zwigzane z zasadniczym te-
matem zgromadzenia — ,,Przc-bu-
dzenie ¢ odnowa”, Nie dawaly bo-
wiem odpowiedzi na pytanie. cv to
Jjest przebudzenie? Na czym polcga
odnowa? Jak dazy¢ do przehudze-
nia i odnowy? Muysle, Ze gdyby byl
dany czas na wymiane mysli, mo-
ina by na te pylunia znaleZé mniej
lub bardziej zadowalajqce odpo-
wiedzi.

Niemniej jednak trzeba stwierdzié,
Ze wusiyszeliSmy sporo interesujg-
cuch mysli w referatach, wystucha-
liSmy réwniez sprawozdan Koscio-
lbw z poszczegélnych krajéow. Naj-
cenniejszym chyba wystgpieniem
byt referat prof. H. Berkhofa z Ho-
landii ma temat: ,Nowy czas —
nowa teologia?”’. Prof., Berkhof dal

zwiezly, ale jasny przeglad tenden-
cji nurtujqcych wespdlczesng teolu-
gie protestanckq, ktéra szuka drogi
do czlowieka, zyjgcego w zlaicyzo-
wanym Swiecie i reprezentujgcego
ten Swiat, a nastepnie ustosunko-
watl sie do potrzeb duchowych czlo-
wieka i do perspektyw teologii w
odniesieniu do tematu ,przebudze-
nie i odnowa”. Powiedziat m.in.:
»Nie powinnismy uprawiaé taniej
apologetyki. Musimy powiedzieé dzi-
siejszemu czlowickowi, ale w imic-
niu DBoga, ze jego ezystencja bez
Boga jest egzysienciq okaleczona,
w ktorej nie osiqgnie tegn, co ma
nadzieje osiggngé: osobiste szcze-
Scie w ziemskim ZzZyciu.. W naszym
wieku techniki mozemy zdzialaé
wiele; mnie moiZemy jednak ujarz-
mié¢ Ducha i to jest dla aktywnego
nowoczesnego czlowieka mysSl nie
do zniesienia. Ta my$§l musi staé
si¢ punktem wyjscia dla naszej te-
ologii i dla maszego kazania. Blagad
o Ducha moZemy tylko z pozycji
potrzebujgcych pomocy. Temat
Frankfurckiego Zgromadzenia Swia-
towego Zwigzku Kosciolow Refor-
mowanych (w 1964 r.) ,Veni, Crea-
tor Spiritus!” wyraza trafnie nasze
najglebsze koscielne q takze teolo-
giczne Zyczenia w tym =zsckulary-
zowanym Swiecie... Jedyng odpo-
wiedziq na przekonanie o ,S$mierci
Boga” jest nowe doznanie mocy Du-
cha S$wietego, prawdziwe przebu-
dzenie i odnowa. Nowa teologia,
jako taka, nie posiada mocy dlz
odnowy. Ona musi sama narodzié¢
sie z odnowy”.

Referat prof. Berkhofa wywo-
tat duze poruszenie, dzieki odwaz-~
nemu stawieniv zagadiien, a zaru-
zem glebokiemu przeswiadczeniu, 2¢
2 prawdziwego przebudzenia i od-
nowy w wmocy Ducha §wiete‘go
moze zrodzic sie lepsza i rados-
niejsza przyszlosé¢ Kosciola i zagu-
bionego niejednokrotnie czlowieka.
Z innych referatow slyszeli§my: ks.
Herberta Roux z Francji — ,,0Odno-
wa w Kosciele rzymskokatolickin”
i ks. Arnolda Mobbsa ze Szwajca-
rii — ,,Stosunki z Kosciolem rzym-
skokatolickim” (zagadnienie zaslu-
giwatoby mna odrebne omowienie’.
Referat ks, K. Halaski’ego z NRF
L,Dziatanie Ducha Swielego w Xo-
Sciotach” byl omowieniem odpo-
wiedzi na pytania ankiety rozesia-
nej przed zjazdem do poszczeghls
nych Kosciotéw czlonkowskich. Re-
ferat ks. prof. J. Hromadki mosil
Wtut ,Nowy czus — nowa moral-
nos¢?”
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Cczywiscie, jak zawsze przy tego
1odzaju  zgromadzeniach, scliretcre
Zwigzku Ko$ciotéw Reformowanycl:,
a zarazem Oddzialy Europejskiego
teye ZwiGzku, dr M. Pradervand
przedstawil sprawozdunie 2z dziaktii-
nosci Swiatowego Zwigzku. Zaguad-
nienia poruszone przez Dra Fra-
dervanda zastugujq réwniez na ol-
dzielne omowienie, tu chcialtbym
tyiko kroétko powiedzies, Ze od 1551
roku, tj. od poprzedniego Zgroma-
dzenia Europejskiego Cddzialu ilosc
Kosciotéw czlonkowskich wzrosta
z 84 do 106. Wsrod mich sq przede
wezystkim ,;miode Koscioly” Afiy-
ki, Az i Ameryki Laciniskiej oraz
heiciiderski  Koéciél  reformowany
(Gorejormeerde Kerk) Nastepnie
sprawozdawca poruszyl zagadnienie
kontaktow z Kosciotem rzymskohu-
toickim w 2wigzku z niedawnyin
Sotcrem i innygmi konferencjemi
rzymskokatciickimi, a takze ze zja-
zdami naszych Kosciotéw. Waznym
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zagudnieniem, kiére rowniez orihi-
wil dr Pradervand, bylo zagadrie-
niz ryzmow, majacych na celu zje-
dnoczenie pomiedzy Swictowym.
Zwigzkiem Kosciotow Reformowe-
nycn a Miedzynarodowg Radq Ko
urcgacjonalng, co znalaztoby swéj
wyruz takZe na terenie Europy.
Wreszcie, szczegdlnag wuwage po-
Swi¢enn méwea kontaktom, w ostat-
nim czasie bardzo wzmozZoayin, p.-
migdzy Swiatowym Zwigzkiem Ko-
Sciolow Reformowanych oraz Swia-
to'vg, Federacjqa Luteranskq, przy
czym 1w imieniu Zwigzku wy'1zil
nudzieje, ze Koscioly refurmowane
w caltej Eurcpie zespolg sie z Ke-
sciotami luteranskimi, aby wielkq
rocznice Reformacji uroczysc.e $wie-
ci¢, (Co ma to augsburski Kosciol
w Polsce? Czy w Warszawie mii-
sai tylko we wiasnym $rodowisku
t¢ Tocznice obchodzic?).

Zgromadzenie dokonalo wyboru no-
wych wladz Oddzialu Europejskie~

DALEKA

POSIEDZENIE KOMISJI
WYCHOWANIA
CHRZESCIJANSKIEGO

13 pazdziernika br. w Warszawie
pod przewodnictwem ks. Bogdana
Trandy odbylo sie zebranie Komisji
Wychowania Chrze$cijanskiego Pol-
skiej Rady Ekumenicznej. W posie-
dzeniu uczestniczyli czlonkowie czte-
rech sekcji: Szkoly Niedzielnej,
Mtodziezowej, Ewangelizacji i Spraw
Kobiet, Program spotkania przewi-
dywal sprawozdania z uczestnictwa
w migdzynarodowych konferencjach,
z Miedzynarodowego II1 Obozu Ro-
boczego oraz ustalenie planu pracy
na najblizszy okres.

Ks. Jan Karpecki, uczestnik Swia-
towej Konferencji dla Spraw Wy-
chowania Chrze$cijanskiego, kidra
odbyla sie¢ w Nairobi (Kenia), poin-
formowal zebranych o przebiegu ob-
rad. Nastepnie podzlelil sie wraze-
niami z wizyty u Patriarchy Atena-
gorasa.

Ks, Mieczystaw Kwiecien zlozyt
Sprawozdanie z uczestnictwa w ba-
zylejskiej konferencji, zorganizowa-
nej przez Swiatowa Federacje Stu-
dentéw Chrzescijanskich na temat
ckecno$ci chrze$cijan w $wiecie
akademickim.

Sprawozdanie z
Miedzynarodowego

przebiegu III
Ekumenicznego
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Obozu Pracy zlozyl kierownik obo-
zu, ks. Bogdan Tranda.

Opracowano wstepne plany pracy,
a szczegblowe plany maja przedsta-
wié poszczegbélne sekcje na mastep-
nym zebraniu Komisji, ktére odbe-
dzie sie w koncu listopada br.

POSIEDZENIE SEKCJI KOBIET

W polowie pazdziernika odbylo sig
wstepne posiedzenie sekcji kobiet,
ktora dziala w ramach komisji Wy-
chowania Chrzescijanskiego Polskiej
Rady Ekumenicznej. Podczas obrad
ustalono plan pracy na majblizszy
okres, ktéry przewiduje nawigzanie
w tej dziedzinie kontaktow z Kos$-
ciotami zrzeszonymi w Polskiej Ra-
dzie Ekumenicznej, przeprowadzenie
kursu dla kobiet, ktéry prawdopo-
dobnie odbedzie sie w Klarysewie
25 lutego 1968 r. Na kursie majg byé
przedstawione nastepujace tematy:
kobieta w czasach Starego Testa-
mentu, kobieta w czasach Nowego
Testamentu, kobieta wspblczesna,
kobieta w Kosciele, kobieta a
ekumenizm. W kursie uczestniczyé
bedg po trzy delegatki z kazdego
Kos$ciota, Ustalono, ze prowadzona
bedzie specjalna kronika dziatal-
nodci sekcji. Omoéwiono roéwniez
sprawe mawigzania kontaktéow sek-
cii z Dcmami Starcéow. Podezas
obrad podkres$lono konieczno§é na-

g9. Prezydentem zostat moderator
Kosciota Waldensow ks. Nenr
Guumpiccoli.

Na zakonczenie zgromadzeni uchwa-
lili przyjecie tekstow listow-poselstw
do Kodciotdw czlonkowskich oraz
do Kosciota luteranskiego w zwig-
zkku z 450 rocznicq Reformacji.

W mniedziele, dnia 10 wrzesnia, w
godzinach popoludniowych wuczest-
nicy zromadzenia micli Moinosé
wziecia udziatu w jednej z wy-
cieczek do dolin alpejskich, zamie-
rzkalych prezez waldensow. A muu-
nowicie, do Agape, osrodka eku-
menicznego, prowadzonego przez
Kosciot waldensow lub do wsi An-
grogno i okolic, na ktorej to wy-
cieczce zwiedzano historyczne miej-
sca i pamiqtki zwigzane z przeszio-
$cig i poczgtkami ruchu walden-
séw, m.in. jaskinie, w ktorej zhie-
rali si¢ waldensi podczas przeslado-
wan,

wigzania kontaktéw 2z oSrodkami
pracy kobiet zagranica.

W posiedzeniu uczestniczyly pa-
nie: B. Niewieczerzal (Kosciét
ewang.-ref.), E. Bendetson (Ko§ci6l

baptystéw), E. Dolejowa (Kos$ciol
metodystow). Zebraniu przewodni-
czyl wiceprzewodniczagcy Komisji

Wychowesnia — ks. A. Kircun,

ROZMOWY METODYSTOW
Z ANGLIKANAMI

W Windscr (Anglia) w dniach 20—
—322 wrzesnia br. odbylo sie posie-
dzenie komisji mieszanej przedsta-
wicieli Kos$ciola anglikanskiego i
metodystycznego. Z komunikatu wy-
nika, ze osiagnieto porozumienie w
sprawie chrztu, konfirmacji oraz
publicznego wyznania nowych czton-
k6éw zboru. Ostateczny komunikat
ogloszony zostanie w kwietniu 1968
roku. Dokument ten bedzie precyzo-
wal stanowisko i funkcje biskupa,
ktéry — wg propozycji komisji do
spraw unii obu Ko$cioléw — powi-
nien byé ordynowany i nominowany
w Koéciele Metodystéow.

W najblizszym czasie opublikowa-
ne zostanie o§wiadczenie w sprawie
nabozenstwa podczas ordynacji. Za-
gadnienie to bylo przedmiotem ob-
rad w Windsor. W rozmowach
uczestniczyli réwniez obserwatorzy
z Ko$ciola rzymskokatolickiego oraz
z Kosciola siarokatolickiego.

W najblizszych rozmowach Ko-
misji mieszanej, ktore odbeda sie
w listopadzie br. majg uczestniczyé



réwniez przedstawiciele Kosciota
prazbiterianskiego i kongregacjona-
listow. Zdaniem komisji, istnieje ko-
nieczno§é uilrzymywania Dbliskich
kontaktow z Ko$ciolami, ktére in-
teresujg sie problemem jednosci
chrze$cijan.

NOWY SEMESTR W BOSSEY

3 pazdziernika br. w Instytucie
Ekumenicznym w Bossey (Szwaj-
caria) odbylo sie otwarcie semestru
zimowego, kidér:go tematem jest:
,Odnowa w $wiecie i Koéciele”. W
tegorocznym semetrze uczzstniczy
57 os6b z 26 krajow, w tym 4 rzym-
skokatolikéw.

Wsroéd profesorow  zaproszonych
na go$cinne wyklady znajdujg sie
znani teoldgowie rzymskokatoliccy:
Hans Kiing i Jerome Hamer. Ze
strony protestanckiej wykladaé be-
dg m. in. Arend Th. van Leeuwen
(Holandia) i Paul von Buren (Stany
Zjednoczone), Tematyka semestru
dotyczy¢ bedzie probleméw zwigza-
nych z IV Zgromadzeniem Ogélnym
SRK.

GRUPA TEOLOGOW
EWANGELICKICH Z NRF
W POLSCE

W dniach 16 i 17 pazdziernika br.
bawila w Warszawie grupa miodych
studentéw teologii i pastoréw ewan-
gelickich z seminarium kaznodziej-
skiego w Essen (NRF). Kierowni-
kiem grupy byl dr Burgsmiiller.
Wycieczka odwiedzila cztery ko§-
cioly warszawskie i spotkala sie z
duchownymi tych kosScioléw. Z ra-
mienia PRE grupie teologéw nie-
mieckich towarzyszyl ks. Mieczy-
slaw Kwiecien. W parafii luteran-
skiej sw. Trojcy przyjeci zostali
przez ks. seniora R. Trenklera, a
szczegotowych informacji o zyciu
zboru udzielil ks. W}, Nast, wika-
riusz parafii,

W katedrze prawostawnej na Pra-
dze przewodnikiem byl ks. Mikolaj
Lenczewski, miejscowy duchowny
prawoslawny. Udzielil on takze
szczegblowych wyjasnien z dziedzi-
ny liturgii prawostawnej oraz objas-
nil znaczenie ikonostasu,

W zborze ew. reformowanym gru-
pe niemiecka oprowadzal ks. Bog-
dan Tranda, ktéry szczegétowo opo-
wiedzial o zyciu parfii, wzbudza-
jac duze zainteresowanie gosci mie-
mieckich.

Ostatnim koSciolem, ktéry goécie
niemieccy odwiedzili, byl kosciol
baptystow. O zyciu warszawskiego
zboru baptystéw, o jego przeszlosci

i teraZniejszo$ci interesujaco poin-
formowal ks. Zdz'staw Pawlik, rek-
tor s:minarium baptystycznego w
Warszawie,

W czasie tych wizyt goscie nie-
mieccy interesowali sie gldwnie pro-
blemami zycia zborowego. Zadawali
pytania na temat kontaktéw ekume-
nicznych, kaznodziejstwa, metod
duszpasterskich, pracy z mlodziezg
i z dzieémi oraz chrz-$cijanskiego
zaangazowania wyznawcoOw w spra-
wy zycia codziennego.

lkona w Polsce i

Panstwowym Muzeum Etno-

graficznym w Warszawie, przy
ul, Mazowieckiej zorganizowana zo-
stala wystawa ikony w Polsce. Fol-
der wystawowy wyraznie informuje,
Ze celem organiza.oréow bylo, by wy-
stwa obrazowala rozwdj i przeo-
brazenia wysoce artystycznej ikony
cerkiewnej w jej nowy typ — lu-
dowy. Tym niemniej pierwszym
wrazeniem zwiedzajacego jest uczu-
cie rozczarowania i pewnego niedo-
sytu, W sumie wystawiono 66 eks-
ponatéw, w tym zal-dwie kilka pre-
zentujgcych typowa ikcne cerkie-
wna o réznej tematyce, o wysokich
walorach malarskich i artystycz-
nych. Pozostala cze§¢ wystawionych
prac wykazuje tendencje zanizania
tak formy artystycznej, jak i coraz
dalszego odbiegania od wustalonego
schematu tre§ciowego ikony cerkie-
wnej, w miare czasowego oddalania
sie od Zr6dla archetypu. Ten proces
rozpoczgl sie w malarstwie ikono-
wym do§¢ wczesnie, poczgtkowo w
odniesieniu do drugoplanowych ele-
menté6w obrazu, z czasem do coraz
bardziej istotnych.

W pojeciu Kosciola prawoslawne.
go ikona nie byla tylko upersonifi-
kowanym wizerunkiem Boga, czy
§wietych, ale — jak czytamy w ka-
talogu wystawy — ,wartoScig sa-
ma w sobie, stanowita §wietos¢ bez-
posrednia. Jej powage religijng ro-
dzi nie ten czy inny warsztat ma-
larski, wyzszy lub nizszy poziom
artystyczny ,ale nadprzyrodzona ge-
neza... Tak wiec, w ujeciu Kosciola
wschodniego, owa ikcna to nie tyl-
ko wizerunek, ale bezpoSredni
przedmiot kultu”.

W Kofciele obowigzywala przy

kopiowaniu archetypu absolutna
wiernos¢ =z oryginatem, tak pod
wzgledem kompozycji obrazu, jak

i techniki malarskiej. Ale samo 2y-
cie zmusilo do dokonywania zmian.

Po potudniu 17.X.br. w siedzibie
Polskiej Rady Ekumenicznej odbylo
sie braterskie spotkanie, zorganizo-
wane przez Zarzad PRE. Z Polskiej
Rady Ekumenicznej uczestniczyli w
nim: ks. prezes Jan Niewieczerzal
(Kosciél ew. ref.), ks. R. Trenkler
(Kosciot ew, augsb.), ks. doc. W, Be-
nedyktowicz (Ko$ciél metod), ks.
Zdzistaw Pawlik (Ko$ciol baptyst.),
ks. Bogdan Tranda (Kosciél ew. ref)
oraz czlonzowie poszczegdlnych ko-
misji PRE.

jej przeobrazenia

Po pierwsze — kopie zaczeto wyko-
nywaé z kopii, po drugie — w ok-
resie upadku wplywéw Bizancjum
powstaly trzy geograficznie cdrebne
i niezalezne warsztaty malarstwa
ikonowego: grecko-bulgarski, serb-
ski i ruski. Kazdy z tych obszaréw
z czasem zaczgl ksztaltowaé¢ w swo-
ich ramach dalsze zréznicowanie tak
terytorialno-geograficzne, jak i pod
wzgledem twodrczej osobowosci je-
dnostek, ktére wypracowywaty no-
wa szkole malarstwa ikonowego,

W Polsce do najbardziej znanego
o$rodka tego malarstwa zaliczane sg
Rybotycze, ktére promieniowaly na
do§¢ rozlegle tereny (same Ryboty-
cze lezg w dorzeczu Sanu, niedaleko
Przemys$la) powiatow: samborskiego,
jasielskiego, dukielskiego i staro-
samborskiego. ,Szkole” rybotycka
cechuje tendencja przeksztalcania
dziet religijnych w swoiste sceny
rodzajowe, surowy koloryt, konwen.
cjonalny sposéb przedstawiania ru-
chu, umowne tlo architektoniczne
lub pejzazowe. Na tym tle szczegdl-
ng role odgrywa postaé ludzka. Wy-
stawa prezentuje kilka eksponatéw
warsziatu rybotyckiego, m. in. Apo-
stolow z Kotania (1673), Sw. Miko-
1aja z Kotania (XVII w.), Mandylion
z Lukowca (1675) itp.

Najmlodsze eksponaty na wysta-
wie (malarstwo mna szkle, drzewo-
ryt) niezwykle daleko, tak pod
wzgledem tresci, jak i formy, odbie-
gajg od pojecia typowej ikony. Wy-
daje sie, ze dzisiaj, w tej formie
ikona przestaje byé ,Swietoscia sa-
ma w sobie”, przedmiotem bezpo-
§redniego kultu, a staje sie jedynie
produktem ludowego talentu. Mia-
rodajng ocene oryginalnosci i piek-
na tego rodzaju sztuki pozostawmy
jednak fachowcom, znawcom przed-
miotu: historykom sztuki i etno-
grafom,



ZMARL FRIEDRICH GOGARTEN

Friedrich Gogarten, emerytowa-
ny profesor teologii systematycznej
na uniwersytecie w Getyndze,
zmarl na udar serca w dniu 16 paz-
dziernika br., w wieku lat 80.

Prof. Gogarten urodzil sie 13 sty-
cznia 1887 r. w Dortmundzie. Po
ukonczeniu studiéw teologicznych
otrzymat urzad pastorski (od r. 1927)
w Stelzendorf i Dorndorf. Nastepnie
rozpoczgl wyklady uniwersyteckie
w Jenie, Wroclawiu (od 1931 r.)
i w Getyndze (od 1935 r.). W latach

dwudziestych naszego stulecia
wspolnie z Karolem Barthem i Ru-
dolfem Bultmannem zapoczgtkowat
w teologii kierunek dialektyczny.
Jednakze na skutek roéziic teolo-
gicznych w lonie grupy dialekty-
kow, Fr. Gogarten odigczyt sie od
niej, zblizajgc sie do ideologii nie-
mieckich chrzescijan, zwalczajgc je-
dnocze$nie poglady zwolennikéw
religijnego socjalizmu. Wszelako juz
po wojnie sedziwy profesor zlozyl
wobec wielkiego gremium akade-
mickiego wyznanie winy za swojg
decyzje w okresie narastania wply-

woéw narodowego socjalizmu w
Niemczech. Ale do zblizenia z po-
zostalymi czlonkami dawnej grupy
dialektykow juz nie doszlo.

Na teologie Gogariena wywarly
wplyw takze koncepcje filozoficzne
jednego z tworcow egzystencjaliz-
mu — Heideggera, ktorego filozofia
przezywa prawdziwy renesans na
Zachodzie, poczawszy od lat piec¢-
dziesigtych. Prof. Friedrich Gogar-
ten byt autorem wielu dziel teolo-
gicznych w jezyku niemieckim.

EMC

PRZEGLAD PRASY

ze jednoéci.

chowe i teologiczne podio-
Oczywiscie

$mierci Iwanda reprezen-
tanci braterskicgo kierun-
ku w Niemczech zachod-

Z okazji 450-lecia Refor-
macji na famach prasy pol-
skiej , i to zaré6wno w pra-
sie katolickiej jak i Swiec-
kiej, ukazalo si¢ wiele ar-
tykuldw poSwieconych te-
mu jubileuszowi.

Numer 10 miesiecznika
»POSEANNICTWO” w ca-
losci poswiecony jest Jubi-
leuszowi 450-lecia Refor-
macji. Ks, Szczepan Wlo-
darski w artykule pt.
»Marein Luter” przedsta-
wia sylwetke reformatora.
Prof. Bernhard Lohse pi-
sze o debacie na temat
przybicia tez przez Lutra.
Artykut ten jest obecnie
aktualny, gdyz od paru
lat toczaca sie dyskusja
wséréd naukowcéw na te-
mat przybicia tez przez
Lutra, do dzisiaj nie zosta-
la zakonczona. W numerze
reformacyjnym ,,Postanni-
ctwa” prof. dr Oskar Bar-
tel pisze na temat: ,,\Wplyw
Reformacji na rozwéj kul-
tury w Polsce”. O zgod-
nosci pogladéw Ltura i oj-
cow Kosciola na Biblie pi-
sze Stefan Nowicki, Poza
artykutami zajmujacymi
si¢  wylacznie tematyka
reformacyjna, znajdujemy
bardzo ciekawa publikacje
prof. dr Gerharda Bassa-
raka na temat: ,Polityka
koscielna Koéciola Ewan-
gelickiego w Niemczech”.
Artykut publikowany na
tamach polskiego miesiecz-

nika jest fragmentem refe-
ratu wygloszonego na
posiedzeniu plenarnym
Chrze$cijanskiej Grupy
Roboczej Frontu Jedno$ci
Narodu NRD w marcu br.
Bassarak zajmuje sie bar-
dzo wazinym zagadnieniem,
a mianowicie problemem
jedno$ci Kosciota Ewange-
lickiego w Niemczech. Or-
ganizacyjna jedno§¢ Kos-
ciolow Ewangelickich w
Niemczech jest coraz cze$-
ciej krytykowana, a to z
tego wzgledu, ze jedno$¢
EKD jest czesto wykorzy-
stywana przez politykéw
NRF dla celéw politycz-
nych rzadu bonskiego. Bas-
sarak krytykujgc istniejg-
cg obecnie jednos¢ EKD
pisze: ,,Problem dotyczqcy
jednos$ci EKD ma dwa wy-
miary: teologiczno-ducho-
wy i prawno-polityczny.
Brzmi to osobliwie, lecz do
chwili obecnej nie istnieje
2aden teologiczno-duchowy
argument za jednosciq
EKD, Jedno§é ekumenicz-
na jakiej Niemoeller za-
zqdal w Treysa ma 2asa-
dach wspdlnego mnastawie-
nia i postawy, nigdy nie
zostata osiggnieta, ani na-
wet powaznie przedysku-
towana. Zbyt znana jest
formula bezsilno$ci, ktora
wyraza przeciwienstwo te-
go, czego domagat sie Nie-
moeller, lecz ktora sama
moglaby uchodzié, za du-

istnialy gdzie indziej dys-
kusje ma temat teologicz-
nego uzasadniania jednosci
koscielnej w  obydwoch
panstwach niemieckich.
Miedzy innymi Rada Za-
ufania Ewangelickich Zbo-
row Studenckich wydala w
pazdzierniku 1960 roku
Znamienny dokument, w
ktérym wypowiad sie na
temat jedno$ci”. Przecho-
dzac do charakterystyki
obecnej sytuacji w Kos-
ciele Ewangelickim w
Niemczech Bassarak pisze:
,Gdyby EKD udaio sie za-
chowaé polityczng i klaso-
waq neutralno$é, to byloby
to duchowym zwyciestwem
oraz nieocenionym zyskiem
dla chrze$cijanstwa w
obydwu panstwach nie-
mieckich, a takze dla eku-
menii. Szanse sq przegra-
ne; czas i odpowiednic wy-
darzenia mna to, minely.
Roszczenie EKD do repre-
zentowania dzisiaj chrzes-
cijanstwa w obudwu pan-
stwach niemieckich jest
fikcjg. EKD jest dzisiaj
malq i ekskluzywng grupq
chrzescijan w obudwu pafi-
stwach niemieckich, ktéra
pieczolowicie zabiega o to,
aby oslonié sie przed kaz-
dym chrzescijaninem, kto-
ry nawet tylko z daleka
bytby podejrzany o poile-
wicowq lub lewicowq
orientacje polityczng. Coz
mozna rzec ma to, Ze po

nich — Helmut Gollwitzer
i Ernst Wolf — sprawujg
jeszcze tylko czynnos$é za-
stepcéw czlonka synodu?
Céz moina rzec ma to, Ze
w ich miejsce powotano do
synodu dwoch dziekandow
Wehrmachtu? Céz mozna
rzec na to, gdy sie styszy,
Ze na polecenie EKD two-
rzy sie w NRD grupe ko-
misji KoSciola dla spraw
miedzynarodowych, ktérej
powolani czlonkowie wy-
szukiwani sq pieczolowi-
cie wedlug miernika czy
sq krytykami socjalistycz-
nej budowy NRD? Czasem
polemizuje sie niestusznie
z instytucyjnymi elementa-
mi w Kosciele, lecz z pew-
noscig stusznie z instytu-
cjonalizowaniem Kosciola.
Czy nie mozna by wyrazié¢
opinii, 2e w wypadku EKD
wcale nie chodzi juz O
Kosciot, lecz tylko jeszcze
o instytucje i aparature?
Tematyka zwigzana z pro-
blemem jedno$ci Kosciola
Ewangelickiego w Niem-
czech jest bardzo waina,
gdyz zajmuje ona sie row-
niez niektérymi sprawami
zwigzanymi z polityka za-
graniczng rzgdu niemiec-
kiego. EKD byla autorem
slynnego Memorandum,
ktére odbilo sie glosnym
echem w prasie polskiej.
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