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KALWIN O SOBIE

Czy Kalwin czesto czynit aluzje do swojej osoby w Kkazaniach, ktorych
cpublikowano okolo 1000” Profesor R. Stautfer, wykladowca historii Kos-
ciola na Fakultecie Teologicznym w Paryzu, postawil to pytanie na uni-
wersylecie w Strasbourgu w czasie uroczysioSci 400-lecia Smierci wiel-
kiego teologa.

Drobiazgowe badania okazaly sie rewelacyjne w stosunku do osoby
genewskiego i strasburskiego reformatora. Mozna znalezié jedynie 8¢ razy
powtérzone ,ja” w komplecie jego kazan, przewaznie w tych ,kiore po-
chodza z lat 1554—1555. Jest to okres, w ktorym Kalwin zastanawia si¢ nad
swym urzedem ,nad legalnoScia swej pracy w Genewie. Wiedy wlasnie
»perrinisci” podburzali miasto! Chodzilo mu réwniez o danie odpowiedzi
tym, kiérzy zarzucali mu despotyzm, chodzilo o usprawiealiwienie autory-
tetu Stowa, kiedy Kalwin wystepowal w imieniu Boga jako oskariyeiel.
Doznawal on takze zniechecenia, bo rola jego byla niezwykle trudna i nie-
raz przezywal ciezkie chwile. Od roku 1558 zaniechal ,ja” — sytuacja si¢
uspokoila! L m o el

Nie budzi zdziwienia fakt, ze Kalwin {ylko raz wspomina swa mlo-
dos¢ i swe nawrocenie — dyskrecja jego w tych sprawach jeslt powszech-
nie znana. Jest on zwiastunem Slowa, ale jednoczesnie jest tez wierzacym,
ktory toczy béj wiary. Wspomina swe wdowiensiwo (Ideletie de Bure
zmarla niedlugo po Slubie), sprawy, kiére musial innym wybaczaé, po-
czucie opuszczenia przez Boga, dzielo grzechu i taski.

Obfitosé ,,ja” profetycznego, kiedy okresla on legalnosé swego urzedu,
istnienie ,,ja”’ polemicznego, kiedy pietnuje przeciwnikow prawdziwej re-
formy, wyjatkowo uzywane ,ja” biograficzne i czeSciej uzywane ,ja” mi-
styczne, kiedy wypowiada sie jako czlowiek wiary, pozwala nam jeszcze
raz dostrzec czlowieka, ktory usuwa si¢ w cien, dzieki czemu tym bardziej
jasnieje jego rola postanca Bozego.

PAMIECI KALWINA

Gdansk, — Dnia 28 maja c¢bchodzono w Gdansku 400-lecie Smierci
Jana Kalwina. W kaplicy Kosciola baptystéw, gdzie odbywaja sie nabo-
zenstwa miejscowego zboru ewangelicko-reformowanego, zgromadzilo si¢
liczne audytorium, zlozone z wiernych roznych wyznai protestanckich.
Obecni byli kaznodzieje: zboru baptystow, ks. Adam Piasecki, zboru
zjednoczonego, br. Sergiusz Waszkiewicz, zboru metodyslycznego, br. Ka-
zimierz Opolski.

Ks., Jaroslaw Niewieczerzal z Lodzi stuzy! Stowem, za$ pastor gdan-
skiego zboru reformowanego, ks. Bogdan Tranda, nakreslit sylwetke re-
formatora, zwracajac szczegdlng uwage na jego postuszensiwo wobec woli
Boga, przekonanie o swym wybraniu, i skromnoS¢ osobista.

W dniach poprzedzajacych uroczystoS¢ obaj ksieza przeprowadzili do-
mowa ewangelizacje, odwiedzajac rodziny reformowane w ich mieszka-
nlach.

-

Ferrara, — W niedziele, 14 czerwca, odbyla sie tu uroczystos¢ poswig-
cona Kalwinowi, w celu przypomnienia jego zasiug dla Wloch., Jak wia-
domo, reformator znalazl si¢ w Ferrarze okolo roku 1535, gdzie korzystal
z opieki ksieznej Renée, drugiej corki Ludwika XII, zony ksiecia Ferrary,
Herkulesa II, ktéra przyjela protestantyzm. Pastor baptystyczny, Paolo
Spanu, jest gléwng sprezyna tej uroczystoSci, co stanowi dowdd przyjaz-
nych stosunkéw, jakie panuja wsrod wyznan protestanckich we Wloszech.

* *
»

Frankfurt n/Menem., — W Niemczech Zachodnich wydano plyte, po-
swiecona pamiegci Kalwina. Tekst zostal przygotowany przez pastora Jo-
hannesa Kuhna przy wspéipracy Wernera Braselmanna i Karla Halaskiego.

Profesor Wilhelm Niesel opracowal wydawnictwo pt. ,,Zycie z wiary”,
zawierajace wypisy z ,Instytucji”’ Kalwina. Prof. W. Niesel jest modera-
torem KoSciola reformowanego w Niemczech. W listopadzie biezacego ro-
ku zostanie mu nadany tytul doktora heonoris causa przez uniwersytet
w Strasbourgu w uznaniu jego zaslug jako wybitnego znawecy mysSli
Kalwina.

800 LAT ARCYBISKUPSTWA SZWEDZKIEGO

W dniach od 12—16 czerwca arcybiskupstwo w TUppsali obchodzito
800 lat swego istnienia. Obecny arcybiskup Gunnar Hultgren jest sze$é-
dziesiatym piatym kolejnym duchownym piastujacym to stanowisko. Pro-
gram obchodéw obejmowal uroczyste nabozenstwo w koSciele, niegdys
katedralnym, obecnie zas parafialnym. W tym zabytkowym budynku po
raz pierwszy celebrowat msze¢ trzeci arcybiskup, Piotr, w roku 1190.

Z okazji uroczystoSci urzadzono réwniez szereg wysiaw. Wydano tez

znaczek pocztowy z wizerunkiem odcisku pieczeci pierwszego biskupa
Uppsali.

— Paryz., — Komisja radia i tele-
wizji pracuje nad projektem specjat-
ne}  wlurglt Na0UZENSIW NAdawa-
nych przez raaio. Ma ona vyc do-
5L0S0WANQ GO SPECYIcCRnycn  Wi-
TUNKOW radia 1 do 0Arazo 2rozui-
cowane) rzeszy swucnaciy. Grupu
2:0Z0NM0G 2z d2iaczy Trejormowanyci
¢ luteranskicn stara s1¢ znalez¢ ta-
kq forme, kiora bytacy zrozumiata
dla kazaego, a jeanoczesnie zacno-
wywuta eitementy wiasciwe dla na-
bozenstwa ewangelickiego.

*

— Helsinki. — Parlament finski
rozwaza sprawe rektamowania
przez ielewizje alkoholu i innycn
yroauktow szkodliwych dla zdro-
wia. Frawdopodobnie reklamy nu-
pojow alkoholowych i tytoniu zo-
stang usunigte z finskiej telewizji.

*

— Filadelfia (USA). — YMCA w
Filadelfii podjeta akcje, majgcq na
celu ulatwienie palaczom pozbycia
si¢ naiogu, przez nich samych u-
znanego za szkodliwy. W tym celu
zorganizowano 10 eksperymental-
nych wieczorow 2z udziatem leka-
1zy. Stosuje sie kilka metod odzwy-
czajania od mnaiogu.

&

— New York (USA). — Katolicki
biskup ze Seubenville zapropono-
wat, aby w przypadku matzenstwa
mieszancgo nie zobowigzywadé stro-
ny niekatolickiej do wychowaniu
dzieci w wyznawiu katolickim.
Prowadzi to bowiem jedno z mai-
2onkow, jes$li nie oboje, do mnie-
uczciwosci. Biskup sugeruje row-
niez mozliwosé zaproszenia du-
chownego  strony nickatolickiej,
aby wudzielil swego osobistego blo-
gostawienstwa mtodej parze.

H

— Warszawa. — Doroczny Synod
Kosciola Ewangelicko-Reformowa-
nego odbedzie sie w Warszawie w
dniach 26 % 27 wrze$nia br. Prze-
widziane sq wybory nowego Kon-
systorza. Symod rozpocznie sie w
sobote, 26-go, o godz. 11.00 wuro-
c2ystqg akademiq, poswieconq Jano-
wi Kalwinowi.

*

— Warszawa. — Ukazaly sie
pierwsze jaskotki, zwiastujgee diu-
go oczekiwany, nowy przeklad Pi-
sma Swietego, w postaci 4 Ewange-
liti, wydanych przez Brytyjskie i
Zayraniczne Towarzystwo Biblijne.
Sprzedaje sie okoto 2000 egzempla-
r2y Ewangelit dziennie.



ednola

ROK VII (XX) 7—8

Warszawa  Lipiec—sierpien 1964 r.

MIESIECINIK RELIGIJNO-SPOtECINY

POSWIECONY SPRAWOM EWANGELICYZMU POLSKIEGO | EKUMENII

KS. JAN NIEWIECZERZAL

Napelnieni duchem

Nie wszyscy mogq S$piewaé i radowaé sie
w kazdej sytuacji. A jednak wiemy, ze
ludzkie serce potrafi $piewaé, choé¢ w gardie
glos niepewny, potrafi sie radowaé i wtedy,
gdy dusze Sciska bdl i smutek. I to jest wias-
nie co$, co tak bardzo jest mam potrzebne,
czego pragniemy w ciezkich chwilach smutku
i do$wiadczen. Mieé w sobie taki instrument,
na ktéry nie dzialajg wplywy atmosferyczne
ani tez zmiany nastroju...

Dr Albert Schweitzer, mistrz krélewskie-
go instrumentu, przywiczt sobie do miejsca
misyjnej pracy w gorgcej Afryce organy tak
skonstruowane, 2e w 2adnych warunkach kli-
matycznych nie psuly sie. Mégt wiec na nich
bez przeszkdod graé swym czarnym braciom
utwory Bacha i piesni religijne, jak to czynil
w ktorymkolwiek miescie Europy w czasie
swego tourné na rzecz pracy misyjnej i ewan-
gelizacyjnej.

Jak mniezbadane i tajemnicze jest ludzkie
serce! Potrafilo ono wyspiewaé w tysiecznych
melodiach poetyckie strofy, rozdiwieczeé
w duszy genialnych kompozytoréw, poruszyé
umysty i rece spotecznych reformatoréw oraz
miliony drobnych spolecznych pracownikéw,
wyczarowaé niespotykanej pieknosci kwiaty
Bozej dobroci i milosci na calym Swiecie. Lecz
potrafilo ono réwniez rozpetaé morze piekiel-
nych diwiekéw nienawisci, bratobdjezych wo-
jem, zapali¢ ogienn mnamietno$ci, spowodowaé

Bqdzicie napelndeni duchem, rozmawiajgc
2 sobqg przez psalmy i hymny i piesni du-
chowne, $piewajqc i grajgc w sercu swo-
im Panu.

Efez. 5, 18—19.

straszliwg dysharmonie w rodzinach, spole-
czenstwie, narodach i w calym S$wiecie, tak e
nasza ziemia stala sie podobna dantejskiemu
piektu.

Z patosem czesto mowimy, 2e co serce
zlgezy, nic juz mie jest w stanie rozdzielié.
Jednakze rzeczywistosé jest inna. Wiemy, ze
wiele, bardzo wiele rodzin jest rozdzielonych,
brat wystepuje przeciwko bratu, siostra prze-
ciw siostrze, syn przeciw ojcu, a pozornie do-
brze 2yjace z sobg malzeristwa czesto koticzg
sie separacjg lub rozwodem. Az nadto wiele
przykiadéw wiecznej dysharmonii, niezgody,
walki i nieszcze$é dostarcza nam samo Zycie...

Widziatem kiedy$ budowe wielkich organdw
i bylem oczarowany ich imponujqcq konstruk-
cjq. Stowa tekstu dzisiejszego przyszly mi na
mysl wlasne w zwigzku z tym instrumentem,
ktory jok zaden inny potrafi przejawié¢ zarow-
no totege jak i delikatno$é wszelkich tonow.
Czy serce ludzkie nie jest podobne do takiego
instrumentu, w ktorym utajonych jest tyle me-
lodii ale zarazem i dysonanséw?

Gdybysmy czytali systematycznie Pismo
swiete i wypisywali stowa o sercu ludzkim,
spostrzeglibysmy, 2e znajduje sie tam niezmie-
rzone bogactwo tagodnych tondéw, przejmujg-
cych melodii, a jednoczesnie ujrzelibysmy ile
dysonanséw moze wydaé ten najczulszy organ
uczucia i odczuwania ludzkiej istoty. Obser-
wujge zycie, analizujgc wlasng jazn, wspomi-
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najgc wlasne doswiadczenia Zyciowe, studiu-
jge spoleczno$é ludzkq — wszedzie znajduje-
my to samo. Cala powie$ciowa literatura Swiu-
ta potwierdza bogactwo i stabosé ludzkiej du-
szy i serca.

Z serca ludzkiego, z tego najpiekniejszego
instrumentu ludzkiej osobowosci, mogg w pew-
nych okolicznosciach plynqgé zgrzytliwe dZwie-
ki mnamietnodci, okrucienstwa, niesprawiedli-
wosci, egoizmu, zawisci, nieprzyjaini i roine
inne, ktérych wyliczenie zajetoby wiele miej-
sca i czasu. Potwierdza to i wielki kaznodzie-
ja Salomonowy, ktory moéwi, ze ,serce synéw
ludzkich petne jest ztego, a glupstwo trzyma
sie serca ich za zZycia ich” (9,3). W Przypowies-
ciach za$ dalej jest powiedziane: ,Nie nasla-
duj ludzi ztych, ani chciej przebywaé z mimi,
albowiem serce ich o zgubie przemysla”
(24,1—2). ,,Ratuj, Panie, boé juz nie staje mi-
fosiernego a wygineli wieczni z synéw ludz-
kich. Kazdy méwi klamstwo z bliznim swoim:
usty pelnymi pochlebstw, dwojakim sercem
mowiq” (Ps. 12,2—3).

Kiedy Jezus zetkngt sie z faryzeuszami,
Itérzy przywigzywali wage do spraw formal-
nych, obrzedéw, mycia mnaczyé i in. — za-
przeczyl, by takie rzeczy plamily czlowieka.
Przeciwnie, méwil, ze winne jest serce ludzkie,
z ktérego pochodzq ¢gniewy, zabdjstwa, zle
mysli i wszelkie inne wystepki i one to pla-
miq czlowieka. Owa dysharmonic serca ludz-
kiego siega czaséw Kaina, kiedy tc w sercu je-
go zduszony zostal ogien bratniej milosci, a
miejsce jego zajela mamietna nienawisé, zakon-
czona bratobdjstwem.

Od niepamietnych czaséw w historii ludz-
kosci brzmiq tony piekielnej muzyki réznych
kadencji i odcieni. Juz starzy prorocy, bedacy
sumieniami swego narodu, wskazywdli w
ostrzegawczych stowach na owe karygodine
owoce zepsutego serca, Prorok Jeremiasz
mowi: ,Ale oczy twoje i serce twoje nie
szuka jeno tlakomstwa swego i abys krew
niewinng wylewal a gwalt i krzywde czynil”
(22,17). ,Przeklecty ten, ktory ufa w czlowie-
ka, a ktéry poklada cialo ramieniem swoim,
a od Pana odstepuje serce jego” (17,5). ,,Lud
ten przybliza sie do mnie usty swymi, a czci
mnie wargami swymi, a serce jego dalekie
jest ode mnie” (Izaj. 29,13).

Z drugiej jednak strony serce ludzkie
w swym prawdziwym charakterze pozostaje
szlachetnym i czutym instrumentem ludzkiej

duszy, ktéry wydawaé moze prawie ze bos-
kie tony, wprowadzajqce w zachwyt kazdego,
kto sie w nie wsluchaé potrafi. Do czego jest
zdolne, np. serce matki, na cze$é ktérego i w
dzisiejszym czasie organizuje sie specjalne uro-
czystosci i Swieta? W starych pie$niach bre-
toniskich rybakéw znajduje sie ballada, ktéra
opisuje przecudowng zdolnosé matczynego ser-
ca do kochania majbardziej nawet niegodnego
tej milosci dziecka. Oto syn pewnej rybaczki
pokochal okrutng dziewczyne, ktéra zatrula
jadem nienawi$ci jego serce. W niepoczytal-
nym okrucienstwie zazqdala, by ukochany za-
mordowawszy matke, w dowdd milosci przi-
nidst dziewczynie matczyne serce. Syn czyni
to i wyrwawszy z ciala serce matki niesie je
dziewczynie. W pewnym momencie, gdy bie-
gnie drogq, potyka sie i serce upuszcza na zie-
mie. Ono za$ padajac ozywa. I chlopak styszy
stowa: ,,Synu méj drogi, czys sie nie zranit?”.
Jakq skale mitosci i przebaczenia potrafi objgé
serce matki, kiedy nawet najokropniejsza zbro-
dnia wtasnego dziecka nie potrafi zniweczyé
i upokorzyé jej milosci... Ilez bohaterskich
czynéw, czynow osobistego zaparcia sie i ofiar,
rowniez ofiar Zycia, mozna by wyliczyé! I nie
sq to tylko stawne czyny tzw. wielkich me-
20w i niewiast, lecz niezliczone dziela milosci
prostych, bezimiennych ludzi, o ktérych sie
nie pisze i nie Mmowi.

Apostol sw. Pawel uznany jest za dosko-
nalego psychologa, zwlaszcza znawce ludzkiej
duszy. Zna jej wzloty i jej upadki. W listach
apostolskich spotykamy sie z wielkim bogac-
twem przejawdw serca u ludzi, zaréwno tych
obojetnych lub wrogich, jak i gorgco przeje-
tych Ewangelia Chrystusowq. Apostotowi cho-
dzi o konsekwentne realizowanie nakazdéw
Chrystusa w 2yciu codziennym, w jego naj-
réznorodniejszych formach. Dlatego pomaga,
zacheca, gani, ostrzega i poucza swych braci,
jak majq postepowaé wobec siebie wzajemnie,
by byé nasladowcami Pana.

Nasz tekst dzisiejszy stanowi jedno
z wielu pouczen. Nakazuje postepowaé w du-
chu Chrystusowym —- ,,BadZcie napetnieni du-
chem...”, ktérego owocem jest dobrotliwosé.
eorawiedliwo$é i prawda. Ten duch towarzy-
szyé ma odruchom mnaszego serca, bo jesli tak
bedzie, to i Zycie nasze podobne sie stanie do
wspanialego instrumentu, na ktérym Pan gra
cudowng pie$n na cze$é Stworzyciela.

Nowe przykazanie daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali, jak ja was umilo
walem, abyScie sie i wy wzajemnie mitowali. Po tym wszyscy poznaja, zeScie ucznia-

mi moimi, jeS§li milo$¢ wzajemna mieé bedziecie.

Jan 13:34-35. (nowy przeklad)




KS. BOGDAN TRANDA

DWADZIESCIA LAT

T\ wadziescia lat temu na
ziemiach polskich rozgry-

waly sie wydarzenia, Kktore
stanowity granice pomiedzy
starym i nowym. Wschodnia

czeS¢ kraju juz wyzwolona z
koszmaru okupacji, zachodnia
jeszcze obficie sptywajgca
krwig, ciezko dyszgca pod ter-
rorem okupanta, ale juz zyjgca
nadziejg bliskiego konca tra-
gedii.

Wtedy jeszcze nikt nie
zdawat sobie sprawy, jakie be-
dzie jutro, ale wlasnie tamte
dni mialy decydujgce znacze-
nie, wowczas tworzyly sie za-
lazki tego obrazu, jaki dzi$
przedstawia nasza Ojczyzna.
Nastgpity gwattowne przemia-
ny ustrojowe, gospodarcze,
spoteczne, ktére przyniosty w
efekcie glebokie przeobrazenia
materialnej i psychicznej
struktury narodu.

Powstato Panstwo Ludowe,
ktéore wiasnie obchodzi uro-
czyscie dwudziestolecie swego
istnienia i z tej okazji dokonu-
je przegladu dorobku okresu,
zawartego pomiedzy chwilg
obecna, a dniem ogtoszenia
Manifestu Polskiego Komitetu
Wyzwolenia Narodowego, for-
mutujgcego zatozenia nowego
porzadku panstwowego.

W tym nowym porzadku
panstwowym znalazty swoje
miejsce i role chrzescijanskie
Koscioty. Rzeczywistos¢ bo-
wiem okazatla sie taka, ze w
panstwie, ktérego ideologig
jest materialistyczny i ateis-
tyczny marksizm, Kosciét ma
zawarowane prawo religijnej
dziatalnosci. Niezaprzeczonym
faktem jest, ze dopiero to no-
we panstwo przeprowadzito
konstrukcyjnie réwnouprawnie-
nie wyznan. Wprowadzajgc za$
zasade rozdziatu Kosciota od

Paristwa mimowolnie stworzy-
to warunki dla oczyszczenia

Scisty zwigzek wspotzalez-
nosci Panstwa i Kosciola jest
dla tego ostatniego szczegodlnie
niebezpieczny, gdyz za cene
swobod, przywilejow i $Swiad-
czen materialnych sprowadza
go do roli stuzebnej, pozbawia
sit tworczych, jest Zrodiem
skostnienia i formalizmu reli-
gijnego. Rezultatem tego jest
zadowolenie z siebie, uspienie
sumien, zobojetnienie na ludz-
kie problemy, naduzywanie au-
torytetu Kosciota i jednostron-
ne wyzyskiwanie prawd wiary

zycia koscielnego od szeregu dla celéw sprzecznych z Ewan-

czynnikéw niewiele, lub nic z gelia mitoSci i pokoju. Sprzy-

chrzescijanstwem nie maja- ja ze$wiecczeniu, rozwija py-

cych wspolnego. che, dzieli ludzi na dostojni-'
Gdansk — odbudowana katedra morska.



kow i lud, prowadzi do rozla-
mu. Historia Kosciota dostarcza
wielu przyktadéw na poparcie
wyzej sformulowanych twier-
dzen.

Ustréj socjalistyczny  znosi
te zalezno$¢, dzieki czemu
powstaja warunki umozliwia-
jace Kosciclowi odnalezienie
wlasnego oblicza, odzyskanie
swej twdrczej sity. Nie da sie
zaprzeczy¢, ze nowe warunki
stawiajg przed Kosciolem sze-
reg probleméw, czasem trud-
nych do rozwigzania, ale wilas-
nie w pockonywaniu trudnosci,
szukaniu nowych drég, doko-
nuje sie prawdziwa jego we-
wnetrzna odnowa. Warunki
sprzyjaja rozwojowi w glab, co
jest zjawiskiem zdecydowanie
dodatnim.

To, co wyzej powiedziano,
nie znaczy, zeby nie bylo
punktéw stycznych. Do takich
nalezy dazenie do zniesienia
roznic, dzielgcych ludzi, po-
jednanie miedzy narodami, os-
wiata, jako czynnik pobudza-
jacy s$wiadomos¢ i podnoszacy
godnoé¢ ludzka. Takich stycz-
nych punktéw, jak przyklado-
wo podane, jest wiecej, niz
mozna by sie na pierwszy rzut
oka spodziewa¢. Jednym z na-
szych zadan jako Kosciota jest
sformutowanie, co chrzescija-
nie majg w tych sprawach do
powiedzenia i jakimi dysponu-
ja Srodkami, prowadzacymi do
osiggniecia celu. Sg to spra-
wy  dotyczgce czlowieka, a
wiasnie tutaj przede wszystkim
chrzescijanin ma wiele do po-
wiedzenia i zrobienia.

My, jako chrzescijanie
nalezacy do wyznah mniej-
szosciowych, mamy szczeg6lne
powody do =zadowolenia ze
wspomnianego konstytucyjne-
go réwnouprawnienia. Nie da
sie bowiem pominaé¢ faktu, Ze
w okresie miedzywojennym, w
okresie poteznych wplywow

Kosciota rzymskokatolickiego
na rzady w naszym kraju, sy-
tuacja nasza byla pod wielo-
ma wzgledami trudniejsza, niz
dzisiaj. Wystarczy przypom-
nie¢, jakie walki musial pro-
wadzi¢ Kosciét ewangelicko-
augsburski o uchwalenie przez
Sejm prawa wewnetrznego, lub
fakt, ze Kosciét reformowany
nie zdolal tego przeprowadzié
i uregulowanie statusu praw-
nego zaistnialo dopiero w o-
kresie powojennym. Dzi$§ takie
spotecznosci religijne, jak bap-
tysei, metodysci, ewangeliczni
chrzescijanie i inni, majg za-
gwarantowane prawo publicz-
nego wyznania, ze sg Koscio-
tem, co przedtem bylo im za-
bronione.

Kosécioly ewangelickie z za-
sady nie majg ambicji politycz-
nych, stawiajg sobie cele na-
tury czysto religijnej, za naj-
wyzszy autorytet uznajg Stowo
Boga i ma ptaszczyznie biblij-
nej starajg sie okresla¢ swoj
stosunek do $wiata. Taka pc-
stawa pozwala nie tylko na u-
nikniecie konfliktéw z nowym
porzadkiem panstwowym, ale
na zachowanie obywatelskiej
lojalnosci i akceptowanie hu-
manistycznych wartosci ideo-
logicznych. Dlatego ewangeli-
cy, tak jak byli w przeszltosci,
sg i dzisiaj rzecznikami praw-
dziwego postepu i wspottwor-
cami narodowej kultury.

Uznajgc pozytywne war-
tosci, jakie w zycie narodu
wnoszg Koscioly ewangelickie,
Panstwo ze swej strony otacza
je opiekag i przychodzi im nie-
jednokrotnie z pomocg, co ma
szczegblng doniostos¢ przy od-
budowie zniszczonych w czasie
wojny obiektéw koscielnych.
Samodzielne udziwignigcie te-
go cigzaru byloby dla nielicz-
nej w naszym Kkraju i rozpro-
szonej garstki ewangelikow
zgola niemozliwe.

Ostatnie dwadziescia lat
to okres ogromnego rozwoju i
doglebnych zmian nie tylko w
naszym kraju. Na calym Swie-
cie zachodzg gwaltowne prze-
miany w strukturze spole-
czenstw, gospodarce, polityce,
zmieniajg sie pojecia, upadajg
stare kanony, zmieniajg sie
kryteria moralne. Technika
$éwieci niebywale triumfy. Po-
konywanie przestrzeni stanowi
coraz mniejszy problem. Srod-
ki komunikacji pozwalajag na
niemal natychmiastowe porc-
zumiewanie sie¢ na odleglose,
skracajg do minimum czas pod-
rézy z jednego kranca globu
na drugi. Przy tym wszystkim
powstaje mnoéstwo probleméw
do rozwigzania. Eksplozja de-
mograficzna, problem wyzy-
wienia w przyszlosci, a juz
dzisiaj zapewnienia ludzkiej e-
gzystencji glodujgcym dwum
trzecim ludzkosci $wiata, nie-
bezpieczenstwo zwigzane z wy-
produkowang i magazynowana
bronig termojadrowa, pokdj w
$wiecie, trudnosci mlodych
krajow afrykanskich i azjatyc-
kich, dysproporcje pomiedzy
cywilizacjg techniczng a kul-
turg i wiele innych. Cieszy
fakt, ze nasz Kkraj, pomimo
wielu swoich wtasnych proble-
moéw i trudnosci, bierze czyn-
ny udzial w rozwigzywaniu
probleméw trapigcych wspbi-
czesng ludzkos¢, dzieki czemu
nie jest tylko barwng plamg
na mapie swiata, ale czynni-
kiem, dajacym pozytywny
wkiad w historie wspotczesny.

Roéwniez Koscioty ewange-
lickie majg w tym swoéj udziat,
gdy uczestniczg w Swiatowej
Radzie Kosciolow, w Chrzes-
cijanskiej Konferencji Pokojo-
wej, w wielu miedzynarodo-
wych zjazdach, ktorych tema-
tem sg problemy ludzkosci.
Tam, gdzie w gre wchodzi les
czlowieka, nie moze zabrak-
na¢ Kosciota.
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»,Juz Mieszko | ustalit whladze swoja w Gdansku”.

1 KRAJ | JEGO DZIEJE.

Kt6z nie zna pieknej polskiej piesni: ,,Wisto
moja, Wisto stara”? Zdawaloby sie, ze piesn
ta powinna byla powstaé¢ gdzies w okolicach
Krakowa. Ale c6z by wtedy znaczyly stowa:
,Co0 tak smutno plyniesz”? W okolicach Kra-
kowa Wista nie ptynie smutno. Albo pytanie:
.Skad tej wody nazbieratas?*. W okolicach
Krakowa wiele wody jeszcze nie nazbierata.
Wszystko to wyjasnia fakt, ze piesnh ta po-
wstata u ujscia Wisty, wéréd Kaszubdéw. Auto-
rem jej jest Ignacy Danielewski, dziatacz pol-
ski w okresie powstania styczniowego. Piesn
ta byla na Pomorzu powszechnie S$piewana
jako piesn patriotyczna, $Swiadomie Ilub nie-
Swiadomie jako przeciwstawienie wszechnie-
mieckiej piesni ,Wach am Rhein”. Juz ten
szczeg6t Swiadczy o tym, czym bylo Pomorze
Wschodnie i jego ludnosc.

Pomorzem Wschodnim, czyli Gdariskim
nazywamy wschodnig czes¢ Pomorza tj. krai-
ny miedzy dolng Odrg a Wistg. Granica po-
miedzy Pomorzem Zachodnim a Wschodnim
jest sztuczna, bo powstata tylko przez odmien-
ne dzieje jednej i drugiej czesci, i w ciggu
tych dziejow przebiegata roéznie. Okoto roku
1250 nalezaty do Pomorza Wschodniego zie-
mia Stawienska i Stupska. Na o0g6t jednak
granice stanowita mniej wiecej rzeka teba z
doptywami. Na wschodzie siegato Pomorze
Wschodnie do Wisty, obejmujac jej delte, na
potudniu do dolnego biegu rzeki Brdy.

Jak cate Pomorze, tak i wschodnia jego
czeS¢ jest zasadniczo kraing nizinng, przez
ktérej Srodek ciggna sie wzniesienia, najwyz-
sze wzgbrza Szymbarskie na potudnie od rze-
ki Raduni ze szczytem Wiezyca (331 m). Krai-
na poprzerzynana jest dolinami rzek teby,
Brdy, Wdy, Wierzycy i Raduni i urozmaicona
licznymi jeziorami.



W przeciwienstwie do Pomorza Zachod-
niego, ktore tylko przez krotki czas nalezato
do Polski, Pomorze Wschodnie wchodzito w
sktad panstwa polskiego przez cate wieki. Juz
Mieszko | ustalit wladze swojg w Gdansku.
Od Bolestawa Krzywoustego bylo Pomorze
Gdanskie zlaczone jako lenno z senioralng
dzielnica krakowska. Przez darowizne Mszczu-
ja Il (r. 1282) zostato potgczone z Wielkopol-
ska. Po zdradzieckim zdobyciu Gdanska przez
krzyzakéw w r. 1308 i wymordowaniu szlach-
ty kaszubskiej, zostato cate Pomorze Gdanskie
opanowane przez Zakon Krzyzacki. Bitwa pod
Grunwaldem, wyzyskana nienalezycie, nie
zadecydowata o jego losach. Dopiero wskutek
prosby stanéw pruskich, krdél Kazimierz Ja-
giellonczyk dokonat w r. 1454 uroczystej in-
korporacji Pomorza Wschodniego do Polski
i po wojnie trzynastoletniej z zakonem, zakon-
czonej pokojem torunskim w r. 1466, objat
nad nim ostatecznie panowanie. Przywrécone
w ten sposob Polsce pozostawato pod jej pa-
nowaniem az do rozbioréw, jednakze nie cate,
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»Jdk na wszystkich ziemiach
polskich pozostajacych  pod
panowaniem Prus, tak i na
Pomorzu Wschodnim zaczeta
sie gwatltowna akcja germa-
nizacyjna z chwilg ich zaje-
cia przez Prusy. Stosowano
wszystkie sposoby
Na zdjecwu — , katownia”
w Gdansku.

bo powiat leborski i bytowski pozostawaty pod
jej bezposrednim zwierzchnictwem tylko przez
20 lat (1637— 1657).

2. LUDNOSC t

Pomorze Wschodnie zamieszkiwaty dwa
najdalej na wschéd wysuniete plemiona po-
morskie: Stowincy i Kaszubi. Stowincy zajmo-
wali po6tnocno-zachodnig czes¢ krainy, ale pod
napo-rem germanizacji teren ich kurczyt sie
raptownie. Wedtug swiadectwa rosyjskiego ba-
dacza Kaszubszezyzny, Aleksandra Hilferdin-
ga, jeszcze w roku 1858 zajmowali potowe po-
wiatu stupskiego i caly leborski i bytowski.
Ale juz 30 lat pézniej Alfons Parczewski, ktory
zwiedzat ten teren w r. 1885 stwierdzit, ze ob-
szar przez nich zajmowany zmniejszyt sie
o potowe. Do dzi§ pozostata tylko garstka Sto-
wincow nad jeziorem Gardno. Jezyk ich badat
najprzéd Mrongowiusz potem Hilferding, a czes-
ciowo wuwiecznili go zastuzeni pastorzy: To-



masz Krofey z Bytowa, w swoim przekiadzie
piesni Lutra i innych (1586), a szczeg6lnie Mi-
chat Mostnik z Smotdziny, w przektadzie Ma-
tego Katechizmu Lutra (1643) i w innych pis-
mach.

Kaszubi mieszkajgcy dalej na wschod
i potudnie zdotali sie wiecej oprze¢ germani-
zacji, zwilaszcza ze ziemia ich pozostawata
przez wieki pod polskim panowaniem. Pocho-
dzenie nazwy nie jest wyjasnione. Mrongo-
wiusz wyprowadza nazwe Kaszubéw od kozu-
cha. Podobnie Brickner od szuby, »czyli sto-
wianskiego kozucha obszytego suknem. Mowa
kaszubska jest na poz6r bardzo odmienna od
polskiej. Gdy sie ja ustyszy, to w pierwszym
momencie ma sie wrazenie czego$ obcego,
zwilaszcza ze i akcent i wymowa sg odmienne.
Totez zdarzyto sie pono, gdzies po pierwszej
wojnie S$Swiatowej, ze konduktor tramwaju,
styszac Kaszubdéw rozmawiajgcych z sobg, za-
trzymat tramwaj i kazat im wysig$¢, mowiac:
»TU sie nie moéwi po niemiecku”. Ale po bliz-
szym zapoznaniu sie z mowa kaszubskg widzi
sig, ze rdznica nie jest tak wielka.

Kaszubi mieli i maja swoich powaznych
pisarzy i swoja literature. Pierwszym z nich
byt Florian Ceynowa (1817— 1881) z Stawo-
szyna w powiecie puokim, lekarz, polityk i nie-
zmordowany budziciel ludu kaszubskiego.
Wiasciwym i rzeczywiscie uzdolnionym pisa-

rzem ludowym byt Hieronim Derdowski (1852—
—1900) z Wiela w powiecie chojnickim, wy-
bitny poeta i wytrwaly bojownik o polskos¢
Kaszub6éw i Pomorza, gloszacy: ,Nie ma Ka-
szub bez Polonii — a bez Kaszub Polski”,
autor humorystycznej epopei kaszubskiej p.t.
.0 panu Czarlinskim, co do Pucka po sece
jachot”, zartobliwego poematu ,Kaszube pod
Wrdnem” i innych. Obok tych dwoéch miala
i ma Kaszubszczyzna caly szereg innych pi-
sarzy, jak Jan Karnowski (1886— 1939) pra-
wnik i poeta, zatozyciel czasopisma literacko-
naukowego ,Mestwin”, ks. Leon Heyke
(1885— 1939), utalentowany poeta ludowy.

3. GERMANIZACJA. LUD SIE BUDZI.

Jak na wszystkich ziemiach polskich po-
zostajacych pod panowaniem Prus, tak i na
Pomorzu Wschodnim zaczeta sie gwaltowna
akcja germanizacyjna z chwilg zajecia go
przez Prusy. Stosowano wszystkie sposoby.
Przez reformy rolne zagarnieto wiele chiop-
skiej ziemi na rzecz wielkiej wlasnosci, tak
ze w r. 1855 2K ziemi nalezato do obszarnikéw.
Zlikwidowano Akademie Chelminska i kole-
gium jezuickie w Chojnicach, ktére byty o0s-
rodkami kultury polskiej. Narzedziami germa-
nizacji byty przede wszystkim urzedy, garni-
zony wojskowe i szkoty. W r. 1838 wydano
zarzadzenie nakazujgce wprowadzenie we

Odbudowa teatru gdanskiego



wszystkich szkolach i przedmiotach, z nauka
religii wlacznie, nauki jezyka niemieckiego ja-
ko wykladowego. Roéwniez Koscioly zaczeto
przemienia¢ na instytucje germanizacyjne.

Ale polsko$¢ nie dala sie tak latwo zdlawic.
Wkroczenie wojsk polskich na Pomorze w
ramach akcji Napoleona obudzilo nadzieje wol-
nosci i byto bodZzcem do przygotowania pow-
stania. W powstaniu listopadowym wzielo
udzial sporo mlodziezy z Pomorza. W r. 1846
zorganizowal ruchawke Florian Ceynowa, ale
wystep zbrojny sie nie udal. Ceynowa zostatl
aresztowany, skazany na $mieré, lecz berlin-
ska rewolucja (1848 r.) go uwolnila. Powstanie
styczniowe rozbudzilo znowu nadzieje, mto-
dziez przedzierala sie przez kordon, by wzigé¢
w powstaniu udzial, a nawet gromada chlopow
zorganizowala sig, lecz nim sie zdolala przedos-
ta¢ na teren Kongreséwki, powstanie upadlo
i chiopi z zalem musieli sie rozejsc.

Mial lud pomorski swoich obroncow i bu-
dzicieli. Pierwszym byl ks. Kszysztof Celes-
tyn Mrongowiusz (1764—1855) pochodzacy z
Olsztynka, pastor przy polskim kosciele w
Gdansku i lektor jezyka polskiego w tamtej-
szym gimnazjum akademickim. Przybyl on do

Gdanska 5 lat po zajeciu miasta przez Pru-

sakéw, niechetnie przez ludnos¢ przyjetych,
i natychmiast rozwinal wszechstronng dziatal-
no$¢ majgcea na celu obrone polskosci i budze-
nie uswiadomienia narodowego wsrod lud-
nosci. Wystepowal Smialo w obronie jezyka
polskiego w szkotach ma Pomorzu, Warmii
i Mazurach, zwracajac sie w memoriatach do
kréla i ministra oswiaty. Byl czlowiekiem
o szerokich horyzontach i, jak gdyby nie ist-
nialy dla niego zabory i granice, byl czlon-
kiem Towarzystwa Przyjaciol Nauk w War-
szawie, Towarzystwa Naukowego w Krakowie
i jako znany uczony wspolpracowal z uczony-
mi rosyjskimi. Za zaslugi dla polskosci zostal
mianowany czlonkiem Towarzystwa Literacko-
Historycznego w Paryzu 1 zaszczycony odre-
cznym pismem Mickiewicza z wyrazami uz-
nania.

Drugim budzicielem byl Florian Ceyno-
wa, ktéory po uwolnieniu z wiezienia w Berli-
nie, osiad! w Bukowcu pod Swieciem, wyda-
wal rézne dzietka kaszubskie i redagowat
pierwsze czasopismo kaszubskie p.t. ,,Skorb
Kaszebsko-Stowinszczyj Mowe”.

Dzieto tych wielkich bojownikéw prowa-
dzili dalej inni. Aleksander Majkowski (1876—
—1938), lekarz, rodem z Koscierzyny, zorga-
nizowal ruch zwany ,,mlodokaszubskim”, i za-
tozyl w r. 1908 miesiecznik ,,Gryf” wychodzs-
cy w Koscierzynie. Franciszek Sedzicki (1882—
1957) dziennikarz i dzialacz kaszubski, re-
dagowal przez pewien czas ,Niwe Pomors-
ka” w Chojnicach. W czasie okupacji napisal
»Spiewke partyzancka”, nawotujaca do wy-
trwania,

10

Dziatalnos¢ tych budzicieli ludu nie byla
daremna. Lud przychodzil powoli do siebie,
podnosil glowe, na ucisk ekonomiczny odpo-
wiedzial zakladaniem bankéw ludowych, prze-
ciwdzialajacych akcji Komisji Kolonizacyjnej,
na ucisk polityczny zakladaniem towarzystw
spoteczno-politycznych, jak ,,Ogniwo” w Gdan-
sku, ,,Jednos¢” w Oliwie, na germanizacje
szkoly — strajkiem szkolnym w r. 1906, na
dlawienie ruchu narodowego zakladaniem co-
raz to nowych pism polskich, jak ,,Gazety Gru-
dzigdzkiej” w r. 1894, na ograniczanie praw
i swobdd obywatelskich — walkg o wtasne
przedstawicielstwa w Reichstagu.

Tak przyszla I wojna Swiatowa a po niej
wolna Polska, niestety okrojona, bo z Gdanska
utworzono wolne ‘miasto, osrodek antypolskich
knowan i zarzewie przygotowujace II wojne
Swiatowa.

’

4. OSTATNI KRWAWY CHRZEST. ZNACZENIE
POMORZA WSCHODNIEGO DLA POLSKIL

Druga wojna zaczela sie na Pomorzu
Gdanskim straszliwym pogromem wszystkie-
go, co polskie. Wszystkich urzednikéw, mnau-
czycieli, ksiezy, dzialaczy polskich, czlonkéw
Polskiego Zwigzku Zachodniego uwieziono i
wymordowano. W samej Piasnicy wymordo-
wano 12.000 Polakéw. A miejsc masowych
stracen bylo wiecej. Lud przerazony przylegl
do ziemi i przycichl. Ale byli tacy, ktorzy
uszli w lasy i zaczeli organizowaé partyzantke.
Szeregi ich pomnozyli rychlo liczni dezerterzy
z wojska niemieckiego. Powstawaly jedna po
drugiej organizacje podziemmne; najpowazniej-
szg z nich byl Gryf. Wysadzano pociagi, urzg-
dzono zamach na Hitlera, przejezdzajgcego do
swej kwatery w Prusach Wschodnich, ale za-
mach sie nie udal, wysadzono w powietrze sa-
lonke, gdy tymczasem Hitler jechal w pociggu
pancernym. Dowédztwo niemieckie bylo tym
zaskoczone. Nie przypuszczano, ze na Pomorzu
moze by¢ tak silna dywersja. Wreszcie prze-
walil sie front wojenny przez Pomorze, nastg-
pit koniec wojny i cale Pomorze Gdarskie
znalazlo sie w wolnej Polsce.

Wielkie jest znaczenie Pomorza Gdanskie-
go dla Polski. Nie na darmo zabiegali o nie
Piastowie. Wiedzieli, Ze morze nie dzieli kra-
ijow, lecz lgczy, ze Pomorze i porty to nie tylko
okno, ale to drzwi na $wiat. Porty w Gdansku
i Gdvyni odgrywaig bardzo wazng role w zy-
ciu Polski. Ale kraina ta ma jeszcze inne zna-
czenie. Zegluga morska potrzebuje ludzi ob-
znaiomionych z morzem, zzytych z jego zy-
wiolem. Jeszcze wiecej potrzebuje takich ludzi
rybotéwstwo. A takimi ludZmi sg Kaszubi, na-
rod od wiekéw mad morzem siedzgcy, naréd
rvbakéw i zeglarzy. 1 tu jest sedno kaszub-
skiego zagadnienia nareszcie wlasciwie rozwia-
zane przez ostateczny powrdét do Polski. ,,Nie
ma Kaszub bez Polonii, a bez Kaszub Polski”.



Z dziatalnosci Swiatowego
Aliansu Kosciotéw Reformowanych

Generalny sekretarz dr Mar-
cel Pradervand podal ostatnio
szereg informacji o pracy
Swiatowego Aliansu Kosciolow
Reformowanych w roku 1963.

PROBLEMY EKUMENICZNE

Jednym z najdonioslejszych
probleméw minionego roku —
tak dla Swiatowego Aliansu
Kosciolow Reformowanych, jak
i dla miedzynarodowych orga-
nizacji miedzykoscielnych —
jest stosunek do Kosciola
rzymskokatolickiego. Wiadomo,
ze w 1I Soborze Watykanskim
brali udzial, jako oficjalni ob-

serwatorzy, przedstawiciele
niekatolickich Kosciotéw, mie-
dzy innymi trzej delegaci

Swiatowego Aliansu Kogciotéw
Reformowanych. Chociaz nie-
ktdre mniejszoSciowe, zyjace w
wielkim morzu rzymskokato-
lickim, Koscioly reformowane
nadal nie majg warunkéw po-
trzebnych do pelnej wyznanio-
wej swobody, kierownicy
Swiatowego Aliansu byli zda-
nia, ze w celu wytworzenia
lepszych i blizszych kontaktéw
jest pozadane, aby reformowa-
ni obserwatorzy byli wyslani
na rzymskokatolicki sobér.

ZYCIE
SWIATOWEGO ALIANSU

Tlos¢ czlonkowskich Koscio-
Yow zwiekszyla sie w roku 1963
o trzy Koscioly: Iranski Koé-
ciol  Ewangelicki, Koptyjski
Kosciét Ewangelicki i Kogciol
Reformowany Potudniowej Ro-
dezji, osiggajgc obecnie liczbe
91. Praca biura generalnego
sekretarza znacznie sie zwiek-
szyla. W dzialalnoéci Aliansu
bardzo doniosle znaczenie ma
praca Komisji Teologicznej,
ktéra poprzez swoje informa-
cyjne wydawnictwa, ukazujace
sie¢ w jezykach angielskim, nie-
mieckim i francuskim, jest w
kontakcie ze wszystkimi refor-
mowanymi instytucjami ksztal-
cagcymi duchownych i ma zna-

czny wplyw na ksztaltowanie
reformowanej mysli teologicz-
nej.

Dr Lloyd, prezydent Swiato-
wego Aliansu, w minionym ro-
ku przez dwa miesigce wizyto-
wal czlonkowskie Koscioty. W
Europie odwiedzil Grecki Kos-
ci6l Reformowany, ktoéry bo-
ryka sie z trudnosciami. Brat
udzial w konferencji w Polud-
niowej Ameryce i odwiedzil
Koscioly reformowane tego
kontynentu, gdzie warunki
sprzyjaja rozwojowi Koéciola
reformowanego.

W roku 1963 reformowane
Koscioly w Pélnocnej Ameryce
zorganizowaly jubileuszowe ob-
chody 400-lecia Katechizmu
Heidelberskiego. Z tej okazji
ukazal sie Katechizm w mo-
wym przekladzie, w bardzo
pieknym wydaniu i z objasnie-
niami. Urzadzono takze wielks
konferencje mlodziezy, w kté-
rej uczestniczylo ponad 3.000
0s6b.

Na szczegdlng uwage zastu-
guje praca kobiet, zwlaszeza w
mlodych Kosciotach Afryki i
Azji. Kobiety sg najwierniej-
szymi i najbardziej oddanymi
cztonkami malych, z licznymi
trudnosciami walczacych, Kos-
ciolobw. Ich ofiarna sluzba i
wytrwalosé pokonuje wiele
przeciwnoéci. Kierujgcy pracg
kobiet oddzial Swiatowego A-
liansu bedzie mial we Frankfur-
cie dwa posiedzenia.

FRANKFURT 1964

Alians kieruje obecnie swe
spojrzenie w pierwszym rzedzie
na Frankfurt — na XIX Ogél-
ne Zgromadzenie. Nieustajaca
reformacja jest dla kazdego
Kosciola reformowanego zaw-
sze aktualnym nakazem. Mamy
nie tylko méwié o niej w uro-
czystych chwilach, ale mamy
stale postepowaé¢ naprzéd po
drodze zapoczatkowanej przez
reformator6w i trzymaé sie
mocno Biblii, nie ustajac nig-
dy w modlitwie i prosbach o
dar Ducha $wietego, ktéry by

odrodzil nasze ubogie duchowe
zycie koscielne i osobiste.
Gloéwny temat Zgromadzenia
we Frankfurcie zacheca Kos-
cidl do powaznej, krytycznej
oceny swej dzialalnosci. Nie
mozna zadowala¢ sie tym, ze
ma on dobrze rozbudowang or-
ganizacje, ze ma tradycje.
Podstawa Kosciota nie jest tra-
dycja i organizacja, ale dzia-
lanie jego wierzacych czlon-
kow wedlug Stowa Bozego, we-
dtug daréw Ducha $wietego.
Kosciot moze sie odnowié¢ je-
dynie przez prawdziwg wier-
noé¢ Chrystusowi Panu. Dlate-
go Zgromadzenie we Frank-
furcie ma tak wielkie znacze-
nie. Gléwny temat: ,,Przyjdz
Duchu Stworzycielu!” jest prze-
de wszystkim modlitwg, mo-
dlitwa duchowo ubogiej je-
dnostki i spotecznosci do Tego,
ktéry Kosciél swoim Slowem i
Duchem $wietym stworzyt, u-
mocnil i w przyszlosci zacho-
wa. Dlatego na spotkanie we
Frankfurcie trzeba przygoto-
waé sie w pierwszym rzedzie
przez modlitwe. Przygotowaw-
czy material byt opublikowany
dotychczas w jezykach: angiel-
skim, niemieckim, hiszpanskim
i portugalskim. Kosciét refor-
mowany w Niemczech przygo-
towuje Zgromadzenie z wielkag
pieczotowitoscig. Przed Ogodl-
nym Zgromadzeniem odbedzie
sie konferencja mlodziezy, na
ktorej kazdy czlonkowski Kos-
ci6t bedzie reprezentowany
przynajmniej przez jednego de-
legata.

W wielkiej rodzinie Koscio-
16w refermowanych swiata, w
Swiatowym Aliansie, zaznacza
sie wazna dziatalnos¢é, na rzecz
zachowania pokoju S$wiatowe-
go. Swoimi posunieciami, kon-
taktami i celem swej dzialal-
noéci w duzej mierze przyczy-
nila sie do tego, aby miedzy
narodami $wiata panowalo zro-
zumienie i przyjaza. Swiatowy
Alians jest tylko narzedziem
Tego, ktéry powolal go do ist-
nienia. Swo6j cel i swoje po-
stannictwo widzi w realizacji
hasta: Soli Deo Gloria! — Tyl-
ko Bogu chwata!

Na podst. art. w miesieczniku
»Kalvinske hlasy” (Bratislava)

opr. A. Januszko
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Wojciech WRZOS

Marcin

N auka o Kosciele (eklezjo-
logia) nabiera dzi§ szczegolnie
aktualnego znaczenia. Na dru-
giej sesji II Scboru Watykan-
skiego wywiazala sie dluga, go-
raca debata na temat KoSciola.
Ojcowie Soboru w przewaia-
jacej wiekszosci doszli do prze-
konania, ze jedynym prawdzi-
wym Kosciolem jest Kosciol
rzymskokatolicki; Koscioly pro-
testanckie, ich zdaniem, mozna
w najlepszym razie uznaé¢ tyl-
ko za ,spoleczno$ci koScielne”.
Niewiele to, ale jak na Rzym
jest to badz co badz postep.

Gdyby chodzilo o nomen-
klature, nie zajmowalibySmy
sie ta sprawa. Nie interesuje
nas, jak mnazwie nas i nasze
Koscioly II Sobér Watykanski.
W ciaggu czterystu lat zdazylis-
my sie przyzwyczai¢ do gor-
szych jeszcze okreslen, jakimi
nas Rzym szczodrze darzyl.
Rzymska nomenklatura nie
zmieni faktu, ze bedziemy na-
dal Koscioclem, bez wzgledu na
to, czy nas kto bedzie nazywaé
kircha, zhorem, gmina, cerkwia
czy synagoga. Zresztg byl taki
okres w dziejach Kosciola, gdy
pewni Judzie gardzili stowem
Kosciol. Slowo to bylo przer
Rzym tak splugawione, ze Bra-
cia Czescy w XV w. swiado-
mie zrezygnowali z miana Kos-
ciola, wolac sie nazywaé Jedno-
ta. I dzis dla wielu, oczywiscie
z innych wzgledéw, stowo Ko$-
ciél nie brzmi najponetniej...

Lecz nie o to chodzi. Nam
chodzi o pojecie i definicje
Kosciola. Zdajemy scbie spra-
w¢ z tego, ze dla nas Kosciol
to co innego, niz dla katolikéw.
Wedlug naszego przekonania
katolickie pojccie Kosciola nie
odpowiada pojeciu nowotesta-
mentowemu. Jako ludzie Slo-
wa Bozego trzymamy sie Pis-
ma $wigtego i nie interesuje
nas, czym jest dla katolikéw
Kosciél w mysdl tradycji. Dla-
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Luter o Kosciele

tego nie przejmujemy si¢ fak-
tem, ze katolicy ze swojego
punktu widzenia nie wuznaja
nas za Kosciol.

Dla nas wazniejsze jest, co
z Pisma §wietego wyeczytali o
Kosciele reformatorzy. Na fen
temat juz wiele napisano. Z
ostatnich publikacji wymieni-
my pozycje i nazwiska najwaz-
picjsze i najcickawsze. Jest to
przede wszystkim niedawno
zmarly tcolog luteranski H. J.
Iwand (Zur Entstehung von
Luthers Kirchenbegriff, 1957),
Johann Heckel (Die zwei Kir-
chen, 1957), Ernst Bizer (Lut-
her und der Papst, 1958), oraz
prof. Karl Gerhard Steck z
Frapkfurtu (Ecclesia — crea-
tura verbi, w ksigzce: J. Beck-
mann, K. G. Steck, F. Viering,
Von Einheit und Wesen der
Kirche, Fragen am Vorabend
des oOkumenischen Konzils,
Gottingen 1960, 40—56). Nas
interesuje szczegélnie ten os-
totni,

Prof. K. G. Steck w momen-

cie istotnie najodpowiedniej-
szym, bo tuz przed otwarciem
II Soboru Watykanskiego,

przypomnial sSwiatu niewielka
ksigzeczke Marcina Lutra, kté-
ra po czterystu latach nie stra-
cila nic ze swej aktualnoSci.
Po raz pierwszy przetlumaczo-
no ja z laciny w XVIII w. i od
tego czasu zapomniano o niej
niemal zupelnie. ,,Ad librum
eximii Magistri Nostri Mag.
Ambrosii  Catharini, defenso-
ris Silvestri Prieratis acerrimi,
responsio” (W. A. VII, 705—
778; E. A. V, 283—394) jest od-
powiedziag Lutra na polemicz-
ne pismo wloskiego dominikani-
na. Reformator wittenberski
napisal ja tuz przed odjazdem
na sejm w Wormacji. Doskona-
ly znawca Lutra, Heinrich Bo-
hmer (1869—1927), profesor w
Lipsku, byl zdania, ze mysli
wypowiedziane w ,,Odpowie-

dzi” ozywialy reformatora jesz-
cze w drodze do Wormacji (Der
junge Luther, 1925, 355), a H.
Grisar mniema, Ze nie opusci-
ly go nawet podczas pelnego na-
piecia pobytu na Wartburgu
(M. Luthers Leben und sein
Werk, 1926, 175).

W rpostowiu ksiazki, napisa-
nym 1 kwietnia 1521 r. Luter
wyjasnia, ze jego ,,Odpowiedz”
jest druga czeScia ,,Palinodii”,
ktéra cbiecal ,papistom” w
swoim pismie ,,0 niewoli babi-
lofiskiej Kosciola”. Jak wiado-
mo, bylo to najgwaltowniejsze
pismo polemiczne Lutra wy-
mierzone przeciwko S$rednio-
wiecznej eklezjologii. Latwo so-
bie wycobrazié, ze ,,Responsio”
udzielone wloskiemu polemis-
cie, nie bylo lagodniejsze. Dzis
nie podobna doslownie powto-
rzyé wszystkich wypowiedzi
Lutra w tym piSmie zawar-
tych.

Za punkt wyjScia swojej roz-
prawy przyjmuje Luter znang
wypowiedz Jezusa o Kosciele,
skierowana pod Cezarea Filipo-
wa do Piotra (Mat. 16,18). Zda-
niem Lutra odpowiedZ ta nie
odnosi sie ,,ad nullam perso-
nam. sed ad solam ecclesiam
in. spiritu aedificatam, super
petram, Christum. non super
papam nec super Romanam
ecclesiam” (W. A. VII. 709; —
E. A. V, 295). A wiec skalg, na
ktérej zostanie w duchu zbu-
dowany Ko$ciét nie jest ani
papiez, ani Koéciél rzymski.
lecz Chrystus. I na tej podsta-
wie Luter odmawia Kes$ciolowi
rzymskiemu nieomylno$ci i au-
torytetu. Jezeli jednak Rzvm

przywlaszcza sobie te cechy.
sobie przypisujac obietnice
Chrystusowsa, wypowiedziana

do Piotra pod adresem Koscio-
la, to staje sie sekta papieska
(Secta papiestica).

Reformator wittenberski wy-
raznie rozréznia KoSciot pow-



szechny (ecclesia universalis)
od Kosciola rzymskiego (eccle-
sia romana). Dla niego nie sa
to pojecia identyczne. W Kos-
ciele, a wiec w Swiatyni Bozej,
a nie w zlym Swiecie, obok
Chrystusa zawsze wystgpuje
Antychryst (2 Tes. 2). Rozréz-
nia¢ wiec nalezy KoSciél praw-
dziwy od KoSciola falszywego,
Kosciot Chrystusowy od syna-
gogi szatana.

»Quo ergo signo agnoscam
ecclesiam? — Po czym wiec
pcznam Kosciol (prawdziwy)?”’
— stawia sobie pytanie Luter
i odpowiada na nie: znakami
prawdziwego KoSciola Chrys-
tusowego jest Chrzest, Chleb a
przede wszystkim Ewangelia.
Tylko pod tymi znakami
Chrystus chce zgromadzié swoj
lud w jednej owczarni. Te sa-
ma my$§l wypowiada list do
Efezjan 4: jedna wiara, jeden
chrzest, jeden Pan. Gdzie jest
Ewangelia, tam jest jedna

(prawdziwa) wiara, prawdziwa
nadzieja i prawdziwa milosé.
Gdzie tego nie wida¢, gdzie nie
widaé¢ Ewangelii, jak np. w
synagodze papistow i tomis-
tow, tam nie ma prawdziwego
Koéciola! A choé i oni chrzcza
i chlcb spozywaja przed swoi-
mi oltarzami, pamietaj, ze
masz do czynienia z Babilonem
pelnym straszydel!

O wszystkim stanowi Ewan-
gelia. Decyduje ona w wiek-
szym stopniu niz Chleb i
Chrzest. Opa jest najpewniej-
szym (certissimum) i najszla-
chetniejszym znakiem prawdzi-
wego Koéciola. Z niej i przez
nig Kosciél sie rodzi, zyje, kar-
mi, utrzymuje, rosnie, ksztal-
tuje i wuzbraja. ,, Tota vita et
substantia ecclesiae est in ver-
bo dei”. Luter wyraZnie zazna-
cza, 7z¢ nie chodzi o litere Pis-
ma, ,non de evangelio scrip-
to*, lecz o ,,viva vox evange-
lii” wustnie zwiastowane. Wia-

Ksieze Redaktorze!

To sie zaczelo, Ksieie Redaktorze, chyba od preferansa.
Kierownik pewnego sklepu w Szczecinie

kilku kompanow, z ktorymi spedzat duzo czasu przy tej nie-
winnej grze w karty. Ale po niedtugim czasie znalazt sie no-
wy partner, ktéry uwielbiat pokera. I do tej gry latwo wciag-
ngl calq preferansowq kompanie. Zaczela sie gra na pienigdze.
Kierownikowi sklepu ,karta nie szta”. Przegrywat. W krot-
kim czasie przegral wszystkie swoje oszczednosci, zgroma-
dzone na ksiazeczce PKO, a bylo ich okoto 20.000.— zi. Nie
byto za co graé. Ale od czegé6z jest spryt nieuczciwych partne-
row? Zachecali, namawiali: ,,graj, odegrosz
chwila, kiedy karta ci péjdzie!”. I lekkomyslny — ech! lekko-

myslny! — glupi kierownik gral.

grywal. Oszczednosci nie stato, ale byla kasa sklepowa, z ktd-
rej mozna bylo ,pozyczyé sobie” troche pieniedzy w tej na-

dziei, ze wreszcie karta péjdzie,

2e wreszcie ,,odkuje sie” i bedzie moégl wszystkie pieniqdze

zwrécié. I nie tylko zwrdcié, ale
dawne oszczednosci pomnozyé. O

zludne nadzieje! Bo c6z — karta nie szta dalej — czy to los

taki ztosliwy, czy spryt oszustow,
i glupiego kierownika sklepu do

jest tu najistotniejsze. Szubrawcoéw jest duzo. I chyba tutaj
tez kolo kierownika zgromadzili sie szubrawcy i karciani oszu-
$ci. Niewiele czasu upiynelo, a w sklepie remanent
nie byle jakie manko, bo wynozsqce ponad 200.000.— 2t Dzi$
kierownik sklepu odsiaduje kare 10 lat wiezienia i rozmysla

zapewne nad swq gtupotq.

Ta wlasnie sprawa byla kiedys tematem audycji telewizyj-
nej z cyklu ,wszyscy jestesémy sedziami”,

znalazt sobie

sie! przyjdzie

A karta dalej nie szla. Prze-

2e wreszcie los sie odmient,

jeszcze z nawigzkq swoje
bezmyslna naiwnosci! Coz za

ktorzy postanowili naiwnego
szczetu wykonczyé? To nie

wykazat

domo, ze nie kazda poboz-
na przemowa ,deklamowana”
przez ,wirtuozow” w domach

modlitw, lecz zywe Slowo
Ewangelii prowadzi czlowieka
do Chrystusa. ,Ecclesia —
creatura verbi. — Kosciol jest

tworem Sltowa!”,

Dobrze to sobie przypomnieé
i zapamietaé! Nie martwmy sie
o to, jak nas nazwie Rzym.
Przyczynmy si¢ raczej do tego,
aby nasz KoSciél byl istotnie
Kosciolem zywego Slowa. Kle-
dy$ przeszla przez Kosciol fala
angielskiego ,rewajwelizmu”
(odrodzenia) i niemieckiego
pietyzmu. Nastepstwem jej w
praktycznym zyciu byly wspa-
niale dziela chrzescijanskiej
milosci (Franke, Halle itp.).
Dzi§ postepujemy niestety od-
wrotnie: najpierw budujemy
instytucje ko$cielne, a potem
czekamy na przyjscie Ducha
Swietego.

Powszechny Tydzien
Modlitwy w Krakowie

Niedawno powstal w Krako-
wie Oddzial Polskiej Rady
Ekumenicznej. W sklad krakow-
skiej Ekumenii weszly: trzy
miejscowe parafie polskokato-
lickie, parafia prawoslawna i
ewangelicka oraz zbory baptys-
tow i metodystow.

Wyrazem Ekumenii, w pel-
nym tego slowa znaczeniu, stal
sie Powszechny Tydzien Mo-
dlitwy (11—17.V.1964 r.). Ka-
zania i modlitwy w wymie-
nionych Kosciolach poswiecone
zostaly zmobilizowaniu wier-
nych do czynnego udzialu w
ruchu ekumenicznym. Tema-
tem kazah tego tygodnia byt
,Dobry Plasterz”.

W tym samym czasie w Kra-
kowie zbiegly sie wielkie uro-
czystoSci o donioslym znacze-
niu w skali ogélnonarodowej:
Jubileusz 600-lecia Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, 20-lecie
Polski Ludowej, Juvenalia i
tradycyjny ,Lajkonik”. Tlu-
my ludzi miejscowych i przy-
jezdnych z kraju i zagranicy
napelnity ulice i wspanialy,
wykladany plytami z marmuru
i granitu, Rynek Krakowski.
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Mnie nie chodzi, Ksigze Redaktorze, o tg audycjg telewi-
zyjnga. Mnie tez nie chodzi teraz o sprawag owego kierownika
sklepu. Mnie chodzi mianowicie o karty w rgkach dzieci. Ja,
Ksigze Redaktorze, naprawde nie lubig kart w ragkach dzieci.
Mnie sig to zupelnie nie podoba. Zaprawda wola, jesli dziecko
péjdzie gra¢ w pitka, albo poptywaé, albo pohasa¢ w lesie
lub na tgkach, albo jesli jest zima — na saneczki, na Slizgaw-
ka. Wolg tez, jesli dziecko poswiaca czas na filatelistyka lub
zbieranie nalepek z pudetek od zapatek. Ale nie wiem, czy
Ksiagdz Redaktor to obserwuje takze — bardzo duzo dzieci
lubi karty. | gra w karty. W bramach. Na schodach. Pod
ptotami. Rodzice czasto o tym nawet nie wiedzg. Nie wiem,
czy Ksigdz Redaktor zdaje sobie sprawg z tego, ze kartom
towarzyszy nieraz papieros, a nierzadko wino lub wodka. To
naprawdg rozrywka nie dla dzieci.

Hmmm — Céz gra w karty? Gra jak wiele innych, gra
przy ktérej trzeba trochg pomysle¢, trochg pokombinowac.
Zdawac sig moze — c6z ztego? W samej grze — rzeczywiscie

nic zlego. Jest nawet element wspdlzawodnictwa, niejako
walki! Ale... jest tez wielkie ALE. Wi}asnie z kartami zwigzany
jest hazard! Gra w karty jest tak diugo grg i tylko gra, jak
diugo nie jest z nig potaczony pienigdz. Gdy tylko nastgpuje
to powigzanie, konczy sia gra, a z nig sprawa wspotzawod-
nictwa, walki, zwycigstwa czy przegranej, a zaczyna sig co$
zupetnie innego — hazard, a z nim sprawa zdobytego, czy
straconego pienigdza.

A druga sprawa, Ksigze Redaktorze, to przyzwyczajenia
i zamitowania. Ja wiem, ze wielu dorostych zdaje sobie spra-
wa z tego, kiedy konczy sia gra, a kiedy zaczyna sig hazard.
Ale bynajmniej nie wszyscy, na przyktad 6w kierownik skle-
pu. A dzieci? Te na pewno bardzo, bardzo czgsto nie zdajg so-
bie spraiuy z tego. | dlatego wolg, aby nie wchodzity w zycie
z karcianymi zamitowaniami i przyzwyczajeniami. Potem nie-
raz bardzo trudno o hamulce, a czasem to juz i za pSzno.
| dlatego tez nie lubig, nie lubig i bojg sig kart w rgkach dzie-
ci. Mysla wreszcie, ze rodzicom, wszystkim rodzicom, nie wol-
no patrze¢ obojetnie, jesli ich dzieci zaczynajg sig zabawiaé
kartami: O ilez lepiej skierowaé ich zainteresoiuania na inne,
lepsze rozrywki.

Z powazaniem
' WESS

Mimo to frekwencja na nabo-
zenstwach byta dobra i mozna
powiedzie¢, ze cel Tygodnia
Modlitwy zostat osiggniety.
Inauguracyjne nabozenstwo
odbyto sie w poniedziatek, 11
maja, w kosciele ewangelickim
przy ul. Grodzkiej 58. Kazanie
wygtosit  okr. superintendent
Kosciota metodystycznego, ks.
Lucjan Zaperty. Nastepna na-
bozenstwa odbyty sie koleino:
w kaplicy Kosciota metodys-
tycznego, w parafii polskotato-
Hckiei, w kaplicv Kosciota bap-
tystébw. nonownie w parafii e-
i*pnprelickiei i w Swiatyni Kos-
ciota prawostawnego.
Ukoronowaniem catego Ty-
godnia krakowskiej Ekumenii
byto popotudniowe
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stwo w dniu 17 maja w kosciele
polskokatolickim. Koricowe ka-
zanie wyglosit ks. konsenior
Kubisz. Na zakoriczenie krot-
ko jeszcze przemoéwili:  ks.
Eugen Lachocki w imieniu
Kosciota prawostawnego, su-
perintendent Zaperty w imie-
niu Kosciota metodystycznego
i pastor Rogaczewski z Koscio-
ta baptystow.

Przeminat uroczysty tydzien,
w czasie ktorego spotkali sie
chrzescijanie tak bardzo roz-
dzieleni w swoich formach po-
rzadku nabozenstw, a tak bar-
dzo potaczeni i bliscy duchem
mitosci braterskiej i przewod-
nictwem jedynego Pasterza —
Jezusa Chrystusa.

Byto nas jednak w wielkim
Krakowie o wiele za malo.
Dlatego mobilizuje nas to do
podjecia wysitku w Kkierunku
pomnozenia naszych szeregow
i pogiebienia naszych dagzen w
Ekumenii do braterstwa, po-

koju, roéwnosci i mitosci dla
wielkiej sprawy  wspodlnego
Kosciota — wspodlnej owczar-

ni, ktoérej drzwiami jest sam
Jezus Chrystus.

Podat: L. Zaperty

Poddone dodxody z  udzialem
2nierzcnikow  Koscioldw  odoyly
se w Warszawnie, zgodnie z trady-
ga widlu lat, a e m in w Ze-
lonie, Cdarsku, todzi i Wrocka-
Wil

nabozen- Ks. Karol Kubisz przemawia w kaplicy metodystéw w Krakowie.



N a calym prawie swiecie przyrost na-
turalny jest dzisiaj znaeznie wiekszy
niz ,,przyrost misyjny** ,tzn. liczba na-
wréconych na chrzescijanstwo. Na prze-
lomie wieku XIX i XX chrzescijanie sta-
nowili jeszcze 34% ludnosci calego Swia-
ta, do r. 1955 liczba zmalala do 31%,
a W r. 2000 — o ile spelnia sie prognozy
statystykéw — wynosi¢ bedzie juz tyl-
ko ok. 16%, -— nawet wéwczas, gdy
Kosciét kontynuowaé bedzie calg swo-
ja dotychczasowa dzialalno§¢é misyjna i
ewangelizacyjna. W coraz wiekszym sto-
pniu staje sie KoSci6t m nie j s z o-

§cia 2yjaca W rozprosze-
niu w S$rodowisku Swiadomie lub
nieswiadomie niechrzeyci

j ans kim., To polozenie KoSciola
mamy na uwadze, gdy mowimy o tym,
ze Kosciol chrzescijanski znajduje sie w
wSytuacji diasporiys-

POJECIE , DIASPORA”
W TERMINOLOGII BIBLIJNEJ

W Starym Testamencie pojecie ,,dia-
spora‘ i utworzone od niego pocho-
dne wvstgpuja przeszlo 60 razy. Poje-
cie to Jznacza tu zwykle Zydéw zyja-

cychv ,rozproszeniu“ wsréd
narodéwv poganskich. W tym samym
znaczeniu wystepuje termin ,,diaspora‘

w Nowym Testamencie: Ew. Jana 1,35.
Lecz termin ten w Nowym Testamen-
cie stosuje sie réwniez do c hr z e -

scijan zyjacych po za J e-
rozolima, ktéorzy ,rozproszyli
si¢ po krainach Judei i Samarii‘“ na
skutek  przeSladowania skierowanego
przeciwko zborowi jerozolimskiemu
(Dz.Ap.8,1-4; 11,19), — oraz do zZb o-
ré6w waehrzescijanskich
poza Palestyna: List Jakuba

skierowany jest do ,,dwunastu plemion
w rozproszeniu‘ — EN TE DIASPORA
(1,1), a I List Piotra do .wybranych
obcokrajowcé6w w rozproszeniu w Pon-
cie, Galacji, Kapadocji, Azji i Ritynii*
— EKLEKTOIS PAREPIDEMOIS DIAS-
PORAS (1,1). W obu wymienionych miej-
scach  okreSlenie ,,diaspora‘ zostalo
przeniesione na chrezescijan, ktérzy z da-
la od swej miebianskie] ojezyzny zyja
W rozproszeniu na §wie-
¢ i e, ktory jest jedynie miejscem ich
czasowego pobytu. Uzyty w I LiScie Pio-
tra 1,1 zwrot ,,obcokrajowcy w rozpro-
szeniu'* — to 2ydowski terminus tech-
nicus, ktérego autor listu uzyt do okre-
§lenia chrzescijan w ogéle, i ktéremu
nadal! nowe eschatologiczne znaczenie.
Chrze$cijanie s3 ,,obcokrajowcami‘* na
tym $wiecie ,,rozproszonymi* po réznych
miejscach, w okreSlonym celu, zgodnie
Z uprzednio ustalonym planem Bozym.
Podobnie jak 2ydzi zyjacy poza Pale-
styng czuli si¢ ,,obcokrajowcami', po-
niewaz wigzali stale swe nadzieje i
swoOj los z Ziemia Obiecana, tak i chrze-
Scijanie uwazali sie¢ za obcokrajowecéw

1 zestancéw na tym $wiecie, gdyz na-
dzieje ich i ich los zwigzane byly z
Krolestwem Bozym, ktére lbylo fich

prawdziwa ojczyzng.

POJECIE , DIASPORA”
W LITERATURZE TFOLOGICZNEJ

We wspblczesne] literaturze teologicz-
nej pojgeie ,,diaspora‘’ ma trojakie zna-
czenie:

etnicz-
jezykowa w obrebie chrze-

1. Diaspora wyznaniowa (lub
na) wzgl.
Scijanstwa.

W czasach Reformacji obowiazywala
zasada ,,cuius regio, eius religio“, kto-
rej nastepstwem bylo powstanie Koscio-
16w panstwowych. W poézniejszym okre-
sie na skutek przesladowan religijnych,
emigracji, wylonienia sie nowych deno-
minacji i przesunieé¢ demograficznych
spowodowanych szybko postepujacym
procesem uprzemystowienia, powstaly
w obrebie chrzescijanstwa, na ‘terenach
niegdys$ jednolitych pod wzgledem kos-
cielnym, licznc wyznaniowe, etniczne,
albo jezykowe grupy mnie j-
szo$§ciowe.

Ks. Waldemar PREISS jnr

DIASPORALNY
CHARARTER

KOSCIOLA¥)

2. Zbor jako
PORA*.

LEKKLESIA“ i ,,DIAS-

Kazdy zywy Kosciol, kazdy zywy zbhor
jest smmiastem p o-
lozonym na goérze, gdyz
poprzez swoja spoleczno$é nabozenstwo-
wa 1 przez swoje wspélne Swiadectwo
i stuzbe wskazuje na przyszle Krolestwo
Boze, — jak i ,so0la ziemi"
dzieki ,,misyjnej obecnos$ci“ cztonkéw
Kosciota w ich codziennym otoczeniu i
pracy. Kazdy Ko$ciél i kazdy zboér egzy-
stuje na przemian jako ,,EKKLESIA‘
i jako ,,DIASPORA®, i ta ciggla zmiana
wywoluje specyficzny rytm w 2Zyciu
kazdego zywego KosSciota i zboru.

zaréwno

3. Diaspora mniejszosci chrzescijan-
skiej w $wiecie Swiadomie lub nieswia-
domie mniechrzesdcijaniskim,

Chociaz B6g dawat KosSciolowi w réz-
nych czasach réine ziemskie ojczyzny
(np. Jerozolima, Afryka poélnocna, Euro-
pa), to jednak 2zawsze wielka liczba
chrzescijan zyla w diasporze w $wiecie
niechrzescijanskim. Ta sytuacja Koscio-
la chrze$cijanskiego, sytuacja diaspory,
jest dzisiaj coraz czeSciej spotykana, i
w wiekszosci krajow stata sie juz re-
guta.

*) Referat opracowany na podstawie
materialéw kursu teologicznego w In-
stytucie Ekumenicznym Chateau de
Bossey w dniach 26.VII.—16.VIII.1963 r.,
wygloszony na zjezdzie mlodych teolo-
géw z KoScioldw nalezacych do Polskiej
Rady Ekumenicznej, w Warszawie dn.
5.X1,1963 r.

Przedmiotem naszych rozwazan bedzie
sytuacja diaspory w tvm ostatnim zna-
czeniu. Interesowaé¢ nas bedzie Kosciét
zyjacy W rozproszeniu, w otoczeniu
Swiadomie lub nieswiadomie niechrze-
Scijanskim. Pod otoczeniem ,nieswiado-
mie niechrzescijanskim‘ rozumiemy ta-
kie otoczenie, Kktdére nazywa siebie i
uwaza sie za chrzescijanskie, chociaz w
gruncie rzeczy dawno takim byé prze-
stato.

To, ze sytuacja diaspory nie jest w
zyciu Kosciola chrzesScijanskiego niczym
nowym i charakterystycznym tylko dla
naszych czaséw, potwierdza rowniez po-
biezny przeglad dziejow Kosciola.

POBIEZNY PRZEGLAD ROZWOJU
I UPADKU KOSCIOLA NA PIECIU
KONTYNENTACH
W CIAGU DWUDZIESTU WIEKOW

1. Afryka Poczatkli KoSciola
chrzescijanskiego na kontynencic afry-
kanskim sa bandzo wczesne; znajduje-
my o nich relacje juz w Dziejach Apo-
stolskich 8,26—40. W r. 180 swoje prze-
konania religijne przeplaca Smiercia
12 meczennikow z Kartaginy. Bardzo
rychlo staje sie Afryka poditnoc-
na ojezyzng Koéciola; tutaj dzialajg
wybitni Ojcowie Kosciota: Tertulian,
Cyprian 1 Augusiyn. Jednak upadek
Kosciola w poilnocnej Afryce zacziyna
si¢ jeszcze na dlugo przed opanowaniem
tego terytorium przez islam. Jakie byly
tego powody? Nie podjeto zadnej po-
waznej proby zakorzenienia Kos$ciola
wérod ludnoseci tubylezej, co znalazlo
swo6j wyraz m.in. w tym, ze nie prze-
tlumaczono Pisma Swietego na jezyk
miejscowej ludnosci. Kosciél nie wy-
szedl poza granice Imperium Rzymskie-
go, i 'to zaréwno granice geograficzne,
jak i jezykowe. Z tego wzgledu doszlo
tez rychto do rozbicia Ko$clota: dona-
tysei, ktéorych mozna uwazaé za pierw-
szych nacjonalistow afrykanskich, wy-
stapili przeciwko Kkolonialnemu Koscio-
lowi lacinskiemu, Upadek Koéciola przy-
spieszyly przestarzale, skostniate struk-
tury koscielne, ktérych nie mozna byto
dopasowa¢ ido zmieniajacych sig warun-
kéw spotecznych. — Poczawszy od w.
XV trwa na kontynencie afrykariskim
ozywiona dzialalnos¢ misyjna, a W T.
1518 konsekrowany zostal w Kongo
pierwszy afrykanski biskup. Rezultatem
tej pracy misyjnej jest szereg Ko-
scioléw  chrzeécijanskich, istniejacych
dzi§ na 'terenie Afryki.

2. Euro pa W é&redniowieczu Ko-
§ci6l chrzescijanski stanowit w Europie
s,corpus Christianu m‘y, —
Dajacy sie od dluzszego czasu zaobser-
wowaé upadek tzw. ,.chrzescijanskiej
Europy*‘ spowodowany byl ograniczeniem
Koéciota do niektérych tylko warstw
spoleczenstwa i wewnetrznym rozkla-
dem Koéciota w wyniku procesu
sekularyzaciji Problem zwia-
stowania tzw. ,,taniej laski“ i dokony-
wania ,,taniego chrztu‘ doprowadzit do
kryzysu europejskich , KoScioléw naro-
dowych‘ (niem. Volkskirchen). — W
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ostatnich latach moina zaobserwowaé
pewne oznaki odnowy, a szereg kryty-
cznych zagadnien jest przedmiotem ozy-
wionej idyskusji, np. zagadnienie kon-

firmacji.
3. A z j a. Dzieki doniostej pracy mi-
syjnej KosSciota Wschodu, w szczegol-

noSci za$ nestorian, wczesnie powstaly
Koscioly chrzescijanskie w Mezopotamii,
Persji, Indiach i Chinach. — Drugi Ko-
§ci6t w Chinach powstal w czasach pa-
nowania tam plemion mongolskich.
Woédz Mongoidéw, Klubla Khan, zwrécil
sie w r, 1269 z prosba do papieza Grzego-
rza X o przystanie ,,100 mezéw, ktérzy
biegli sa w naszej religii‘*. Niestety, ta
wyjatkowa okazja zostala zaprzepasz-
czona. — Od czaséw wyladowania Vasco
da Gamy w Kalkucie (1498) trwa na te-
renie Azji ozywiona dzialalno$¢ misyj-
na, w wyniku ktérej powstaly istnieja-
ce do naszych czasOw azjatyckie Ko-
$cioly chrzeScijanskie.

4aAmeryka LEacifnska W
XV i XVI wieku Hiszpanie przeprowa-
dzili imponujaca chrystianizacje Ame-
ryki bacinskiej ,,krzyzem i mieczem*. —
Obecnie odkryto, jak cienka jest chrze-
Scijanska warstwa ludno$ci, a Koscioty
staraja sie zaradzié takiemu stanowi
rzeczy. W Kosciele rzymskokatolickim
mozna zaobserwowa¢ ruchy dazace do
odnowy Kosciota, a Koscioly ewange-
lickie szybko zdobywajg nowych wy-
znawcow, czego przykiadem moze byé
spontaniczne wrozszerzanie sie ruchu zie-
lono$wiatkowego w Xolumbii. Z dru-
giej jednak strony trudno oprzeé sie
wrazeniu, ze jeszcze zdobywaja teren
spirytyzm i sekularyzm.

5 Ameryka P6é6tnocna
Na charakter zycia koscielnego w Ame-
ryce Pdlnocnej wywarly doniosty wplyw
wydarzenia znamienne dla tego konty-
nentu: wedrowka na zachéd i imigracja
najréznorodniejszych narodowosci i
warstw spolecznych. Znalazlo to swoéj
wyraz w zasadzie dobrowolnosci, w
wielkim pluraliZmie Koéciotow i de-
nominacji wyznaniowych i w ruchach

odrodzeniowych (przebudzeniowych —
niem. Erweckungsbewegungen). — W
dobie obecnej daje sie zauwazyé w

Ameryce Pélnocnej nowa fala poboz-
nosci, ktora jednak jest bardzo rodinie
oceniana przez samych Amerykanow i
obserwatorow zagranicznych, Charakte-
rystyczny jest takze rozdiwiek pomieg-
dzy rozszerzaniem sie Ko$ciola w dziel-
nicach. mieszkalnych (,,suburbia‘), a
traceniem wplywu w gléwnym centrum
miasta (,,city*).

TYMCZASOWE WNIOSKI

1. Sytuacja diaspory nie jest n i-
czym nowym wdziejach Ko-
Sciola chrzescijanskiego; jest ona je-
dynie w dzisiejszych czasach b a r-
dziej wyrazna, niz w epo-
ce ,,corpus Christianum‘, nawet w
krajach o tzw. ,,chrzeScijanskiej tra-
dyeji‘‘.

2. S wiat, Kktéory przeszedt przez
proces sekularyzacji, s zy b K o
zdobywa osta'tnie p o-
Zy cje owego ,corpus Christia-
num‘, co niesie ze soba szereg nie-
bezpieczenstw, lecz z drugiej strony
zawiera momenty obiecujace, gdyz
sekularyzacja wspoéiczesnego zycia
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oznacza uwolnienie Kosciolta od wie-
zow, ktoére go dotychczas krepowa-
ty., Ten radykalny proces sekulary-
zacji daje sie szczegdlnie dotkliwie
odczué w krajach europejskich, kto-
re przez wiele stuleci byly ojezy-
zng Kosciota, i ktdérych calte zycie
bylo ksztaltowane przez zwiastowa-
nie Ewangelii. Do tego dochodzi je-
szcze to, ze Kraje te z roku na rok
coraz wyraZniej traca dominujace
stanowisko, ktére niegdy$ w $wiecie
zajmowaly.

3. Z tych powodow staje sie tr a d y-

cyjna eklezjologia co-
raz bardziej o b ¢ a dzisiejszemu
Kosciolowi, co pocigga za soba ko-

nieczno$é¢ ponownego rozpatrzenia i
przemys$lenia zagadnien eklezjologi-
cznych,

4. Naszym zadaniem jest wiec p o n o-
wne rozwiazamnie takich
zagadnien eklezjologicznych, jak:
wyzZnanie struktury
i urzedy kosScielne, oraz
probleméw et ycznych pod
katem widzenia obecnej s y t u a-
cji diaspory. Nalezy przy
tym mieé na uwadze, ze w miedzy-
czasie powstalo i rozwineto sie wiele
.,mltodych Kos§ciolodow
ktére nie sa zwiazane z tradycja
zachodniego chrzescijanstwa 1 dla
tej tradycji nie maja zrozumienia.
Te ,mlode XoScioly'* w dawnych
krajach misyjnych nie chea juz ucho-
dzi¢ za ,koScioty-dzieci‘ (niem.
Tochterkirchen), 1lecz maja peine
prawo do tego, by traktowac je ja-
ko ,peltnoletnie“ ,Ko§
cioly bratnie’ (niem. Schwester-
kirchen) w obrebie s$wiatowej dia-
spory chrzescijanskiej. Z tego tez
wzgledu konieczne jest przestawie-
nie sie w Xosciele z tradycyjnego
podkreslania wiekszo$ci na biblijne
akcentowanie ,,peltnoletn o-
$§ ¢ i (niem, Miindigkeit).

KRYTYKA KOSCIOLA
ZE STRONY NIECHRZESCIJAN

Zanim przystapimy do systematycz-
nego omoéwienia zagadnien wyznania,
etyki, struktur kosScielnych i urzedéw
w KoSciele z punktu widzenia sytuacji
diaspory, bedzic rzecza wskazang i na-
der pozyteczna posiuchaé, co sadza o
wspoétczesnym KoSciele wybitni ludzie
stojgcy poza Kosciolem 1 z Kosciolem
nie zwigzani. Pozwoli to nam trzeiwiej
spojrze¢ na aktualna sytuacje KoScio-
ta i z lepszym rezultatem szukaé no-
wych rozwigzan i skuleczniejszych drég
w pracy koscielnej.

A. KOSCIOL. W OCZACH
AGNOSTYKA

Wybitny agnostyk 1 socjolog angielski,
Norman Birnbaum, tak ocenia aktual-
ng sytuacje Kosciola chrzescijanskiego
w krajach wysoko uprzemystowionych

(na podstawie artykutu z , Frontier',
II, 1, 1959, str. 8—13):

,,Chociaz wielu uwaza stwierdzenie
Nietzsche’go, Ze Bé6g umarl, za przed-

wezesne, to jednak mato kto zaprzecza

temu, ze zyjemy w spotcczenstwie z e-
Swiecezonym a to znaczy:
,odbodstwiony m'“ Wprawdzie

wszedzie daje sie zauwazyé dyktowane
przyzwyczajeniem postuszenistwo wobec
form religijnych oraz moralnosé¢ i este-
tyka pochodzenia zydowsko-chrzescijan-
skiego, lecz zewnetrzna jednolitoS¢ re-
ligijna nie jest rownoznaczna 2z plo-
mienng wiara naszych przodkéw*,

Szczeg6lnie podkre$la Birnbaum i n-
telektualn g strone procesu
sekularyzacji: ,,rozwdj nauki i techni-
ki, skutki krytycznego rozpatrywania
Biblii i sporna kwestie darwinizmu.
Lecz ostateczna i powszechna akcep-
tacja naukowego wyjasnienia powstania
Swiata zostala ulatwiona przez zmiany
spoleczne, ktdére ja poprzedzily. Naj-
wazniejszym wydarzeniem nowozytnej
historii Chrze$cijanstwa byl exodus
klasy robotniczej z Ko
Sciolow XIX wieku'‘. Gilowng tego przy-
czyng bylo to, ze oéwczesne Koscioty
identyfikowano z klasg rzadzacga w
spolteczenstwie europejskim XIX wieku.
»Okazuje sig, ze robotnicy wyzbyli sie
wszelkiego uczucia religijnego. Dyscy-
plina farbyki, spoleczno$é¢ towarzyszy
pracy, tworzyly odrebny $Swiecki sy-
stem, w ktérym obowiazywaly wlasne
prawa. Robotnik reaguje raczej na te
prawa, anizeli na prawa Boze‘. Podo-
bny proces sekularyzacji objat rowniez
ludno$¢ wiejska i mieszczanstwo, cho-
ciaz to ostatnie pozostalo doéé lojalnie
usposobione wobec Kosciota, poniewaz
udato si¢ mu narzucié Kosciolowi swo-
ja wlasng mieszczanska religiinosé.

Zdaniem Birnbauma ,,podstawowym
elementem wspolczesnej sytuacji reli-
gijnej wydaje sie by¢é radykalne zerwa-
nie z ciagloscia religijna. Zjawisko to
mozna majlepiej wyrazié przy pomocy
pojecia ,,wyobcowania‘‘.

Jednak religia jest nie tylko sprawa
wiedzy, lecz réwniez u c z u c i a.
Wspoélczesne spoleczenstwo przemystowe
obarczylo nasze dusze taka ilo§cia dy-
scypliny, czy nawet ucisku, jak nigdy
do tej pory. Nie odczuwamy potrzeby
spotecznosci, ktdra tak czesto jest pod-
stawa religii. Nasze kontakty z innymi
czlonkami spoleczenstwa sz przypadko-
we, fragmentaryczne i podporzadkowane
okreslonemu celowi. Wreszcie aktualna
sytuacja moralna powoduje calkowite
zniechecenie... Wydaje sie rzecza nie-
mozliwg, Zeby etyka religijna byta w
stanie przenikng¢ nasze instytucje spo-
czne*.

Nawet prywatne zycie
chrzescijanina napotyka na wiele tru-
dnosci, tak, Zze niemozliwym wydaje sie
bezkompromisowe praktykowanie mo-
ralnosei. ,,Ci, Ktérzy naleza jeszcze do
Kosciota, odpowiedza na te analize, ze
ich wlasne czyny §wiadcza o tym, ze
proces sekularyzacji nie objal jeszcze
wszystkich i wszystkiego... Tacy chrze-
Scijanie sa czesto ucielesnieniem war-
tosei, k'tére we wspdlczesnym spotleczen-
stwie ulegly daleko idacemu zanikowi:
poswiecenia si¢ wartoSciom kultury, tro-
ski o sprawy etyki, zrozumienia dla
tragizmu ludzkiej doli. Lecz te wartosci
— to ludzkie wartosci. Przypuszczam —
pisze Birnbaum, — ze wielu wstapito do
Koéciota, szukajgc tych wlasnie warto-
§ci. Musza oni jednak stwierdzié, ze
réwniez KoScioly sa zeSwiecczone. Ci
prawdziwi chrzescijanie stoja woéwezas
przed konieczno$cia prowadzenia beznae-



dziejnej walki z mocami sekularyzacji.
Ta sytuacja jest w dwojakim sensie
pelna ironii. Wydaje sie, ze owi chrze-
Scijanie wstapili do KoSciola ze wzgle-
du na czlowieka, a nie na Boga..
W tym za$ wypadku staje si¢ ich re-
ligia niezbitym dowodem mocy proce-
su sekularyzacji. Oni natomiast pytaja
zwykle, czy mozna W naszym ,nieludz-
kim* spoleczenstwie zrealizowaé¢ ludz~
kie warto$ci na innej drodze, niz przy
pomocy Boga, Na pytanie to nie ma na
razle odpowiedzi, jednak stoimy wobec
przerazajacej mozliwoSci, ze zaréwno
B6g, jak i czlowlek, jest martwy‘,

B. MISJA CHRZESCIJANSKA
W AZJI W OCENIE
HISTORYKA-HINDUISTY

Wybitny historyk i wyznawca hin-
duizmu K.M. Panikkar, autor pracy na
temat nowozytnej historii Azji (1498—
1945) pt. ,,Azja i panowanie Zachodu*
(Steinberg-Verlag Ziirich, 1955) poswie-
cil znaczna cze$¢ tej ksiazki historii
misji chrzescijanskiej w Azji (str.
337—409). Koncowy rozdzial tej czesci za-
wiera nastepujaca krytyczna ocene
chrze$cijanskiej dzialalno$ci misyjnej w
Azjl i jej wynikéw:

,Nie da sie zaprzeczyé, ze pomimo
wielkich i nieprzerwanych staran ze
strony Kos$ciotéw chrze$cijanskich, po-
pieranych przez §wieckich w Europie i
W Ameryce, préba pozyska-
nia AZzji dla Chrystusa
ostatecznie zakonczyla sie n i e p o-
wodzeniem W Chinach,
gdzie praca misyjna byla prowadzona
najintensywniej, i gdzie warunki wy-
dawaly sie najkorzystniejsze, doszlo do
calkowitego zalamania sie wysilkéw
zmierzajacych do nawrécenia ludnosci
tego kraju na chrzescijanstwo. Wpraw-
dzie 2yjg 1 dzi$ ieszcze Chin-
czyey, ktdérzy nazywaja sie chrzescija-
nami, lecz praca misyjna Europejczykéw
ustatd. —4 W I ndiach Kos-
ci6l chrzeScijanski jeszcze istnieje, po-
dobnie jak istniat tam od czaséw nie-
wiernego Tomasza, lecz z wyjatkiem
dziedziny medycyny i pedagogiki stra-
cila praca misyjna w Indiach swoje
znaczenie, — W Japonii 8 y-
Jjamie i Burmie od czasu in-
tensyfikacji poczucia narodowego i umo-
cnienia sie religii Wschodu, perspekty-
wy dla chrzeScijaniskich misjonarzy sta-
ly sie jeszcze mizerniejsze niz przed-
tem*‘.

Zastanawiajge si¢ nad przyczynami te-
g0 nieomal catkowitego niepowodzenia
misji chrzescijanskiej na kontynencie
azjatyckim, K.M. Panikkar wysuwa Kkil-
ka krytyeznyech uwag pod adresem

chrzescijanskiej dziatalno$ci misyjnej,
wytykajac to, co jego zdaniem bylo w
tej dziatalnosci ,falszywe, nierozsadne
i niechrzescijanskie‘.

., PO pierwsze: prawie wszyscy misjo-
narze przybierali postawe wy z-
szo$§ci moralnej tak jakby
tylko oni mieli racje, a wszyscy inni
byli w bledzie. Do samego konca glo-
sili oni to, co juz w XIII wieku powie-
dzial Dunczyk Wilhelm von Rubruck do
Batu Khan’a: ,,Niech Wam bedzie wia-
domo, ze nie wejdziecie do niebianskich
rado$ci, jezeli najpierw nie staniecie
sie chrzescijanami. Bog bowiem powie-
dziat: kto uwierzy i ochrzci sie, zba-
wiony bedzie, ale kto nie uwierzy, be-
dzie potepiony (MKk.16,16)*,

Poglad, ze istnieje t y 1 k o j e-
dna jedyna prawda i obija-
wienie, jest zupelnie o b c y

mentalnos$ei azjatyckiej. Wyznawca hin-
duizmu wierzy, ze wszystkie dobre dro-
gi prowadzg do Boga. Buddysta zostal
nauczony, ze praktykowanie ,,oSmiora-~
kiej drogi‘, na Kktérg wskazal Gauta-
ma, prowadzi do doskonalo$ci. Dlatego
pretensje chrzescijan, sadzacych, ze tyl-
ko oni sa w posiadaniu prawdy, i ze
wszyscy, ktorzy nie podporzadkuja sie
tej prawdzie, zostang potepieni, wy-
dawaty sie zawsze zar6wno Hindu-
sowi, jak i Chinezykowi, nierozsadne i
niedorzeczne.

Po drugie: od samego poczatku, od
czasd6w Vasco da Gamy, az do kofca
II wojny $wiatowej ulegla chrzescijanska
praca misyjna wypaczeniu na skutek
powigzamnia z agresywnag
zgdza panowania cechujaca
bialych kolonizatoréw. Szczegbélnie w
Chinach od czaséw ukladu w Tientsin
pracowaly misje chrze$cijanskie przy
pomocy kanonierek, nacisku dyplomaty-
cznego i ,eksterytorialno$ci tak wyra-
znie wbrew interesom narodowym tych,
ktérzy mieli zostaé nawréceni, ze ci w
spos6b konieczny musieli ich uwazaé za
wrogédw i barbarzyncéw, a tych, ktérzy
dali sie przez nich ochrzci¢é — za po-
mocnik6w barbarzyncéw.

Po trzecie: przesagd o wy 2
s z 0§ c i nie tylko chrzeScijanstwa,
lecz réwniez Europejczykow,
ktéry poezawszy od II polowy XIX
wieku przeszedl w szaleficze urojenie o
wyzszo$§ci ,biatej rasy*"
nad ,,kolorowym* i byl podzielany réw-
niez przez misjonarzy chrzescijanskich.
Glosili oni nie tylko, Zze jedynie ich re-
ligia jest w posiadaniu prawdy, lecz
réwniez nauczali w prowadzonych przez
siebie szkotach, ze kultura i cywilizacja
Zachodu stanowi po prostu ,non plus
ultra‘‘, To bylo powodem tego, ze pra-~
ca pedagogiczna prowadzona w domach

misyjnych nie tylko nie przystuzyla sie
sprawie chrzeScijanstwa, lecz przeciwnie
— przyczynila sie jeszcze bardziej do
tego, ze traktowano calg dzialalno$§¢ mi-
sjonarzy za cze$é skladowa agresji Za-
chodu.

Po czwarte: wielka ré6 z n or o d-
nos§é¢é kierunkow i sekt
chrzescijanskich, poczawszy od rzym-
skich katolik6w az do sabatystéw, ktére
nawzajem sie zwalczaly i rzucaly na
siebie gromy, byla powainym hamulcem
w pracy nad nawréceniem Azjatéw. A
oddzialywanie zachodniego monoteizmu,
wolnomyslicielstwa i ateizmu oraz kry-
zys cywilizacji europejskiej w wyniku
wojny Swiatowej 1914/18 calkowicie
rozwialy urok, ktory niegdy$ wywiera-
ty rézne kierunki chrzescijanskie na
okreslone warstwy i kota ludnosci azja-
tyckiej*.

K.M. Panikkar konczy swoje Krytycz-
ne wywody na temat dziatalnosSci mi-
syjnej KosScioldw chrzescijainskich w
Azji wyrazeniem nadziei na poprawe
stosunkéw pomiedzy mieszkancami Azji
a przybyszami z Zachodu, udzielajac
jednoczesnie cennej wskazowki dia
przyszlej] pracy misyjnej na kontynen-
cie azjatyckim: ,,Mozliwe, Ze starania
misyjne o pozyskanie Azjatéw dla re-
ligii chrzescijanskiej ulegna odnowie,
gdy miejsce obecnej nieufnosci wobec
poczynan Zachodu w Azji zajmie duch
przyjacielskiej wspoil-
pracy. Nie mozna jednak liczyé na
powr6ét tych stosunkdéw, kibére w XIX
w. byly tak dogodne dla prozelityzmu,
poniewaz stosunki te opleraly sie na su-
premacji Europy. A ta mnalezy juz do
przesztosci‘‘.

Tak przedstawia sie krytyezna ocena
aktualnej sytuacji XKos$ciola chrzeScijan-
skiego dokonana przez wybitnych nie-
chrzescijan: angielskiego socjologa i
agnostyka oraz azjatyckiego historyka.
Musimy przyznaé, ze z wyjatklem nie-
ktérych przesadnie ujetych sformuto-
wan, krytyka ta w og6lnych zarysach
jest st uszna imoze nam dopo-
moe do trzeZwego spojrzenia na aktual-
na sytuacje Swiatowego chrzeéeijan-
stwa. Mozemy wiec teraz przystapi¢ do
omoOwienia niektérych palacych proble-
méw, wynikajaeyeh z aktualnej sy-
tuacji Kosciola, ktéra jest — jak stwier-
dziliSmy to juz uprzednio — sytuacjg
diaspory. Beda to problemy zwigzane
z chrzedcijaniskim wyznaniem i z ety-
ka chrze$cijariska w niechrzes$cijanskim
Swiecle, oraz zagadnienia urzedu Kko-
§cielnego, zaré6wno w odniesieniu do lai-
kéw, jak i ordynowanych stug Kosciola,
i wreszcie struktur Kos$ciola znajdujg-
cego sie w sytuacji diaspory.
(Dokonczenie w nastepnym numerze)

Wy jestescie solg ziemi; jesli tedy sol zwietrzeje, czymze jg nasolg ?
Na nic wiecej juz sie¢ nie przyda, tylko aby byta precz wyrzucona

I przez ludzi podeptana.

Mt 5,13. (noivy przektad)
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Teologia protestancka XIX wieku

z ludZmi i zyciem, musi by¢ ,laikiem”,

musi interesowac sie sprawami $wieckimi.

Natomiast kazdy laik musi byé¢ (i potrosze
jest) teologiem, bo kazdy czlowiek tworzy swo-
ja wlasng teologie. Uswiadomiony ewangelik,
ponoszgcy wspoltodpowiedzialno$¢ za stan swo-
jego Kosciola, musi interesowaé sie nie tylko
sprawami koscielnymi, ale i teologicznymi, mu-
si orientowa¢ sig przynajmniej we wspolczes-
nej teologii. Nie zrozumie jej jednakze, jezeli
nie zapozna sie z jej przeszloScig chociazby
tylko z okresu ubieglego wieku. Artykut ni-
niejszy chce poda¢ w skroconej i popularnej
formie kilka najwazniejszych nazwisk teolo-
gow zeszlowiecznych, bez znajomosci ktérych
niepodobna zrozumie¢ nurtéw i pradéw teolo-
gii dzisiejszej.

J ezeli teolog nie chce utraci¢ kontaktu z

Jednym z mnajwybitniejszych teologéw
XIX w. jest bezsprzecznie Fryderyk Ernest
Daniel Schleiermacher (1768—1834). W owym
czasie Fryderyk Wielki, acz zdeklarowany
sceptyk i wolnomysliciel, podobnie jak jego
mistrz Voltaire, w swoich poczynaniach poli-
tycznych i panstwowych chetnie postugiwal sie
religia jako $rodkiem do utrzymywania postu-
chu wsérdéd swoich poddanych. Jego stanowisko
bylo typowe dla calego Oswiecenia. Religia nie
byla celem samym w sobie, lecz $rodkiem i
stuzebnica. Dla Schleiermachera za$ religia by-
la niezalezng i samodzielng wielko$cia. Wyka-
zal on jakie jest miejsce nalezne religii.

Schleiermacher méwi o ,poboznym uczu-
ciu”. Jest to uczucie absolutnej zaleznosci czlo-
wieka od otaczajacego sSwiata. Uczucie to jest
tresciag objawienia, z niego wywodzg sie
wszystkie przestanki doktrynalne. W zrozu-
mienju Schleiermachera objawienie nie jest
czynnikiem irracjonalnym. Rzeczowym i logi-
cznym punktem wyjscia teologii Schleierma-
chera jest czlowiek. W swojej ,,Glaubenslehre”
wychodzi z definicji Kosciola, pojetego jako
spolteczno$¢ czysto ludzka. Mozemy wiec mo-
wié o naturalnej teologii Schleiermachera.
Znamienne, ze w jego ,,Mowach” nie spotyka-
my nawet imienia Chrystusa, jakkolwiek w
kazaniach Zbawiciel jest centralnym punktem
wszystkich wywodéw. Tylko, ze Chrystus
Schleiermachera wywodzi sw6j rod z ludzkos-
ci , Kréftigkeit seines Gottesbewusseins”.

Niemniej Schleiermacherowi przypadla w
udziale wielka zastuga zbudowania chrystocen-
trycznego systemu teologicznego. Jakkolwiek
by on Chrystusa pojmowal, zawsze stawial Go
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w centralnym punkcie swojej teologii, a nie
na marginesie swoich rozwazan, jak czynilo to
dotgd Oswiecenie. Slabg strong tego systemu
bylo, ze traktowal religie jako czynnik zgota
naturalny, przyrodzony, wyrastajacy z we-
wnetrznych przezy¢ czlowieka. Chrystus u
Schleiermachera w gruncie rzeczy nie jest
Zbawicielem, lecz tylko wzorem i przykla-
dem (por. Die christlische Glaubenslehre nach
den Grundsidtzen der evangelischen Kirche,
1821, § 13). U Schleiermachera nie ma mowy
o jakiejkolwiek przepasci, dzielgcej czlowieka
od Boga. Religia Schleiermachera wychodzi od
czlowieka 1 wraca do czlowieka. Jest to zde-
cydowany antropologizm, ktéry aktywizuje
wprawdzie czlowieka, ale nie uwalnia go od
siebie samego.

Wplyw Schleiermachera w XIX w. byt
ogromny. Nie zdotal on jednak rozwigza¢ pro-
blemu, ktéry w dziedzinie teologii i religii
stawiato O$wiecenie. Jego echa odzywajag sie
jeszcze w teologii Albrechta Ritschla (1822—
—1889). T on jest zdania, Ze ,,bezposrednim
celem objawienia w Chrystusie jest moralna
organizacja czlowieka” (Rechtfertigung und
Versohnung II, § 40). Zdaniem Ritschla rola
chrzescijanstwa ogranicza sie jedynie do roli
gwaranta moralnosci. Przekonanie to niestety
pokutuje u wielu jeszcze i dzisiaj.

W drugiej polowie XIX w. zajmowano sig
bardzo gorliwie krytyka tekstu biblijnego, po-
dobnie jak robiono to duzo wczesniej w Oswie-
ceniu z tekstami literatury $§wieckiej. Zainte-
resowania badaczy tego okresu biegly w kie-
runku literacko-krytycznym. Interesowalo ich
zagadnienie, czy autorem danej ksiegi biblijnej
jest osoba, ktérej autorstwo przypisywala tra-
dycja, czy do ksiegi nie zostaly wplecione ob-
ce fragmenty, czy chronologia biblijna jest
Scisla, w jaki sposob powstaly Ewangelie i ka-
non ksigg biblijnych itp. Wyniki badan szkoty
historyczno-krytycznej, jak nazwano ten kie-
runek, nie nalezg bynajmniej do przeszlosci.
Niepodobna ich ignorowaé¢ nawet dzisiaj, ow-
szem, teologia wspodlczesna jest bez nich nie
do pomyslenia.

Obok tego kierunku powstala szkota religij-
no-historyezna, réznigca sie od poprzedniej nie
tyle metoda, ile szerokoscig przedmiotu. Nowy
kierunek przejawial wielkie zainteresowanie
nie tylko ksiegami biblijnymi i bezposrednim
ich podlozem palestynsko-zydowskiego $wiata,
lecz w pierwszym rzedzie otaczajacym chrze-
Scijanstwo $wiatem grecko-rzymskiej kultury,



czyli tzw. hellenizmem, a szczegdlnie miste-
riami i wtajemniczeniami, gnoza i praktykami
zmierzajgcymi do odrodzenia 1 uswiecenia
cztowieka. Zasadnicza teza tej szkoly bylo
twierdzenie, ze chrzescijanstwo jest ostatecz-
nym rezultatem orientalnego synkretyzmu re-
ligijnego.

Typowym przedstawicielem tego kierunku
byl wroctawski profesor Wiliam Wrede (1859—
—1906), ktory w 1904 r. dal wyraz swym po-
glagdom w niewielkim dzielku ,,Paulus” (2 wyd.
Tubingen, 1907). Autor zastanawia sie nad za-
gadnieniem, w jaki sposob apostol Pawel do-
szedl do swojej chrystologii. Apostol najpraw-
dopodobniej bezposrednio i osobiScie nie znal
Jezusa. W listach jego Wrede nie dostrzega na-
wet echa slow Jezusowych. Z tego wnioskuje,
ze nauka apostola Pawla nie powstala pod
wplywem -osobowosci Jezusa, lecz byla osta-
tecznym rezultatem zydowskiej, rabiniczne]
uczonosci. Uczony w Pi$mie, jakim Pawel byl
niewatpliwie, znal niebianska, bosksg postac
Mesjasza daleko wczesniej, niz uwierzyt w Je-
zusa. Zdaniem Wredego apostol Pawel mie jest
wiec uczniem Jezusa, lecz gorliwym czytelni-
kiem i znawca rabinicznej literatury i jako ta-
ki stal sie zalozycielem nowej religii.

Podobne poglady glosit profesor w Getyn-
dze Wilhelm Bousset (1865—1920). W dzietach
,Jezus” (Tiibingen 1904, 4 wyd. 1922) i ,,Unser
Glaube” (Tiibingen 1908), a przede wszystkim
w dziele ,,Kyrios Christos” (1913, 4 wyd. 1935)
twierdzil, ze apostol Pawel w swojej chrysto-
logii wychodzi nie ze zrodet zydowsko-rabinis-
tycznych, jak twierdzit Wrede, lecz z rzyms-
kiego kultu cezara, czczonego jako Kyrios —
Pan i Soter — Zbawiciel. Podczas gdy Wrede
wywodzil chrzes$cijanstwo z apokaliptyki zy-
dowskiej, Bousset wywodzi je z religijnych
wierzen $wiata hellenistycznego. Odpowiedni-
kami obu tych kierunkéw w dzisiejszej teolo-
gii jest z jednej strony Ethelbert Stauffer,
z drugiej — Rudolf Bultmann. Z zalozeniami
i wnioskami obu tych kierunkéw mozna si¢
nie zgadzaé, ale trzeba uznaé, ze wykonaly ol-
brzymia prace; przyniosly wiele materiatow,
bez ktorych dzi§ niepodobna sobie wyobrazié¢
rzetelnej egzegezy biblijnej (por. np. Strack-
-Billeberck: Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud udn Midrasch, Miinchen
1922—1924, ktoére pojawilo sie juz w dziewia-
tym wydaniu! Podobnie Adolf Deissmann:
Licht vom Osten, Tiibingen, 4 wyd. 1923).

Zdaniem Adolfa von Harnacka (1851—
—1930), najwybitniejszego i bodaj najbardziej
liberalnego teologa protestanckiego przed
pierwsza wojng Swiatowa (por. Stephan, 245—
—249), najistotniejsze jadro -chrzescijanstwa
tkwi w tym, ze przynioslo ono ludzkosci wiesé
o Bogu Ojcu i ze pokreslilo nieskonczong war-
tos¢ ludzkiej duszy. To bodaj najcharakterys-
tyczniejszy rys tzw. teologii liberalnej. Propa-
guje ona radosny optymizm. Z pojecia Boga

usuwa wszelkie ciemniejsze rysy, jak np.
gniew, sad itp., a Jezusa traktuje jako szla-
chetnego czlowieka. Zamiast o zbawieniu, teo-
logia liberalna moéwi o wysiltku czlowieka, za-
miast o sadzie ostatecznym méwi o rozwoju,
ktory zmierza do urzeczywistnienia kroélestwa
Bozego na ziemi. Typowe byly dla niej wydania
Starego Testamentu dla mlodziezy. Usunigto
z nich wszystkie niepokojace szczegdty, ktore
dla liberaléw brzmialy niechrzescijanisko czy
nawet demonicznie, ze Starego Testamentu po-
zostaly tylko idylliczne opowiesci o patriar-
chach, o Jozefie itp.

Zwrotnym punktem stala sie w 1892 r.
niewielka ksigzka profesora z Magdeburga Jo-
hannesa Weissa (1863—1914) pt. , Die Predigt
Jesu vom Reiche Gottes” (por. réwniez jego
»Jesus von Nazareth. Mythus oder Geschich-
te?”, 1910). Weiss wysungl teze, ktéra dzis
wydaje sie nam naturalng, ale w swoim czasie
dzialala jak dynamit, ze Jezus zapowiadal kro-
lestwo Boze jako co§ juz gotowego i ponad-
Swiatowego, ktére dopiero ma nadejs¢. Widzie-
lismy, ze teologia liberalna lubilta moéwic
o ,,budowaniu” krolestwa Bozego. Weiss nato-
miast mial odwage powiedzie¢: Nie! Nie ma
mowy o budowaniu i organizowaniu krélestwa
Bozego! Krolestwo Boze jest wielkoScig escha-
tologiczng, tj. dotyczaca rzeczy ostatecznych.
Niemale zastugi w tym kierunku polozyl czlo-
wiek mniej znany jako teolog, a bardziej jako
filantrop i lekarz z dzungli, Albert Schweitzer
(ur. 1875), autor ,Geschichte der Leben Jesu
Forschung”, ktére jeszcze w 1951 r. ukazaly
sie w 6 wydaniu!

Propagatorem ,konsekwentnej eschatolo-
gii” byt jednak Dunczyk Séren Kierkegaard
(1813—1855) (por. Stephan, 151—154), przez
wiele lat zupelnie zapomniany, a ,odkryty”
dopiero po pierwszej wojnie $wiatowej. Wiptyw
jego odtad stale wzrasta, w ostatnich czasach
siega poza kontynent europejski. Jego dziela
zebrane zaczely wychodzi¢ w Diisseldorfie do-
piero od 1951 r. (por. Hermann Diem: Die
Existenzialdialektik von Séren Kierkegaard,
Zirich 1950, oraz Fritz Heinemann: Existenz-
philosophie — lebeding oder tot?, Gotingen
1954).

Dotad wszechstronnie panowalo przekona-

-nie, ze do historycznej postaci Jezusa najlat-

wiej dotrze¢ przez zbadanie zrédet historycz-
nych, aby w dalszej konsekwencji dotrze¢ do
czystej Jego nauki. Kierkegaard nie podziela
tego przekonania. ,,Czyz z dziejéw mozemy
sie¢ dowiedzie¢ czegokolwiek o Chrystusie?
Przeciez Chrystus to paradoks, to przedmiot
wiary a nie nauki” (Eintibung ins Christentum,
Jena 1924, 28). Wiara za$ to nie poznanie, lecz
ryzyko. Wszelkie spekulacje na temat transcen-
dentnego $wiata Kierkegaarda mie interesuja.
Jedyng dla niego rzeczywistoscig jest przezy-
cie wiary (egzystencjalizm, por. R. Bultman-
na). Do Chrystusa mozesz zblizyé¢ sie tylko w
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oddaniu i bezapelacyjnym przyjeciu Jego po-
stulatow! Kroélestwa Bozego nie budujesz ty,
czlowiecze, lecz da je w czasach ostatecznych
sam Bog. — Jak wida¢, Kierkegaard to zapo-
wiedz nowej teologii, bez niego jest nie do po-
mys$lenia ani Bultmann, ani Barth!

Obraz teologii protestanckiej XIX wieku
nie bylby zupelny, gdyby$my nie wspomnieli
o tych, ktorzy w okresie liberalizmu nie zapo-
mnieli o starej ortodoksji. August Friedrich
Ch. Vilmar (1800-—1868), profesor w Marbur-
gu, ostro przeciwstawiat sie jakimkolwiek em-
pirycznym badaniom biblijnym. Nazywal je
,teologia retoryki” w przeciwienstwie do po-
zytywnych studiow biblijnych, ktére nazywal
z kolei ,teologig rzeczywistosci”. W sferach
luterskich Vilmar ma wiele zwolennikéw jesz-
cze dzisiaj. Znamienne, ze glowne jego dzielo
,,Theologie der Tatsachen wider die Theologie
der Rhetorik” pojawilo sie w Berlinie w
czwartym wydaniu jeszcze w 1948 r. Nalezy
jednak stwierdzi¢ bezstronnie, ze Vilmar, po-
sta¢ niewatpliwie wybitna, w dziejach teologii
protestanckiej nie odegral wazniejszej roli.
O wiele wieksze od niego znaczenie posiadajg
Theodosius Harnack i Kohlbriigge, jakkolwiek
izolacja ich byla bodaj jeszcze wieksza niz
Vilmara.

Theodosius Harnack (1817—1889) byl pod
wzgledem teologicznym przeciwienstwem swe-
go wielkiego syna, Adolfa von Harnack. W ka-
pitalnym ,,Luthers Theologie mit besonderer
Beziehung auf seine Versdhnungs und Erlo-

slungslehre” twierdzi, ze ciemniejsze rysy w
Lutrowym obrazie Boga naleza do zagadnien
centralnych teologii luterskiej. Luter (jego
zdaniem) byl przekonany, ze w Ewangelii cho-
dzi nie tylko o pozyskanie czlowieka dla Boga,
ale tez i o oznajmienie czlowiekowi gniewu
Bozego z powodu ludzkich grzechéw. A wiec
Bog jest nie tylko wszystkoprzebaczajgcg mi-
toscia, jak chciala teologia liberalna, lecz i su-
rowym sedzig.

Podczas gdy Th. Harnack méwil o gnie-
wie Bozym, holenderski reformowany kazno-
dzieja w Wupoertalu (Niemcy) H. F. Kohl-
briigge (1803—1875) méwil raczej o lasce Bo-
zej. Byl on bodaj jedynym teologiem XIX w.,
ktory byt $wiadom tego, ze Bog dziala po-
przez swoje Slowo i tylko swoim Stowem us-
prawiedliwia czlowieka. Rola Boga nie ogra-
nicza sie tylko do laskawego uznawania ludz-
kich wysitkow, jak chciala w czasach Kohl-
briigge teologia liberalna. Wplyw Kohilbriigge
na wspbéiczesnych (poza wlasnym zieciem, pro-
fesorem wiedenskim, Edwardem Bohlem) byt
jednakze niewielki. ,,Odkryl”’ go dopiero Ka-
rol Barth.

Na marginesie powyzszych uwag wypada
wspomnie¢ o angielskim metodyzmie, imponu-
jaco zajmujgcym sie zagadnieniami zyciowymi,
oraz 0 wirtemberskim pietyzmie w Bad "Boll,
reprezentowanym przez obu Blumhardtéow (0j-
ca i syna) ,ktérych wplyw jest widoczny jesz-
cze dzisiaj. ,,Ausgewidhlte Schriften” Johanna
Chr. Blumhardta ukazaly sie w Zurichu w 3
tomach jeszcze w 1947 r.

KS. JAN KRZYWON

PIOTR WALDUS -

Za prekursoréw Reformacji uwaza sie Wal-
dusa, Husa, Savonarole i Wessela. Z naz-
wiskiem pierwszego z nich wiqze sie powstanie
ruchu religijnego waldenséw.

Piotr Waldus urodzil sie okolo roku 1140
w miejscowosci Vaud albo Wald, dlatego przy-
domek ,,Valdus” okres$la jego pochodzenie.
Nikt jednak nie moze udowodnié, gdzie to
Vaud sie znajduje: czy w Szwajcarii, czy we
Francji, czy tez w Italii (Piemont) Imieg jego,
Piotr, zostalo poswiadczone 2rédlowo dopiero
w roku 1368. Wiadomo jednak, ze Piotr Wal-
dus osiedlit si¢ w przemystowym miescie Lyo-
nie i w krotkim czasie stal sie majetnym
kupcem. Wraz z Z2ong i dwiema cérkami w
gronie licznych przyjaciét widdt wesole i spo-
kojne zycie. Jednak tragiczny wypadek, jaki
spotkal jednego z jego przyjaciét, wstrzgsnqgi
nim tak bardzo, ze Waldus postanowil zerwaé
z dotychczasowym 2yciem. Stalo sie to pewne-
go popoludnia podczas beztroskich i wesolych
rozméw z przyjacioimi. Wtedy to nagle jeden
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apostol ubostwa

z przyjaciét padl, razony apopleksjq, do ndg
Waldusa. Waldus przestraszony i wstrzgénigty
do gtebi tym wypadkiem postawil sobie pyta-
nie: ,,A co si¢ stanie ze mng, jezeli tak nagle
bede musial stangé przed Bogiem?”. Smieré
przyjaciela przekonala go bowiem naocznie, ze
musi istnie¢ cos§ wartosciowszego anizeli pie-
niqdz. Na to pytanie wszedzie szukal odpo-
wiedzi. Wreszcie udat sie do pewnego teolo-
ga i zapytal go: ,Jakq musze pé6j$¢ drogaq,
abym zbawil swojq dusze?”. Ten zaczql wyli-
czaé kilka drdg, ktére prowadzq do zbawienia,
ale Waldus przerwat mu i rzucit dodatkowe
pytanie: ,,Ktéra droga jest najbezpieczniejsza
i najdoskonalsza?”. Tym razem teolog odpo-
wiedzial stowami Jezusa skierowanymi do bo-
gatego mlodzienica: ,,Jesli chcesz byé doskona-
tym, idZ, sprzedaj majetnosci swoje i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie,
i przyszediszy tu, idZ za mng” (Mat. 19,21).
Waldus zrozumial, ze ta odpowied?, jakq Pan
Jezus dal bogatemu miodziencowi, jest odpo-



wiedziq na dreczqce go pytanie. Dlatego tez nie
szukal niczego, aby to wskazanie zawarte w od-
powiedzi zlagodzié, ale postanowil wypelnié je
dostownie i realnie. Zadziwiajgcq rzeczq jest,
jak zycie Waldusa ptynelo w szczesliwej har-
monii z ewangeliczng naukq. Nie byt to jednak
czlowiek egzaltowany i nierozsgdny, jak mo-
globy sie wydawaé. Idgc w §lady spopularyzo-
wanego przez hagiog'rafié XI-wieczng Sw.
Aleksego, sprzedal, po zabezpieczeniu rodziny,
posiadane mienie i majetnosci a uzyskane z te-
go 2rédia pieniadze przeznaczyl dla ubogich.

Poczqwszy od Zielonych Swigtek 1173 r. roz-
dawal ubogim 3 razy w tygodniu chleb i mizgso.
Bylo to akurat w okresie kleski glodowej, ja-
ka nawiedzila okreg Lyonu. Zanim jednak
wyrzekl sie wszelkiej wlasnosci, dal dwum
klerykom do przettumaczenia za oplatq kilka
wazniejszych ksiqg Pisma $wiegtego i antologie
Ojcéw Kosciola, gléwnie komentarze biblijne,
z jezyka laciniskiego ma jezyk prowansalski,
ludowy. Mialo to, jak sie pdozniej okazato, wiel-
kie znaczenie dla rozwoju catego ruchu reli-
gijnego waldenséw. Waldus rozdawal 2ywnosé
ubogim tak diugo, a2z wydal na ten cel swoj
ostatni grosz. Bylo to 15 sierpnia 1173 r.
Wéwczas zawotat do zgromadzonego ludu:
,,Nie mozna dwum Panom stuzyé, Bogu i ma-
monie...” (por. Mat. 6,24). Poniewaz ludzie sq-
dzili, 2e Waldus oszalal, przeto tak do nich
przemowil: ,,Przyjaciele, nie zwariowalem jak
sqdzicie, ale chce sie uwolnié¢ od nieprzyjaciela,
ktory tyranizowat mnie do niedawna, od pie-
nigdza. Zajmowal on w moim sercu miejsce,
ktére nalezy sie¢ Bogu”.

Od tego czasu Waldus — apostot ubdstwa
—- zaczql chodzié od domu do domu i prosié
o jalmuzne. W zamian za to zwiastowal Ewan-
gelie. W kazaniach swych nawotywat do pro-
stoty 2zycia apostolskiego i zalecal dobrowolne
ubdstwo. Oprécz tego namigtnie krytykowal
liczne naduzycia w Kosciele, przede wszyst-
kim za$§ mniemoralno$é kleru i przepych.
Wirétce pozyskal sobie licznych przyjaciét —
uczniéw, ktérzy idge w jego Slady sprzedawa-
li swoje majqtki, a pienigdze wzorem aposto-
16w rozdawali ubogim. Pierwsi waldensi za-
czeli nazywaé siebie ubogimi w duchu lub
ubogimi chrzescijanami. Troszczyli sie glow-
nie o zbawienie swej duszy i dbali o to, aby
Ewangelia byta gloszona czysto i wiernie. Nic
wiec dziwnego, ze rychlo doszlo do konfliktu
reformatoréw z miejscowym  arcybiskupem
Guichardem. Wystgpil on zdecydowanie prze-
ciwko apostolom dobrowolnego ubdstwa i za-
kazal im jako laikom wszelkiej dziatalnosci
kaznodziejskiej ma podleglym sobie terenie.
Ale Waldus odpowiedzial, 2ze zwiastowanie
czystej i nieskazonej Ewangelii jest jego swie-
tym obowigzkiem. Wtedy arcybiskup Lyonu
zagrozil mu ekskomunikq i zmusil do opusz-

czenia miasta. Waldus, opusciwszy Lyon
w r. 1176, nie zaprzestat jednak glosi¢ Ewan-
gelii. Podobnie czynili jego uczniowie, ktérzy
po dwdéch chodzili od domu do domu i wsze-
dziej rozsiewali radosng nowine o tasce Bozej,
objawionej w Jezusie Chrystusie. Po roku
1176 zwolennikéw Waldusa zaczeto nazywaé
»pauperes de Lugduno”, ubogimi z Lyonu).
Ubodzy z Lyonu wyszli réwniez ma waine
szlaki handlowe i tam skutecznie uprawiali
misje. Ich absolutne ubdstwo oraz zywe ka-
zania pozbawione sztucznos$ci odnosily bezpo-
Sredni skutek. Szczegélne =znaczenie mialy
w tym czasie nawrdcenia niektérych mistrzéow
rzemieslniczych oraz tkaczy i kupcow.

Aby jednak uzyskaé zezwolenie na wy-
glaszanie kazan, Piotr Waldus podjgl w roku
1179 podréz do Rzymu. W Rzymie odbywal sie
akurat III Sobér Laterariski i Waldus liczyt
na to, 2e papiez Aleksander III uchyli krzyw-.
dzqce =zarzqdzenie arcybiskupa Guicharda.
Wprawdzie papiez przyjal serdecznie Waldusa
i wyrazit zgode na to, by waldensi zyli w do-
browolnym ubdstwie, ale zakazal im zdecy-
dowanie jako osobom sSwieckim podejmowania
jakiejkolwiek dzialalno$ci kaznodziejskiej bez
uzyskania uprzedniej zgody miejscowego arcy-
biskupa.

Powréciwszy wiec z Rzymu udal sie Wal-
dus do mowego arcybiskupa Lyonu, ktérym
byt Jan de Bellesmain i prosit o takie zezwo-
lenie. Arcybiskup jednak zezwolenia na gto-
szenie kazan waldensom nie wydat i wtedy
Waldus o$wiadczyl, 2e ,trzeba wiecej stuchad
Boga niz ludzi” (Dz. Ap. 5,29). Poniewaz wal-
densi mimo zakazu wygltaszali w dalszym cig-
gu kazania, arcybiskup rzucit na Waldusa klg-
twe. Waldus jednak nie zwazajgc na to w dal-
szym ciggu prowadzil dzialalno$é kaznodziej-
ska.

Wtedy to zarzucono waldensom, ze nie po-
winni je§é, poniewaz mie pracujq (por. II
Tess. 3,10), ale waldensi odpowiadali alego-
rycznie — ,kto nie chce zyé wedlug zaleceft
Pana, nie moze tez spozywaé Jego ciala’.

W tym czasie waldensi nie byli jeszcze
narazeni na jakiekolwiek przesladowania poza
rzuceniem klgtwy na Waldusa. Ale ten stan
trwat tylko do r. 1184 — do Synodu w We-
ronie, na ktorym papiez Lucjusz III rzucit na
waldenséw klgtwe. Na tymze Synodzie usta-
nowiono $wietq inkwizycje do walki z liczny-
mi herezjami, jak katarowie i albigensi, a tak-
Ze w celu zniszczenia religijnego ruchu wal-
denséw. Ci ostatni zostali ostatecznie wype-
dzeni z Lyonu i rozpoczela sig¢ dla nich krwa-
wa epoka przesladowan. W pospiechu opusz-
czali ojczyzne udajge sie do Hiszpanii, Wloch
i Niemiec, a stamtqd uciekali czesto dalej. Ta
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cze$é, ktéra mie zdolala uciec przed msciwym
mieczem inkwizycji, zostala w ohydny sposéb
wyniszczona. Tylko garstka, ktéra ocalala, roz-
szerzala wiare dalej, pozornie tylko naleZqc
do Kosciola rzymskiego. W roku 1210, pod-
czas Concilium Romanum, waldensi raz jesz-
cze pertraktowali z papiezem i kuriq rzymskg
na temat ,wolnych kazan”™ i podporzadkowa-
nia sie Kosciolowi, ale bezskutecznie.

Doszlo ponownie do konfliktu. Poniewaz
Waldensi dalej trwali przy swojej wierze, skie-
rowala sie przeciwko nim ponowna fala prze-
Sladowan. Nastgpilo masowe niszczenie. Sam
Waldus, chociaz $cigany, glosit Ewangeli¢ na-
dal w catej poludniowej Europie. W swych

niebezpiecznych wedréwkach misyjnych do-
tart prawdopodobnie réwniez do Asyzu w Um-
brii ($rodkowa Italia), gdzie wm.in. wywart
wielkie wraZenie ma matce sw. Franciszka
z Asyzu, pani Pice (por. Nikos Kazantzakis —
Biedaczyna z Asyzu — s. 45, 46), kiéra péiniej
miata wielki wplyw na nawrécenie sie Fran-
ciszka. Schorowany i sterany licznymi we-
dréowkami dotarl! Waldus podobno az do Czech
i tu, jak podaje tradycja, w r. 1217 dokonal
swego poboznego zywota. Smieré Waldusa nie
wptynela jednak ma zahamowanie ruchu wal-
denséw. Liczne ruchy religijne Sredniowiecza
wygasly, ale ruch religijny waldenséw prze-
trwal a2 do Reformacji, w czasie ktérej prze-
ksztalcit sie w Koéciol Waldenséw.

Na marginesie blaskow
i cieni chrzescijaniskiego Milenium (V)

anowanic Wiadystawa Jagiellty przypada na okres,

kiedy Europe zaczynajg nurtowaé prady hu-
manizmu i odrodzenia. Na §wiatopoglad 6wezesny wy-
wierajg coraz przemozniejszy wplyw wszechstronne
sprawy doczesnego czlowieka, wyzwala sie jego ro-
zum, wzrasta szacunek dla jego mys$li. Odrodzenie
kultury, literatury i nauki nastepuje w oparciu o za-
pomniane w $redniowieczu Zr6dla staroiytne. MySsli-
ciele i filozofowie przestajg czué sie skrepowani ofi-
cjalnymi autorytetami, coraz $mielej podwazaja do-
tychczasowe poglady i pojecia. Kryiyka nie omija
takze Kosciola, jego nauki, dostojnikéw i kleru.

Juz w koficu XII wieku ruch waldenséw we Wto-
szech propagowal czyste Stowo Boze i na nim jedynie
opieral praktyczne zycie czlowieka. W potowie XIV
wieku Anglik Wicliff poruszyl calg Europe odwaziny-
mi i nowatorskimi pogladami, kt6ére przyjmujac za
jedyny autorylet Pismo swiete, zawieraly krytyke
uroszczefi papieza do panowania nad §wiatem oraz
odrzucenie katolickiej nauki o przeistoczeniu clemen-
tow w Komunii $wietej.

Bezpoéredni jednak wplyw na umyslowos¢ pol-
skg wywarly idee Jana Husa, ktory jako najwigkszy
prekursor Reformacji wystapit na widownie dziejow
w Czechach. Hus glosil publicznie potrzebe powrotu
Koéciota do pierwotnej nauki Chrystusa, oddania Pis-
ma $wictego do rgk wszystkich wiernych, potepial
prawa ,boze”, stworzone dla wygody i korzy§ci hie-
rarchii, pietnowal nieprawo$ci i zle obyczaje du-
chowiehstwa, a gléwnie jego zachtanno§¢ w dazeniu
do wtadzy, przepychu i bogactwa ,ktére kler zdoby-
watl droga uzaleznienia wszelkich postug duchowych
od wysokich oplat pienieznych, powaznie obciazajg-
cych ludnoéé, scigganych bezlito$nie i bez wzgledu na
sytuacje materialng wiernych. Papiez Jan XXIITI oglo-
sil wlaénie wielky sprzedaz odpustOéw, pragngc zasilié
swa kase na prowadzenie wojny z drugim papiezem —
aby jeden chrze§cijanin mébgl zabijaé drugiego chrze-
§cijanina. Emisariusze Watykanu wotali wiec po ca-
lej Europie: ,Dajcie pieniedzy! Im wiegcej zaplacicie,
tym wigcej lat mak czy$écowych bedzie wam odpu-
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"~ przyjaé pod swoéj dach ..

szczone.” Hus otwarcie zaprotestowal. Domagal sie
prawa krytyki papieza. Stal réwniez na stanowisku,
ze obowiazkiem wiladzy Swieckiej jest ukrécenie
naduzy¢ i wypaczenn KoS§ciola, jezeli sprzeciwiajg sie
one podstawowym zasadom nauki Chrystusa.

Idee Husa znajduja w spoleczenstwie czeskim po-
datny grunt i zjednujg mu wielu zwolennikéw. Jego
nauka stala sie iskrg, kt6ra rozniecila zywiolowy ruch
narodowy, zmierzajgcy do uwolnienia kraju spod su-
premacji feudatéw niemieckich oraz do naprawy sto-
sunkow spolecznych,

Juz wezesne kontakty husycyzmu z Polskg byly dosé

. ozywione. Mlodziez polska, korzystajgca z funduszéw

przeznaczonych przez krolowa Jadwige i studiujgca
na uniwersytecie w Pradze, stuchala z zainteresowa-
niem wykladéw Husa. Nowa nauka zyskala sympatie
samej ,Swietej” krolowej, ktoéra w 1394 r. zaprosila
kilku duchownych z Czech celem odprawiania nabo-
zenstw w jezyku polskim i wedtug zasad Husa. Przy-
jaciel Husa, Hieronim, na zaproszenie Jagielly wykta-
dal w 1410 r. na odnowionym uniwersytecie w Krako-
wie. Wodz czeski Jan Zizka walczyl przeciw Krzyza-
kom pod Grunwaldem, a po zwyciestwie polskim sam
Hus wystosowal gratulacyjne pismo do Jagielly.

Kosci6l rzymski z calg mocg potepil jednak here-
tyckie poglady Husa, a papiez rzucit nan klgtwe. ,,Ni-
komu nie wolno podaé¢ mu chleba, napoié wodg albo
gdyby pomart nie moze
byé pogrzebiony w poswieconej ziemi .., cialo jego
ma by¢ wykopane, a kosci rozrzucone.”

W poczgtkach XV stulecia Ko$ciél na Zachodzie
przezywat swo6j kolejny kryzys, ktérego wyrazem by-
la wielka schizma, niewola awinionska i trzech jed-
noczesnych papiezy: Grzegorz XII, Benedykt XIII
i Jan XXIII. Dla uzdrowienia tych stosunkéw zwota-
no sobor powszechny do Konstancji (1414—1418).
Glownym inicjatorem byl cesarz Zygmunt Luksem-
burczyk, ktéry z przyczyn czysto polityeznych prag-
nal uzyskaé decydujgcy wplyw na obrady tego naj-
wyzszego europejskiego zgromadzenia, uzaleznié od
siebie papieza i stangé na czele zjednoczonego §wiata.



Na soborze zgloszono skargq przeciwko Janowi
XXI1II, zarzucajgc mu klamstwa, rozpuste, krwawe
oKrucienstwa, otrucie swego poprzednika, papieza
Aleksandra V, wymuszenie obioru na papieza, cudzo-
i6stwo z bratows, kilkanascie uwiedzen i gwaliow,
nadanie godnosci Wielkiego Mistrza Zakonu Joani-
tow piecioletniemu c¢hiopcu, zwolnienie za pienigdze
biskupa od celibatu,

Soboér usungl wszystkich trzech antypapiezy, uchwa-
lit zasade wyzszosci soboru nad papiezem i wybrat
nowym namiestnikiem Chrystusowym Marcina V, kto-
Iy jednak'bd pierwszej chwili nie ‘uznatl sig skrgpo-
wﬁmy i podporzgdkowany uchwadom soboru.

W pracacn soboru czynny udziai braia delegacja
polska, wyprawiona i suio wyposazona przez Jagieile.
Hustoria przekazata nam wiele niezwykle ciexawycn
wnrormacji o postaciach, wchodzacych w skiad tego
poselstwa, oraz ich stanowisku i roli, jakg odgrywali
w Konstancji.

Na czele delegacji stal Mikolaj Traba. Nieslubny
syn biednej wyrobnicy, Elzbiety i ksiedza Jakuba
z Sandomierza. Od dziecka niezwykle zywy i zdolny.
Poczgtki nauk zdobyl jako przymierajgcy glodem zak.
Potem ruszyt do Pragi na uniwersytet, wiodgc tu
ngdzny zywot, Jednak dzigki swym 2zdolnosciom
i pracowitosci stal sie wkroétce chlubg uczelni. Po po-
wrocie do kraju cnoty jego ocenil Jagietlo; wyro6znil,
obdarzyl zaufaniem, powolal jako doradce. Mikotaj
stuzyt monarsze swg wiedza, talentem i ogladg dyplo-
matyczng. Jeszcze jako kanonik krakowski popieral
Unig. Gdy krzyzacy zaskarzyli przed trybunalem pa-
pieskim legalno$¢ malzenstwa Jagielly z Jadwiga,
podnoszac jej uprzedni zwigzek z Wilhelmem au-
striackim, krol wysilal M. Trabg w poselstwie do pa-
pieza Urbana. Po drodze do Rzymu Wilhelm za na-
mowg Krzyzakow uwiegzil polskiego posia i przetrzy-
mywatl przez 4 lata. W dalszej sluzbie Jagielo uzy-
wal M. Trabe do najwazniejszych postug i najtajniej-
szych ukladow. Jako podkanclerzy byt Mikolaj auto-
rem slawnego memorialu skierowanego przez kroéla
do stolic europejskich, podnoszgcego przewrotnose¢,
okrutnos¢ i zaborczos¢ krzyzacka., Mikolaj Traba stat
si¢ dostojnikiem wyrdéznianym, by}l moézgiem Polski,
stuzyt jej z poSwigceniem. Pod Grunwald wystawil
wlasnym sumptem doborowa choraggiew, sam brat
udzial w wyprawie. Po zwyciestwie nawolywal krola
do natychmiastowej pogoni za resztkami wroga i do
catkowitego zniszczenia Zakonu. Sprzeciwiatl sie przed-
wezesnemu odstgpieniu od muréw Malborka, W karie-
rze swej dostapil najwyzszej godnoSci ko§cielnej: zo-
stat arcybiskupem. Jemu krél teraz powierzyl obrone
honoru, godnosci i intereséw Polski na soborze. Aby
godnie reprezentowaé swg ojczyzne, arcybiskup za-
stawil swe rozlegle dobra ma wyposazenie orszaku

Druga najwazniejszg postacia delegacji byl rektor
Uniwersytetu Krakowskiego, doktor prawa, Pawel
Wilodkowic z Brudzenia, z ziemi dobrzynskiej, zbro-
czonej przez Krzyzakéw krwia i lzami ludnosci, W od-
réznieniu od innych uczestnikéw wystapil on naj-
skrommniej,

Zlotem natomiast 1§nily poczty biskup6éw, A bylo
ich sporo. Biskup plocki Jan z Kurdwanowa, biskup
poznanski Andrzej Laskarys, gorliwy obrofica cesa-
rza Zygmunta, biskup Jakub Syrokomla, biskup Jan
Opolski, Kropidlo. Ten piastowicz $laski pod Grun-
wald nie przyslal zadnego Zzolnierza, a gdy Jagiello

przypomnial mu, ze jest biskupem polskim, odpowie-
dzial: ,Jestem poddanym samego papieza”. W Kon-
stancji sprawit on poselstwu wiele klopotow z racji
swej przychylnosci dla KrzyzakoOw, konszachtow
z Zygmuntiem oraz wybrykow, swawoll i naduzywania
piwa. a

Wsrod przedstawicieli rycerstwa polskiego blyszcza-
la legendarna posta¢ Zawiszy Czarnego, o ktorym —
gwoli historycznej $cisloSci — powiedzie¢ jednak 1rze-
ba, ze w karierze swej traktowal rycerskie rzemiosto
pkomercyjnie’, oddajgc usiugi roznym nacjcm, e
gardzac takze i niemieckim zlotem, Stan rycerski re-
prezentowali takze migdzy innymi Piotr Bolesta i Jan
z Radomysla,

Poselstwo polskie, liczgce ponad 500 os6b znamieni-
tych (poza sluzg i czeladzig), wystgpilo w Konstancji
sirojnie, szumnie i bunczucznie. Kroniki éwczesne
nie wyrazajg sig zbyt pochlebnie o zachowaniu sig
Polakow; nie wszyscy odznaczali sie statecznoscig.
Hulali po zjazdach i gospodach, nie przebierali w
trunkach, zachowywali si¢ prostacko, butnie i samo-
chwalczo, wszczynali burdy i zwady. Nie pozostawali
w tyle za ogblng atmosferg zepsucia i wyuzdania mo-
ralnego, z jakich stynie ten zjazd §wiata chrzescijan-
skiego w Konstancji.

Czlonkowie delegacji polskiej w sprawach najzy-
wiej dotyczgcych interesow kraju mieli réine pogla-
dy. Niektorzy brali strong cesarza (Laskarys, Zawi-
sza), inni byli zwolennikami ugody z Zakonem, wigk-
szos¢ duchownych wykazywala pelng uleglos¢ wobec
papieza. Dochodzilo do ostrych staré i kiétni, Arcy-
biskup Traba mial powazne trudnosci z kierowaniem
ig grupg moznych i ambitnych dostojnikéw. Tylko
jego wielkie zdolnosci, takt i energia pozwolily zacho-
waé¢ jednos¢ stanowiska w zewnetrznych wystgpie-
niach reprezentacji polskiej. Jedynie idea koncyliaryz-
mu czyli prymatu soborowego nad papiezem zostala
poparta przez zdecydowang wigkszoS¢ naszych przed-
stawicieli.

Na sobér wezwano Husa, przy czym cesarz zapew-
nit mu wolnos¢, nietykalnos¢ i prawo powrotu, pole-
cajgc go opiece duchownych i §wieckich ksigzat ,ze-
laznym listem”: ,,MySmy go pod swojg obrong i rzym-
skiej rzeszy przyjeli, dlatego poruczamy go wszyst-
kim w ogélnosci i kazdemu w szczegolnosci i zgdamy,
abyscie go, gdy do was przybedzie, dobrze przyjeli,
goscinnie z nim sie¢ obchodzili .. jak na ziemi, tak
i na wodzie z ustuzng grzeczno$ciag mu pomagali ...
uwiadamiamy was zarazem, Ze ma swobodnie i bez-
piecznie droge do Konstancji odprawi¢, tam sie za-
trzymaé i na powr6ot wrocié moze; na co mu obecny
list wydajemy.”

Gdy jednak Hus zjawit si¢ w Konstancji, wladze
Kosciola pozbawily go wolnosci, a cesarz ,,umyl rece”.
Wieznia umieszcozono w celi klasztoru dominikanéw
zbudowanej z grubych belek | przykuwano do nich
zelaznymi ladcuchami. W nieustannej ciemnosci,
zimnije i wilgoci gnebiono go i poddawono réznym
udreczeniom. Gdy mimo nacisk6w i grozb nie zgodzil
si¢ odwolaé swych nauk i nie zaparl sie prawdy, ska-
zanio go na $mieré meczenska.

W czasie dlugotrwatlej rozprawy jedynie gar§é Cze-
chéw i Polakéw zdobyta sie na odwage i staneta po
stronie Husa. Nie ulekli si¢ papieza i cesarza, zapro-
testowali, narazajac sie na miano wrogéw Kociola.
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Wsrod tych $miatkdw brak jednak nazwisk polskich
biskupow: milszy im byl Rzym, niz prawda. W ofi-
cjalnym protescie przeciwko uwiezieniu i skazaniu
Husa figurujg mnastepujgce podpisy nieustraszonych
meziow. Zawisza Czarny z Garbowa, Hanusz z Tlisz-
kowa, kasztelan kaliski Boruta Balicki oraz Czesi:
Wactaw z Dubia, Jan i Jedrzej z Chlumu, Waclaw
Myszka z Hradca, Bogustaw z Dopowa, Skala Li-
pecki, Ostatnie chwile Zycia rozja$nialy Husowi obja-
wy sympatii, okazywane mu przez tych ludzi, kto6-
rzy swg odwagg 1 mniezalezno$ciag sgdu przynosza
chwate Polsce i Czechom.

KOMUNIKATY LOKALNE

Opornego Husa zmiazdzono za to, ze odwazy!l sie
sadzi¢ Kosciol wediug stow Chrystusowych, Spalono
go na stosie 6 lipca 1415 roku w obecno$ci najwyz-
szych i najczcigodniejszych dostojnik6w duchownych.
Tym gléwnie czynem konstancjenski sobdr upamiet-
nit sie w historii powszechnej.

Meczenski stos Husa nie zagast wraz z jego $mier-
cig, wzniecil pozary na miare epoki, zapalil serca na-
rodow, ,,0§wietlil droge do odrodzenia czlowieka i stat
sie zorzg zwiastujgcg §wit”. Plomieni i dym stosu pom-
no2yl i utysigckrotnil stowa i my$li Husa.

LEMMUH

PORZADEK NABOZENSTW
w Parafii Ewangelicko-Reformowanej
w Warszawie

5.7. Niedziela (VI po Tréjcy §w.)
Nabozenstwo z Kom. §w. — godz. 11

— Ks. B, Tranda

12,7. Niedziela (VII po Tréjcy sw.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. J. Niewieczerzal
— Ks. B. Tranda

19.17. Niedziela (VIII po Tréjcy §w.)
yaboieﬁstwo — godz. 11

— Ks, E. Jelinek

26.7. Niedziela (IX po Troéjcy $§w.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. B, Tranda

2.8. Niedziela (X po Trojcy §w.)
Nabozenistwo z Kom. §w. — godz. 11
— Ks. B. Tranda

9.8. Niedziela (XI po Tréjcy sw.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. J. Niewieczerzal

16.8. Niedziela (XII po Trojcy $w.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. J. Niewieczerzal

23.8. Niedziela (XIII po Trojcy sw.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. J. Niewieczerzat

30.8. Niedziela (XIV po Trojcy S$w.)
Nabozenstwo — godz. 11
— Ks. J. Niewleczerzal

UWAGA!

We wtorek, dnia 21 lipca o godz. 18 odbedzie sle
w kosciele ewangelicko-augsburskim §w. Tréjcy eku-
meniczne nabozensiwo z okazji 20-lecia PRL.

KOMUNIKAT

CRZESCIJANSKA AKADEMIA TEOLOGICZ-
NA zawiadamia, Zze ogloszone zostaly drukiem
ponizsze roczniki teologiczne oraz skrypty i
zwraca sie do duchowienstwa Ko$cioldow ewan-
gelickich wszystkich wyznan z apelem, by zao-
patrzylo sie w wydawnictwa Akademii i spowo-
dowalo ze swej strony rozpowszechnienie tak
rocznikéw, jak skryptow posréd aktywnie za-
angazowanych i zainteresowanych wyznawcow
swoich spoleczno$ci religijno-koscielnych.

Cena

ROCZNIKI zl
Ksiega jubileuszowa z okazji 70-lecia
urodzin ks. prof. dra Jana Szerudy

za rok 1959 . . . 18—

Rocznik Teologiczny za lata 1960—1962 25.—

Rocznik Teologiczny za rok 1963 26,—
SKRYPTY
Ks. dr Jan Szeruda: Amos . . 5—

Ks. dr Wiktor Niemczyk: Prolegomena
do dogmatyki . . . . . . 12—

Ks. dr Wiktor Niemczyk — Dogmatyka
ewangelicka cz. 1 .

Ks. dr Wiktor Niemczyk — Dogmatyka
ewangelicka cz. 2 . 5—

Ks. dr Wiktor Niemczyk — Hlstona
dogmatow . 15.—

Ks. dr Wiktor Nlemczyk — Hlstorla re-

16.—

ligii . . . 25—
Ks. dr Karol Wolfram —_ Zyc1e Jezusa

ez 1. . . 12—
Ks. dr Karol Wolfram —_ Zycle Jezusa

cz. 2. . 9,—
Ks. dr Karol Wolfram —_ Zycle Jezusa

cz. 2a . 10.—
Ks. dr Karol Wolfram — qua i Smier¢

krzyzowa Jezusa 20—

Ks. dr Waldemar Gastpary—-—Qymbohka 8—
Dr Jan Sulkowski — Wybrane zagadnie-
nia filozoficzne . . . . . . 15—

Roczniki i skrypty sa do nabycia w Bibliotece
CH.A.T. w Chylicach, ul. Dluga 43, poczta
Skoliméw.

WYDAWCA: Konsystorz Ko§ciola Ewangelicko-Reformowanego w PRL., REDAKCJA I ADMINISTRACJA: War-
szawa, ul, Swierczewskiego 76a, tel. 31-23-83. REDAGUJE KOLEGIUM: redaktor naczelny — ks. Jan Niewiecze-
rzal, zastepca redaktora naczelnego ks. Ryszard Trenkler. PRENUMERATA: rocznie 48 zl, pblrocznie 24 zi,
kwartalnie 12 zl, numer pojedynczy 4 z. Konfo PKO Warszawa — 153-7-905-005. Do nabycia réwniez we

wszystkich placéwkach Kosciola.

Zakl, Graf. RSW ,Prasa“, W-wa, Smolna 12. Nakl. 2000.

Obj. 2 ark. druk. Zam. 1065. Z-41.



