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-Dyskusja Soborowa o Ekumenizmie

Na II sesji Soboru Watykanskiego dyskutowane m.inn. sche-
mat o ekumenizmie (,,De oekumenismo®), ktéry ze zrozumia-
tych wzgledow wywolal wielkie zainteresowanie w calym chrze-
§cijanswie. Nie od rzeczy bedzie wigc przytoczenie kilku wypo-
wiedzi (w streszczeniu) z punktu widzenia ewangelickiego za-
réwno pozytywnych jak i negatywnych. O ile nie braklo gloséw
wsrod Ojcow soborowych, tchnacych nowym duchem pojedna-
nia, rozlegly si¢ réwniez dobrze znane z przeszlosci hasla pelne
zarozumialo$ci i faryzeizmu.

Kardynal Ruffini, arcybiskup Palermo: Termin ,,ekumenizm*
zostal uzyty po raz pierwszy przez protestantéw, ktorzy organi-
zowali konferencje dla szerzenia ruchu jednoSci miedzy nimi.
Dla protestantow oznacza on konieczno$é¢ traktowania na jednej
plaszczyinie wszystkich KoSciolow, co dla Kosciola katolickiego
nie bedzie nigdy do przyjecia. Kard. Ruffini wyraza zal, ze
w schemacie chrzescijan wschodnich i protestantow trakiuje sie
na jednej plaszczyinie.

Kard. Benjamin de Arriba Y Castro, arcybiskup Tarragony
(Hiszpania) zaniepokoil si¢, iz schemat zaleca dialog z Braémi
Odlaczonymi a nawet dopuszcza w niektéorych krajach wspélnag
z nimi modlitwe. Istnieje obawa, ze szczegdlnie ludzie mniej wy-
ksztalceni moga zostaé¢ narazeni na niebezpieczenstwo utraty
wiary. Kardynal zaproponowal wiec wlaczenie do schematu su-
gestii, aby Bracia Odlaczeni wstrzymali sie od szerzenia swych
pogladow wsrod katolikow. Kardynal, jak przystalo na przed-
stawiciela Hiszpanii, stwierdzil, iz nie moina zapominaé¢ o tym,
ze nauka Chrystusowa zostala powierzona jedynie KoSciolowi
katolickiemu, stad jemu tylko przysluguje prawo i obowigzek
gloszenia Ewangelii.

W innym tonie przemowil kardynal z za oceanu J.E. Ritter
(Stany Zjednoczone): Schemat o ekumenizmie oznacza koniec
epoki kontrreformacji w KosSciele katolickim, zmuszajac wier-
nych do szczegolowego rachunku sumienia, Dialog ekumeniczny
nie moze by¢ powierzchowny, ale musi sie opiera¢ na prawdzi-
wych zasadach teologicznych, jak wolnos§é¢ aktu wiary, niegwal-
cenie sumienia ludzkiego, niekompetencja jakiejkolwiek wiadzy
Swieckiej w interpretowaniu Ewangelii. Kardynal postuluje wy-
kreslenie z tekstu schematu wszystkich slow, ktére moglyby byé
obrazliwe dla protestantow.

Odwazny byl tez glos kard. J.H. Quintero lWenezuela), ktory
méwigc o rozbiciu powstalym w w. XVI stwierdzil, ze nie nalezy
zrzuca¢ winy wylacznie na Reformacje, ale réowniez obarczy¢
nig katolikow, ktérzy odtad przestali kierowaé sie miloScia. Oto
grzech, ktory trzeba wyznaé przyjmujac postawe celnika a nie
faryzeusza. Kard. pragnalby, aby Sobér w specjalnym wystapie-
niu zwrécil sie do Braci Odliaczonych z prosba o przebaczenie
wszystkich win popelnionych przez katolikéw, a takze z zapew-
nieniem o przebaczeniu przez KosSciél katolicki wszystkich do-
znanych krzywd.

Kard. Koenig (Wieden) okreslil schemat o ekumenizmie jako
szczeSliwa prébe, podjeta dla ulatwienia jednoSci. Nie uwaza on,
ze jedynie KoSciolom wschodnim, poza katolickim, przysluguje
miano ,,Kosciola“. Mowienie w schemacie o KoSciolach powstalych
z Reformacji jedynie jako o spolecznos$ciach nie uwzglednia istnie-
jacych w tych spolecznosciach elementéw koscielnych. Czlonkowie
tych spolecznoSci znajduja zbawienie nie tylko jako pojedyncze
osoby, lecz takie ,za posrednictwem i z pomoca spolecznosci
samych®, Kard. Koenig zaproponowal, azeby schemat méwiac
o protestantach nazywal ich ,,spoleczno$ciami koScielnymi*,

Kard. Elchinger (Strassbourg) apelowal, azeby Sobér uznal pra-
wdy, reprezentowane przez nie rzymskich chrze$eijan. Ekume-
nizm nie oznacza wprawdzie kompromisu, ale nie moina zadaé
od innych chrzescijan, aby we wszystkich punktach upodobnili
si¢ do KoSciola katolickiego. Oni maja prawo zachowaé réznice
w pojmowaniu wiary, w formach poboznoSci i w obrzadkach.
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— 25 listopada zmart w Atenach
w wieku lat 67 znany w kolach
ekumsznicznych wybitny teolog pra-
wostawny prof. Bazyli Ioannidis.

*

— W greckim kosciele prawosia-
wnym jest ogromny brak duchow-
nych. Liczne cerkwie sq zamkniete.
Niema nabozenstw, mie mozna
ochrzcié dziecka. Jeden z biskupow
oswiadczyl ma konferencji iz wy-
glada ma ironie, Ze w okregach gra-
nicznych stychaé bicie dzwonow z
kosciolow, znajduigcych sie w kra-
jach rzgqdzonych przez komunistow,
podczas gdy dzwony w greckich
kosciotach milczq.

*

— Biskup Ternik Paladian z Ar-
menskiego Apostolskiego Kosciola
(prawostawny) zostat zamordowany
u swoim mieszkaniu w Bejrucie.

*

— Brytyjski filantrop Sir David
James ztozyt Kosciotowi Prezbyte-
rianiskiemu- w Walii dar w wyso-
kosci 500000 funtéw szterlingow =z
nrzeznaczeniem na poprawe bytu
materialnego duchownych.

*

— O mnastrojach  panujgcych w
Dallas, gdzie zostal zamordowany
prezydent Kennedy, Swiadczy fakt,
ze dzieci w jednej ze szkol, na
wies¢ o S$mierci prezydenta, daty
upust swej radosci przez klaska-
nie.

*

—Arcybiskup Canterbury Dr Ram-
sey nie widzi 2adnych szans na zje-
dnoczenie Kosciota rzymskokatolic-
kiego z anglikanskim. Gléwng prze-
szkodq ma drodze do jednosci widzi
arcybiskup w prymacie papieskim.

*

— Papiez Pawel VI spotkal sie
podczas swej pierwszej pielgrzym-
ki do Ziemi Swietej z patryjarcha
ekumenicznym Atenagorasem 1.

*

— Rzad hiszpanski udzielit ofic-
jalnego zezwolenia na import 2000
Biblii i 4000 Nowych Testamentow.
Dotgqd przywozone do Hiszpanii
Biblie, bez zezwolenia wtadz, byiy
z reguty konfiskowane i miszczone.
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KS. RYSZARD TRENKLER

WIZJA SZCZESLIWEJ PRZYSZLOSCI

P ierwszg afirmacjg tego, ze Chrystus przyszed! na
$wiat nie *ylko dla narcdu izraelskiego, jest fakt
pojawienia sie medrcow ze Wschodu u zlobka be-
tlejemskiego, jak to nam podaje ewangelia. Stara
tradycja kaze nam w ,trzech kroélach” widzie¢ przed-
stawicieli pogan, ktorzy jako pierwsi skladajg hoid
nowo mnarcdzonemu Zbawicielowi. W ewangeliach
kilkakrotnie wystepujg poganie zyczliwie ustosunko-
wani do Chrystusa, niektérzy mawet uwierzyli wen,
tak ze moégt o niejednym powiedzieé: ,Zaprawde, ta-
kiej wiary i w Izraelu nie znalaztem®, Nawet pod
krzyzem znajdujemy setnika rzymskiego, poganina,
przez tradycje nazwanego Korneliuszem, ktéry pod
wplywem tego wszystkiego, co sie na Golgocie dzialo,
uwierzyl.

Gdy zmartwychwstaty Jezus wracal w swe odwiecz-
ne, niebieskie prog‘’, na pozegnanie powiedzial tym,
ktorzy dalej mieli szerzyé Krolestwo Boze na ziemi:
»ldZcie i czyncie uczniami wszystkie narody“. To tez
przystepujac do wykonania owego nakazu misyjnego,
uczniowie zdawali sobie sprawe od samego poczatku,
ze nadszedl czas, aby i poganie tzn. wszystkie naro-
dy, w Jezusie Chrystusie poznaly Boga, kléry byt
Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba, Na soborzz
apostolskim w Jerozolimie w r. 48 nie stracono ani
jednej chwili na zagadnienie, czy nalezy glosi¢ Ewan-
gelie poganom, zastanawiano sie tylko, w jaki spo-
s6b to czynié¢ nalezy. Tak wiec religia chrzescijanska
od samego poczatku miala charakter uniwersalny, po-
wszechny, katolicki.

Nic dziwnego, ze wtasnie tak sie stalo. Choé Bog,
objawiajac sie ludzkcs$ei, czynil to majpierw wobce
narodu izraelskiego — taka bowiem byla ekonomia
zbawienia — to przeciez juz temu pierwszemu, na-
zwanemu ojcem Wwiary, Abrahamowi, rzekl: ,,Spoi-
rzyj w niebo. Czy widzisz te gwiazdy? Tak liczne be-
dzie pofomstwo twoje...“ W tobie beda blogosla-
wione wszystkie narody*.

Choé religia izraelska byla religia nawskro§ naro-
dowa, to przeciez poprzez caly Stary Testament przo-
biega, niby zlota nié¢, zapowiedz, ze w kohcu wszyst-

Izajasz 2,1-5

kie narody czerpaé bedg poznanie Boga z Izraela. To
samo ma na my$li prorok Izajasz, gdy mowi: ,I sta-
nie sie w ostateczne dni, ze bedzie przygotowana go6-
ra demu Panskiego na wierzchu goér i wywyzszy sie
nad pagorkami a zbiezg sie do miej wszystkie naro-
dy. I péjdzie wielu ludzi, méwige: Pojdzcie a wslgp-
my na gore Panskg, do domu Boga Jakubowego, 2
bedzie nas uczyl drég swoich i bedziemy chodzili
$ciezkami jego, albowiem z Syonu wyjdzie zakon a
stowo Panskie z Jeruzalemu“ (Iz. 2,2-3).

Umitowani! Nie ulega zadnej watpliwoéci, Ze po-
znanie prawdziwego Boga oirzymaliSmy za posred-
nictwem narodu zydowskiego. Zydami byli wszyscy
prorocy, Zydami byl" apostolowie, Zydéwks byla Ma-
ria Panna, Zydem 'byl wediug ciala Jezus Chrystus.
Dziwnym musi sie wydawaé, ze w ciggu dlugich wie-
kéw chrzescijanie byli w istocie prze$ladowcami Zy-
déw. Wéréd chrze$cijan pielegnowano poglad ze to
Zydzi sy odpowiedzialni za ukrzyzowanie Jezusa, a
wiee, ze sg ,bogobdjcami“ i z tego powodu nalezy
im okazywaé powszechng pogarde. Takie teorie mu-
sialy silg rzeczy podtrzymywaé w permanencji psy-
choze antyzydowskg. Cho¢ ostatnia, straszna i ha-
niebna eksterminacja Zydéw nie byla dokonywana
w imieniu chrzescijan — ale miala miejsce w naro-
dach tzw. chrzescijanskich — to jednak z pewnoscig
byla ona owocem psychozy, skrzetnie pielegnowanej
od wiekow.

Niestety dopiero teraz chrzescijanstwo uswiadamia
sobie, jak opaczne byly jego poglady na kwestie zy-
dowska. Sobér Watykanski II réwniez zmuszony byl
pod brzemieniem bliskiej przeszlo$ei daé¢ tej sprawie
calkowicie nowe naswietlenie, stwierdzajgc, ze odpo-
wiedzialno§¢ za ukrzyzowanie Jezusa spada nie tylko
na narod zydowski, lecz na calg grzeszng ludzkos¢.
Nie nalezy przeto — stwierdza sie — méwié o naro-
dzie zydowskim, jako o marodzie wykletym. Bo mie-
watpliwie miedzy Kosciotem chrzescijaniskim a wy-
branym nrodem Starego Przymierza istmieje $cisty
zwigzek. Zgodnie z Bozym planem zbawienia Kos$ciél
tkwi swoimi korzeniami gleboko w przymierziu ja-

* Kazanie wygloszone 2z okazjiTygodnika Modlitwy w kofciele baptystow dnia 25.1.1964 r.



kie B6g zawar! z Abrahamem i jego potomkami Ten
plan zbawienia calej ludzkosci znajduje swoj punkt
kulminacyjny w przyjsciu Jezusa Chrystusa, syna Da-
widowego, Boze powolanie, ktore sie stalo udzialem
najpierw ludu wybranego, zostalo przez Jezusa roz-
szerzone na .alg ludzkosé. Juz przed zajeciem sie ty
sprawg przez Sobér Watykanski Swiatowa Rada Kos-
ciolow na wielkim zjezdzie w New Delhi w r. 1961
zwrécila uwage ina 1o, ze przy nhauczaniu historii
Swietej o ukrzyzowaniu Jezusa Chrysiusa, nie nalezy
narodu izraelskiego doby dzisiejszej obarczaé¢ wylacz-
na wing, gdyz odpowiedzialnosé za $micré Jezusa po-
nosi calta ludzkosé.

Prorok Izajasz w tek$cie naszym zwraca uwage na
to, ze szukajacy Boga z wszystkich narodow swiata
znajdag go w Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba, Ten
jedyny, prawdziwy BoOg wuczyé bedzie marcdy drog
Panskich i $ciezek Panskich. A tg gbéra Pariskg, ku
ktérej narody Sswiata kierowaé bedg kroki swoje, jest
zapewne ta, na ktérej sie dokonalo zbawienie przez
$mieré Jezusa Chrystusa, ktory ma tez byé sedzig
wszystkich narodéw. On jest dslotnie sedzig narodow
Swiata juz dzis. Jego naukg i jego zyciem mierzymy
dobro i zlo, $wiadomie lub nieswiadomie, i niemasz
doskonalszego mernika wartosei etycznych i moral-
nych wsréd ludzi nad Jezusa Chrystusa.

Jakzez wspan'aly obraz przysziosci maluje przed
oczyma duvszy naszej prorok Panski. Gdy-wszyslkie
narody w Jezusie Chrystusie znajdg swego Pana i Bo-
ga, wowczas spelnig si¢ najémielsze marzenia wszyst-
kich ludzi, a mianowicie, Ze ,przekujg miecze swe
na lemiesze, a wldcznie na sierpy; mie podniesie ma-
rod przeciw narodowi miecza, ani sie beda éwiczyé
do bitwy* (Iz. 24). Moze kto§ powiedzieé, ze to
mrzonki, ze 1o si¢ nigdy mnie ziSci. Byé moze. Ale
z drugiej sirony jestem o lym przekonany, ze gdyby
ludzko$é poszla za naukg i wzorem Jezusa Chrystusa,
gdyby mmniej slowami a wiecej czynami swiadezyla,
ze wprowadza w zycie nauke mito$ci i pokoju, zwias-
towang przez Syna Biezego, nauke zgodnego wspoli-
zycia i przebaczenia — wizja $wiata bez zbrojen, bez
bomb atomowych, bez armii i bez wojen stalaby sie
rzcczywistoseia. .

Powie kto$, ze wizja powszechnego pokioju jest tak
daleka cd realizacji, jak to, ze wszystkie narody poj-
da za boska naukg Chrystusa. Czy znaczy to, ze jako
chrze$cijanie mamy si¢ przygladaé obojetnie, gdy
$wiat gromadzi coraz wieksze zapasy $miercionos$nej
broni, ‘k.‘.(’)rej isinienie samo w sobie juz jest $mier-
telnym niebezpieczenstwem, lub tez popieraé propa-
gande wojenng? Chrystus powicdzial tez: »Swietymi
badicie, jak Ojciec wasz niebieski $wiety jest”, a my
wiemy skadinad, ze doskonalosci 0siggngé nie mo-
zemy. Czy wobec tego mamy opuscié rece i powie-
dzieé, ze nie warto theiaé sit, nie warto zyé uczci-

wie, albowiem nigdy doskonalymi nie bedziemy? Ma-
jac peilng $wiadoemos$é stabc$ci i ulomnos$ci nasze)
ludzkiej natury, mimo to dazymy do doskonaloSci.
W sumieniu swym odczuwamy, ze to jest nasze zada-
n'e i powolanie,

Pcdobnie jsst z wizjg pokoju powszechnego, jaka
prorok Izajasz ma przed sobg. Cbowigzkiem kazdego
wyznrawey Chrysiusa jest diolozenie swojej, naweot
skromnej, ccgielki do diugo budowancgo gmachu po-
koju, w ktérego ukonczenie chrzescijaninowi waupié
nie nalezy. On Jezus niesie pokéj swiatu. Tak Spie-
waly juz chory anielskie na bloniach Betlejemu: ,Na
zizmi pokoj“, tak Swiadczyl Apostol o Jezusie: ,,On
jest pokojzm naszym®. Jezeli juz nic wiecej dla po-
koju zrobié mie mozesz, to samo gorgce pragnienie
pokoju i modlenie si¢ o jego rychle zwyciestwo jest
juz wkladem w mozolnie i z przeszkodami wznoszony
gmach pokoju.

,Przekujg miccze na lemiesze, a wldcznie na sier-
py.” Czy pocimujecie, umilowani w Panu, co to zna-
czy? Gdyby cgromne stalowe cielska pancernikow,
rakiel, bombowcow przetopiono na lemicsze 1 sicrpy,
co na nasz wspolezesny jezyk przetlumaczone ozna-
cza: na traktory, samochody, narzedzia pokojowej
produkeji, na dobra, moggce stuzyé calej ludzkosci,
z'niknailby z pcwncéeia, jak mgla pod wplywem slon-
ca i jzk za dotknieciem ro6zdzki czarcdziejskiej, glod,
to s'maszne nieszczescie, kiore wcigz jeszcze trapi po-
lowe ludzkcsci, zamieszkujgcej ziemie,

,Nie podniesie nardd przeciw narodowi miecza, ani
sie éwiczyé beda do bilwy‘. Czy pojmujecie, umito-
wani w Panu, co to znaczy? Gdyby jeden naréd nie
potrzebowal sie cbawiaé zdradzicckiej napasci ze
etrony drugiego, gdyby milionowe armie mogly sie
rozwigzaé a milizrdowe sumy, wydatkowane na zbro-
jenia zamienione zostaly na zywnosé i inne dobra
konsumpcyjne, na szpitale, sanatoria, domy miesz-
kalne, szkoly — moglibyémy niemal méwié o nasta-
niu rajsklej cry ludzkcécei.

Umitowani! Najlepsi z Izraela laczyli swoje madzie-
je z przyjéciem na $wiat Mesjasza. Ze te nadzieje sig
nie ziscilty, to tylko dlatego, ze Jezus przyszedt do
swojej wlasncsci, ale ,swoi go nie przyjeli® My
chrzeécijanie cheemy laczyé neasze nadzieje na lepszg
przysziosé, na $wiat bez wojen, bez krwi przelewu,
na pckéj z Tym, ktérego Izajasz w proroczym natch-
nieniu nazywal Ksieciemm Pckoju. Chcemy wiernie
trwaé w Jego boskiej nauce, bo odkad przyszedl na
$wiat, tylko w Nim moga by¢ blogoslawione wszystkie
narady. I tak jak Izajasz wotat do swego ludu: ,Domie
Jakubowy! péjdicie a chodzmy, w $wiatlosci Pan-
skiej*, podobnie Jezus, W pelni swego boskiego ma-
jestatu, prosi wszystk’e narody: Ludu Bozy, chodz
w $wiatltodei Panskiej a przy tym pamietaj, ze ,Jam
jest sSwiatlodé swiata“.

~Ale owoc sprawiedliwosci w pokoju zasiewa

sie przez tych, kitérzy pokdj czyniq”

Jak. 3,18




KS. DR EMIL JELINEK

Drogi 1 bezdroza teologii
protestanckiej

Wteologii protestanckiej zary"
sowuje sie w ostatnich latach nowa
orientacja. Duchowni parafialni i
czytelnicy $wieccy nie zdazyli je-
szcze zapoznac¢ sie blizej z teologiag
Karola Bartha, Hansa Joachima
Iwanda, Helmuta Gollwitzera i in-
nych, z niematym trudem wyda-
jemy popularne artykuty Emila
Brunnera pochodzace sprzed 30 lat,
a w Niemczech mitoda generacja
teologéw patrzy juz na tych wy-
bitnych mezéw protestanckiej mysli
jak na osobistosci minionej prze-
szlosci. Konczy sie najwyrazniej
okres konsolidacji teologii protes-
tanckiej, zapoczatkowany przed
przeszto 40 laty przez ,teologie Sto-
wa”, a miejsce ,starej gwardii” zaj-

muja nowi, krytyczni teolodzy, bo-
daj bardziej radykalni, niz starzy
liberalisci z konca ub. wieku.

W  zakresie teologii nowotesta-
mentowej w dalszym ciagu decy-
dujagce stowo ma marburski nowo-
testamentowiec Rudolf Bultmann

ze swoiim (postulatemm demitologiza-
cji Nowego Testamentu i ze swoja
»teologia wiary”. Uczniowie jego
nie s zwarci i jednolici, owszeim
z biegiem czasu réznig sie coraz
bardziej, ale wigkszo$¢ ich taczy
wspolny wysitek zmierzajacy
do znalezienia nowego sposobu po-
znania historycznego Jezusa, co sam
ich mistrz uwaza za przedsiewzie-
cie niewykonalne z powodu braku
odiDowiednich dokumentéw history-
cznych; ewangelie zdaniem Bult-
raanna sa tylko wyrazem wiary
prazboru w kerygmatycznego Chry-
stusa, a nie $wiadectwem history-
cznego Jezusa, ktory zreszta po-
dobno teologie nie interesuje, al-
bowiem jej chodzi rzekomo o
,»wielkanocng wiare” uczniéw Je-
zusa, a nie pusty grob.

Zarysowujaca sie w ostatnich la-
tach nowa orientacja teologiczna
wywodzi sie bodaj z demitologi-
zacyjnych przestanek teologii Bult-
manna, aczkolwiek zgota niedawno
jeszcze wielu uwazato jg za ostat-
nie promienie zachodzgacego stonca
zesztowiocznego liberalizmu. Nie
tatwo bedzie da¢ w popularnym
artykule obraz nowej orientacji
Bedzie to raczej préba syntezy, n;z
adekwatny obraz zarysowujacej sie
rzeczywistosci. Dla  zilustrowania
jej wybieram tylko trzy nazwiska,
jakkolwiek mogtoby ich by¢ wiecej,
ale Bonhoeffer, Tillich i Robinson
sg dla niej najtypowsze.

Dietrich Bonhoeffer urodzit sie
4 lutego 1906 we Wroctawiu jako
jedno z o$miorga dzieci znanego
profesora psychiatrii tamtejsze-

go uniwersytetu. Wszechstronnie
uzdolniony miodzieniec studia teo-
logiczne w Berlinie i w Tybindze
konczy w 21 roku zycia ze stop-

niem doktora po przedstawieniu
dysertacji ,,Communio sanotorum”
(2. wyd. 1954), a =zaledwie' 3 lata

pézniej wydaje prace habilitacyjnag

Prof Karol Barth

»AKkt und Sein” (2. wyd. 1956). Nie-

bawem jednak opuszcza blyska-
wiczng kariere naukowg i .prze-
chodzi do stuzby praktycznej.

Krétko przebywa w Nowym Jor-
ku, w Barcelonie i w Berlinie,
aby po dojsciu do wiadzy hitle-
rowcéw opusci¢ ojczyzne i udac
sie na emigracje do Londynu. W
dwa lata pdézniej, w czasie naj-
wiekszego zaostrzenia sytuacji w
Niemczech, wraca do kraju, jak-
kolw:ek mial moznos¢ bezpiecznie
przetrwa¢ zawieruche wojenna i
faszystowska okupacje kraju w
Londynie czy w Nowym  Jorku.
Wstepuje w szeregi Kosciota wy-
znajagcego, bezkompromisowo prze-
ciwstajgcego sie totalistycznym za-
kusom hitleryzmu. Bonhoeffer ja-

wnie wypowiada sie przeciwko
ubéstwianemu przez rodakéw Hi-
tlerowi.

Wypadki zycia miodego teologa
protestanckiego zaczynajga sie to-
czy¢ zawrotnym tempie. W 1936
Bomhoefferowi zostajg odjete

venia legendi, w 1937 zostaje
zamkniete seminarium we Finkel-
walde, w ktérym Bonhoeffer spra-
wowat obowigzki spiryiuata, w
1938 zostaje wysiedlony z Berlina,
w 1940 zostaje mu odebrane pra-
wo wygtaszania kazan, w 1941
otrzymuje zakaz pisania i wyda-
wania, 5 kwietnia zostaje areszto-
wany i osadzony w obozie koncen-
tracyjnym, a zaledwie miesigc
przed kleska Niemiec i zakoncze-
niem wojny, dnia 9 kwietnia 1945
zostaje na specjalny rozkaz Him-
mlera zamordowany W  obozie
koncentracyjnym we Flossenbur-
gu. Bonhoeffer umart formalnie
nie jako $wiadek Chrystusowy,
lecz jako dziatacz polityczny. Mu-
simy to sobie zapamietaé, bo przy-
da sie to do zrozumienia niekto-
rych jego mysli.

Spuscizna literacka
zmartego w 39 roku zycia du-
chownego i teologa protestanckie-
go jest zadziwiajaco bogata. Poza
wymienionymi wyzej pracami aka-
demick'mi wymieni¢ nalezy z pie-
ciu prac z okresu walk Kosciota
wyznajagcego chociazby dwie ostat-

tragicznie

nie: ,Nachfolge — Nasladowanie”
z 1937 r. (2. wyd. 1955 i ,Ge-
meinsames Leben — Wspdélne zy-
cie” z 1939 r. (2. wyd. 1955). Mysli

wieznia hitlerowskiego' obozu kon-
centracyjnego, rzucone luzno na
kartki, a zawarte w ,Etyce” i w
listach »Widerstand und Erge-
bung”, wydat po $mierci autora
oddany jego przyjaciel Eberhard
Bethge, ktéry tez od 1957 r. wydat
w czterech tomach w Monachium
,,Gesammelte Schriften” Bonhoeffera

(Oekumene, Kirchenkampf, Theolo-
gie-Gemeinde, Auslegungen-Pre”
digten). Dotad najlepsza monogra-

fie o Bonhoeferze napisat wschod-
nioberlinski docent Hanfried Mul-
ler i(Von der Kirche zur Welt,
Leipzig 1961).

Bonhoeffer w najciezszym okre-
sie walk Kosciota wyznajacego* byt
nie tylko wyznawcg, ale i nasla-
dowca. W tych przetlomowych cza-
sach nie zawahat sie przed naj-
ostrzejszg krytyka wiasnego Ko-
Sciota. W protestantyzmie niemiec-
kim wszechwtadnie panowata, zda-
niem Bonhoeffera, ,tania” taska,
taska bez wartosci, ktéra nic
nie kosztuje. Kto zbliza sie do
Boga, dostepuje odpuszczenia grze-
chéw. Protestantyzm lekko przy-
krywat  grzechy, ktérych nikt
szczerze nie zatowat. ,Tania” ta-
ska usprawiedliwiata grzech a nie
grzesznika. A Ze od faiski Wszystko
zalezy, wszystko moze pozostac
jak dawniej. Chrzescijanin zyt so-
bie po S$wiecku, bo przeciez sam
niczego zmieni¢ nie moze. Byta to
.tania” taska bez nasladowania,
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bez krzyza, bez zywego Jezusa
Chrystusa, albowiem protestau-
tyzm niemiecki tak dalece podkre-
Slat tylko taske, ze dla niej samej
zapomniat o wezwaniu Chrystusa:
»,P06jdz za mna i nasladuj mniel’.
taska potaczona z nasladowaniem
Chrystusa to ,droga” ‘taska, bo
drogo kosztowata Boga, ktéry mu-
siat ofiarowa¢ swojego Syna, a
cztowiek musi za nig ptaci¢ swoim
zyciem, bezkompromisowym nasla-
dowaniem Jezusa Chrystusa.

Nie mogto by¢ wiekszego niepo-

rozumienia nad przekonanie, ze
Luter odkryciem Ewangelii o zba-
wieniu ,sola fide” uwolnit chrze-

Scijanina od obowigzku naslado-
wania Chrystusa Bo co t< znaczy,
kiedy Luter ma odwage powiedziec:
,Peoca fortiter, sed fortius fide et
gaude in Christo”? (Grzesz odwaz-
nie, ale odwazniej jeszcze wierz
i ciesz sie w Chrystusie”).

Czy to nie wezwanie do grzechu
na rachunek wszechpoteznej taski
Bozej? Czyzby miat racje katechizm
katolicki, ktéry wiasnie w tych
stowach reformatora upatruje
grzech przeciwko Duchowi Swiete-
mu? Nic ipodobnego! Reformatoro-
wi jako dobremu duszpasterzowi
chodzi o zgota co innego. Wie z
wilasnego doswiadczenia, ze poku-
tujacy grzesznik moze ulec de-
presji i desperacji. | takiemu to
zrozpaczonemu grzesznikowi Luter
zwiastuje ,droga” taske i ijakgdy-
by mu moéwi: ,,Odwaznie przyznaj
sie do grzechu i nie mysl, ze mu
unikniesz, wierz jednak jeszcze
odwazniej. Jestes grzesznikiem,
badz nim tedy i nie chciej ucho-
dzi¢ za innego”. Rozumie sie, ze
Luter przemawia tak tylko do tych,
ktérzy kazdego dnia —  wszak
przeciez cate zycie ludzkie jest jed-
ng wielka pokuta, jak glosi zaraz
na wstepie pierwsza teza witten-
berska — =z gtebi serca wyrzekaja
sie swojego grzechu, ale jedno-
czes$nie kazdego dnia bolejg nad
swoja niewiernoscia i grzechem.

NJiestety, reformacyjng ,drogg”
taske zle zrozumieli nie tylko ka-
tolicy. Milionowe rzesze stiaty sie
protestantami niewielkim kosztem;
w ich zyciu zapanowata ,tania” ta-
ska, ktéra ich nic nie kosztuje i do
niczego nie zobowigzuje. Kosciot
Ltanio* zwiastowat taske i ,ta-
nio” sprawowat sakramenty”, wy-
lewat petnymi strumieniami ,ta-
ske”, ale zapomniat o wezwaniu do
bezkompromisowego naslad owania
Chrystusa w praktycznym, codzien-
nym, powszednim, Swieckim i
Swiatowym zyciu, do nasladowania
Chrystusa na realnej ziemi, na
ktérg przeciez realnie zstgpit Jezus
Chrystus, do nasladowania w ,,po-
lyfoinii” (petni) zycia,
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Chrzescijanin i nasladowca Chry-
stusa musi sta¢ obu nogami na tej
ziemi, musi by¢ cztowiekiem wsréd
ludzi, musi by¢ ,dorostym” czto-
wiekiem ws$réd ,,dorostych” lud'zi,
musi zy¢é w ,,Chrystusowym in-
kognito”. Nie o to chodzi, aby w
nieprzyjemnej sytuacji czy w nie-
odpowiednim towarzystwie zanie-
chat swojego obowiazku $wiadcze-

nia, chodzi tylko o forme tego
Swiadectwa, chodzi o to, aby ,do-
rostemu” $watu, ktéry nie chce

mie¢ jakichkolwiek wychowawcow

Prof. Emil Brunner

i mentoréw, pragnac by¢é samo-

dzielnym i niezaleznym nawet od
Ewangelii i od Chrystusa, wie po-
dawa¢ sSwiadectwa o Chrystusie

zaopatrzonego w etykiete chrzesci-
janska. Pragnacemu podaj szklanke
wody jako ,dorosty” czitowiek bez
trabienia, ze robisz to z motywoéw
chrzescijanskiej mitosci. Przykiad
zycia ,»,hasladowcy” Bomhoeffera
cata rzecz lepiej wyjasni. Bonhoef-
fer z calg $wiadomoscia konse-
kwencji swojego czynu w 1935 po-
wraca z Londynu do hitlerowskich
Niemiec i umiera w obozie kon-
centracyjnym jako wiezien poli-
tyczny, powaznie zaangazowany w
spisku przeciwko Hitlerowi, a mi-
mo to umiera z $wiadomoscia, iz
ginie w walce jako $wiadek Chry-
stusowy za  sprawe Chrystusa.
Umiera ,inkognito” nie pod sztan-
darem koscielnym tak samo jak
niegdy$ na Golgocie ws$réd to-
trow” umiera ,inkognito” Chry-
stus: umierat jialkio syn Bozy w Bo-
zej sprawie, cho¢ formalinie zostat
ukrzyzowany jako spiskowiec prze-
ciwko Rzymianom.

Ale dlaczego nasladowanie Chry-
stusa ma sie odbywac ,iinkognito”?
Dotad lubilismy demonstrowac
swoje przekonanie religijne zupet”
nie tak samo jak w czasach Jezu-

sowych robili to faryzeusze. ,Cza-
sy, w ktérych mozna byto ludziom
powiedzie¢ wszystko poboznymi i
teologicznymi stowami, juz dawno
przeminelty” — odpowiada Bonhosf"
fer. ,,Dojrzatemu” $Swiatu religijna
kananejszczyzna juz dawno prze-
stata by¢ jezykiem zrozumiatym.
Kosciot musi dzis szukaé¢ innych
form zwiastowania biblijnego.
».Precz od poboznych stow!” i
,»miereligijne chrzescijanstwo” to
dwa najwazniejsze postulaty nowej
orientacji teologicznej Dietricha
Bonhoeffera. Jeezeli  chrzescijan-
stwo ma nadal istnie¢, musi prze-
mowi¢ do dzisiejszego, nowoczesne-
go, Swieckiego, zlaicyzowanego i
,dorostego” cztowieka zgota innym
jezykiem, niz dotad robito to tylko
do szczuptego grona swych wy-
znawcow. Dzisiejszy cztowiek stra-
cit wiare w Boga, a nadprzyrodzo-
ny Swiat peten cudéw i nieziem-
skich istot rozwiat mu sie jak cza-
rowna, ale dziecinna bajka.

Chrzescijanstwo patrzato dotad
na cztowieka jak na istote w naj-
gtebszej swej istocie religijna. Z
drugiej strony przyzwyczailiSmy sie
patrze¢ ma chrzescijanstwo jak na
najdoskonalsza religie Swiata. Oka-
zato sie jednak, ze chrzescijanstwo
nie potrafito przemoéwi¢ do czio-
wieka niereligijhego. Sam dosko-
nale pamietam czasy, kiedy moi
teologiczni nauczyciele Ilubili mo-
wi¢ o sensorium religijnym. Do-
znania religijne sa podobno do-
stepne tylko dla cztowieka posia-
dajacego wyczucie Teligijne. A za-
tem ateusiz, aby mogt sie' stac
chrzescijaninem, wprzéd musi by¢
cztowiekiem religijnym wyposazo-
nym w speecjalne sensorium. Ale
co pocza¢ z ludzmi, ktérzy senso-
rium religijnego nie posiadaja?

W naszych czasach obserwujemy
proces laicyzacji i sekularyzacji
zycia. Wskutek postepu nauki i
cywilizacji technicznej, jako tez z
wielu innych  jeszcze przyczyn,
cztowiek dzisiejszy i jego zycie
stajag sie roraz bardziej areligijne,
i to nie tylko w krajach, .ktére
prowadzg $wiadomag akcje atei-
styczng. Rozumie sig, ze oficjalny
ateizm krajow demokracji ludowej
politycznie i psychologicznie od-
dziatowuja na obdéz panstw nieso-
cjalistycznych w kierunku zgota
odwrotnym na zasadzie prawa o
akcji 1 reakcji. Nieledwie sloga-
nem) staje sie twierdzenie, ze na-
piecie miedzy Wschodem a Zacho-
dem jest nie tylko natury ooli-
tycznej i spotecznej, lecz i religij-
nej jako napiecie miedzy at-eiz-
mem a fideizmem. Nie ma chyba
bardziej powierzchownidjszego
tw®rdzenia! Od diuzszego juz czasu
kraje dotad formalnie chrzescijan-
skie przezywajg proces sekulary-
zacji bodai w réwnym stopniu jak
..bezbozny” Wschod. Cywilizacja
tych krajow nabiera coraz bardziej
charakter laicki, $wiecki, ba nawet
wrecz Swiatowy i niereligijny. Na
ten temat juz wiele napisano i nie
trzeba sie o tym szerzej rozwodzié.



Religia przezywa najwyrazniejszy
kryzys* oczywiscie ta religia, za
ktérag zwykto sie uwazaé sprawy
metafizyczne i sprawy zewnetrzne-
go kultu. Kto zwraca oczy ku ,nie-
bu” i wykonuje odpowiednie prak-
tyki religijne, ten podobno jest re-
ligijny i pobozny. Dotad wszystko
religijne dotyczyto tylko sfery po-

zasSwiatowej, pos$miertniej, ,niebie-
skiej”, sfery $Swiata niewidzial-
nych i nieuchwytnych, mistycz-

nych nastawien i nastrojow duszy.
W takim zrozumieniu religii wielu
dzisiejszych ludzi stato sie areligij-
nymi czy nawet antyreligijnymi;
rozeszli isie z .Koscioetm i z wiara.
Dzisiejszy cztowiek nie jest skiton-
ny martwi¢ sie zpowodu Boga i z
powodu swojej duszy, bardziej nie-
pokoja go sprawy innych ludzi, nie
boi sie metafizycznego piekia,
bardziej sie obawia piekia, Kktore
mu zgotuja ludzie, nie wypatruje
kréolestwa Bozego, dazy do> stwo-
rzenia ,raju’ na ziemi, stowem tyl-
ko Swiat i jego sprawy stajg sie
osrodkiem jego zainteresowan, a
nie dusza i jej indywidualne zba-
wienie.

Kosciét i ludzie wierzacy boleja
nad wielkim odpadnieciem czto-
wieka od Boga, lecz im bardziej
narzekajg, proces laicyzacji i ze-
Swiecczenia nabiera w ich oczach
rysébw coraz bardziej antychrzesci-
janskich. Bonhoeffer miat odwage
powiedzie¢, ze skonczyt sie okres
religii. ze czitowiek z niej wyrést,
ze stat sie ,,dorostym”, ze odwrécit
sie od s$wiatopogladu religijnego
jako dziecinnego i nienaukowego.
Dotad odczuwal tesknote za Bo-
giem jak dziecko za swym ojcem,
teraz zaczyna poznawaé¢, ze Boga
nie porzebuje, ze sobie sam wy-
starczy. W nauce, sztuce, polityce,
ekonomii, moralnosci i w zyciu
codziennym cztowiek nawet
,»chrzescijanskich” krajow juz daw-
no przestat liczy¢ sie z Bogiem.
Tylko w chwilach osobistych kio-
potéw gdzie$ w zakamarkach du-
szy, na peryferii osobowosci pozo-
statlo’ niewiele miejsca dla Boga
i dla .prywatnych doznan religij-
nych.

Najstarszym $wiatopogladem re-
ligijnym byt Swiatopoglad mitycz-
ny. Otaczajacy czilowieka s$Swiat byl
wielkg tajemnica. Ozywiaty go
uosobione potegi metafizycznego
dobra i zta, wywierajgce przemoz-
ny Wptyw na zycie i na postepo-
wanie czilowieka, ktorych byt tylko
bezbronna, tragiczng igraszka. Wi
dalszym duchowymi rozwoju czio-
wiek przejat $Swiatopoglad ontolo-
giczny. Chciat obiektywnie poznac
Swiat i ludzi. Dzi$ powoli przyj-
mujemy $wiatopoglad funkcjonalny.
Uswiadamiamy sobie, ze $wiat i
jego sprawy poznamy tylko wtedy,
kiedy wejdziemy z nimi w bezpo-
sredni kontakt i nawigzemy akcje
wspotdziatania. W rezultacie Ewan-
gelia zostaje z zaswiatéw i abstrak-
cyjnego zbawienia przesunieta do
spraw codziennych, zwyktych, Swie-
ckich, laickich i cywilnych. Nie
moze ona przemoéwi¢ do dzisiejsze-

go ,dorostego” cztowieka z pozycji
zajmowanej dotad przez chrzesci-
janstwo. Wyznawca i nasladowca
Jezusa Chrystusa musi w Chrystu-
sowym inkognito i$¢ jak ,dorosty”
z ,dorostymi” i przemawia¢ do nich
z ich pozycji bez poboznych stow.
I to wiasnie jest ,niereligijne”
chrzescij anstwo.

Poglady zblizone do
Bonhoeffera gtosi na drugiej po6t-
kuli wybitny teolog niemieckiego
pochodzenia Paul Tillich. W Niem-
czech po dojsciu do wiadzy Hitlera

pogladow

zostal pozbawiony profesury i wy-
emigrowat do USA, gdzie objat
zrazu katedre filozofii na Uniom
Seminary w New Yorku, a poézniej

katedre teologii na uniwersytecie
Harvard. Jakkolwiek nalezy do
starszej generacji (ur. sie 20 s;erpnia
1886) na gruncie amerykanskim
Swieci jeszcze dzi$s triumfy wsréd
miodziezy. Audytoria uniwersytetéw,
na ktérych bywa gosciem, isa wy-
petnione tysigcznymi ttumami mio-
dziezy akademickiej.

Paul Tillich podobnie jak jego
rowiesnik Karol Barth (ur. 10 ma-
ja 1886) wyszedt ze sfer tzw. reli-
gijnego socjalizmu (Kutter, Ragaz).
Po 'pierwszej wojnie $Swiatowej Til-
lich wraz z innymi zaklada w
Niemczech ugrupowanie religijnych
socjalistow. Ale podczas gdy zwo-
lennicy teologii dialektycznej stop-
niowo opuszczaja pozycje religij-
nego soejalizmiu, Paul Tillich jesz-

Prof. Rudolf Bultmann

cze bardziej radykalizuje  swoje
poglady w tym zakresie. Niepokoi
go spoetozna nedza i duchowa roz-
pacz proletariatu. Rozumie jak ma-
to kto inny przyczyny odwrécenia
sie klasy robotniczej od Kosciota,
jakkolwiek czyn ten traktuje jako

ciezkie przewinienie proletariatu.
Okreslenie proletariat nie jest w
ustach Tillicha terminem statym.

W jego zrozumieniu oznacza ono
te klase, ktéra w danej sytuacji
jest ucisniona bez wzgledu na jej
charakter, pochodzenie i postula-

ty (por. artykut Sozialismus, W
Neue Blatter fur den Sozialismus,
1930, I, 7). Roéwniez pojecie Goeja-
lizmu Tillich nie zacie$nia tylko
do zagadnienia ptac i zarobkow
ludzi procy. Socjalizm dla niego
to zagadnienie nowej »teonomii”,
tj. takiej kultury, w ktoérej wszyst-
kie sposoby myslenia i postepowa-

nia zostang przenikniete ,ostatecz-
nym sensem . egzystencji” (The
Protestant Era 1948, XVI). Ustrgj
kapitalistyczny przezywa kryzys.
Teraz witasnie nie chodzi juz tyl-
ko o wusunigcie pewnych bitedow

kapitalizmu, chodzi o usuniecie sa-
mego kapitalizmu, ktéry Tellich nip
waha sie okresli¢ mianem demp-

nizmu (The Protestant Era 1948,
XX — Das Daminisohe. Versuch
einer Siinndeutung der Geschichte,

1926, 7— 12 oraz Cast out Demons,

w Union Seminary Quarterly
Review XI, 1955, Nr 1).
Udziat w ruchu religijno-socjali-

stycznym wywotat ostateczne zer-
wanie Tillicha z filozoficznym idea-
lizmem i z teologicznym transcen-
dentalizmem (Christentum und
Idealismus. Theologische Blatter,
1927). Od tej chwili uwaga jego
koncentruje sie nad zagadnieniem
kultury i nauki. Zdaniem Tillicha
ujecie kultury moze by¢ trojakie.
Mozna na nig patrze¢ z punktu
widzenia heteronomicznego repre-
zentowanego przez papiestwo, kto-
re pragnie opanowac kulture
swoim instytuejonalizmem religij-
nym, albo z punktu widzenia au-
tonomicznego. reprezentowanego
przez sfery Swieckiego humanizmu
a traktujgce kulture jako czynnik
od nikogo i niczego niezalezny,
wyrastajacy z wiasnych zatozen
dziejowych. Zdaniem Tillicha pro-
testantyzm odrzuca oba punkty
widzenia. Wedtug niego najstusz-
niejszy jest teonomiczny punkt wi-
dzenia. Cywilizacja nie moze opie-
rac¢* sie tylko na przestankach dzie-
jowych, albowiem czerpie ona
swdlj byt ze zrédet metafizycznych.
Podstawa i warunek wszelkiej
cywilizacji, grecko-rzymskiej w
starozytnosci, chrzescijanskiej od
poczatku naszej ery, czy wreszcie
dzisiejszej sa zalezne od przenika-
nia do dziejéow ludzkosci boskiej
sfery ,$wietego” (Uber die Idee
einer Theologie der Kultur. Vor-
trag der Kantstudien 24, 1919
2 wyd. 1921).

Ulubionym pojeciem Tillicha jest
nowo testamentowe KAIROS. Jest
to chwila, w Kktérej wieczny pier-
wiastek przetamuje sie dlo Swiata
doczesnego. Wyjatkowym KAIROS
byto zstgpienie na S$wiat Jezusa
Chrystusa. Tillich w dzisiejszym
kryzysie ustroju kapitalistycznego
upatruje nowy KAIROS (por. Re-
ligiose Verwirklichung, Berlin
1929, 2 wyd. 1930).

Podobnie jak Bonhoeffer w Eu-
ropie, tak Tillich na gruncie ame-
rykanskim -uczy miodziez tamtej-
szg, ze nieche¢ dzisiejszego czlo-
wieka do chrzescijanstwa i do re-
ligii w ogéle wyrasta z bezkrytycz-
nego obstawania chrzescijanstwa
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przy pozycjach supranaturalizmu.
Rozumie ateizm dzisiejszego czlo-
wieka, cho¢ dla niego samego ate-
jizm jest mniemozliwg iluzja (The
Protestant Era 1948, 214)4. Protest
ateizmu przeciwko najwyzszej Isto-
cie jest, jego zdaniem, zupelnie
usprawiedliwiony. Przeciez o Bo-
gu miozna rowniez dobrze mowic
z pozycji ,.glebi”, jak dotad robito
sie to =z Dpozycii ,wysokosci”,
Owszem ten sposéb moéwienia o
Bogu snadniej przemowi, zdaniem
T:Nlicha, do przekonanid dzisiejsze-
go czlowieka, ktdéry przeciez sam
wy dzi sie z .psychologii glebi”.
Jezeli stowo Boég dla ciebie nie
ma juz zadnego znaczenia, to
uzywaj innego. Zamiast moéwi¢ o
Bogu, mozesz mowic o glebi swo-
jego Zzycia, o sensie swojej egzy-
stencji, o swoich utajonych ma-
rzeniach, stowem o tym, co dla
ciebie samego majwazniejsze. Mo-
ze stracisz miejedng tradycyjna,
utartg formutke o Bogu, ktorej s‘e
niegdy$ nauczyle§, ba mozesz na-

wet samo slowo ,Bo6g” c¢i prze-
padnie; jezeli jednak wiesz, Ze
Bog to pglebla, wiesz o Nim
wszystko”. Takie i tym podobne

ém’ale zdania czytamy w ksigzce
T:llicha ,Shaking of the Founda-
tions” z 1948 r. (por. The New Be-
ing. 1955, oraz Biblical Religion
and the Search for Ultimate Rea
lity, 1855).

Till'ch dazy do syntezy {ilozofii
sensualistycznej z ontologia (por.
Siegiried w RGG 2, V, 1181). Jego
ontologiczna  analiza (por. Love,
Power and Justice 1954 oraz The
Twio Types of Philosophie of Re-
ligion, Union Seminary Quarterly
Review I, 1946 Nr 4) przypomina
bezsprzecznie  filozofie egzysten-
cjonalng, jakkolwiek Tillich w
ostatecznej konkluzji dochodzi do
zgola nieoczekiwanych wn'oskow
scholastycznych. Nie bedziemy tu
méwili do jakiego stopnia jego
amerykanskie poczynania sg zbli-
zone do europejskiezo programu
Bonhoeffera . .mereligijinego $§wia-
ta’. w ktorym jakgdvbv Boga nie
byvlo. i do wvsitkéw Rudolfa BRult-
manna zm‘erzajacvch do demitolo-
gizacii Noweego Testamentu (por.
H. Ch. von Hase: Paul Tillich in
Mearburg. Union Seminary Quar-

terly Review, 1946, IV. 49). Juz z
tego co sie wyzei rzeklo jasno
widaé styczne punkty obu teolo-

gow.

Gorliwym czytelnikiem i
lennikiem obu, Bonhoceffera i
licha, jest byly profesor
nowo testamentowej a  obecny
anglikanski biskup potudniowe]j
dzielnicy Londynu Woolwich, John
A. T. Robinson. Wydal on nie-
dawmo (1963) ksigzke ,Honest to
God” (Uczciwy przed Bogiem), kt6-
ra w ciggu trzech miesiecy zostala
wydana siedmiokrotnie i wywotala
w Swiecie teologicznym gwattow-
ng dyskusje. Ksigzka mapisana na-
prawde uczciwie, szczerze i otwar-
cie, zawiera wiele glebokich mysli,

ZWo-
Til-
teologii

“do Tillicha,

Biskup Robinson w mniej twier-
dzi, ze do istoty chrzescijanstwa
nie malezy mitologia, supranatura-
lizm i... religia. Autor bardzo kry-
tycznie zapatruje sie na dotychcza-
sowg tradycyjng pozycje Kosciola.
Interesuje go szczegdlnie Tilli-
chowskie pojecie bytu jako glebi
zycia. Podobnie jak Bonhoeffer lu-
bi moéwié o bezbronnym i cierpia-
cym Bogu. Zdecydowanie odrzuca
mityczne pierwiastki w inkarnacii
Chrystusa. Calg chrystologie ui-
muje w ramach ,Meza dla innych”
Bultmannowskiej , Mitmenschlich-
keit”. Pod tym wzgledem zblza sie
aby w dalszyvch roz-
dzialach swej ksigzki, traktujacych
o zyciu chrzescijanskim, zblizy¢ sie
raczej do Bonhoeffera. Do codzien-
nego ludzkiego zycia musi zstapié
boskie ,$wiete”. Spotkanie z osta-
teczng rzeczywistoscig jest mozliwe
tylko w centrum zyeia, a wiec w
spotkaniu czlowieka z czlowie-
kiem. Poboznofé i modlitwa nie
maja byé ucieczkg ze Swiata. Na
przykladzie malzenstwa, rozwodu i
milosci Robinson stara sie wyka-
zaé, ze metafizyczne kategorie do-
bra i zla sg mie do utrzymania.
Etyka musi przezwyciezy¢é przepa$c
miedzy supranaturalizmem a natu-
ralizmem, miedzy heteronomig a
autonom’a. Jej punktem wyjscia
moze byé tylko AGAPE (milos§¢), al
bowiem brak milo§ci jest kwinte-
sencja zla.

Robinson do konserwatywnego
na ogol teologicznego Swiata an-
glosaskiej kultury wnosi swojg
ksiazke kontynentalng problematy-
ke ,niereligijnej’ wiary. Nie ulega
watpliwosci, ze osobista wiara Ro-
binsona jest wielka a jego umito-
wan‘e Kosciola ogromne, jego wal-
ka z supranaturalizmem i podkre-
slenie ,,cywilnego” chrze$cijan-
stwa moze okazaé sie dobrym dla
KoSciola drogowskazem, pytanie
tylko, czy przezacny biskup nie
stracit z oczu dystansu, jaki Tu-
dzi dzieli od Boga. Bonhoeffer mo-
wil o $wiecie, jakgdyby Boga mnie
byto, Tillich méwit o ,glebi”, a u
Robinsona Bo6g rozwial sie juz nie-
mal catkowicie w gaszczu spraw
niepokojgcych cztowtiekal Nie
dziw, ze jeden z filozoféow angiel-
skich w goracej dyskusji o ksigz-
ce Robinszona poglagdom jego nadal

epitet ,teologicznego. ateizmu’.
Nie wiem, czy slusznie, ale w
kazdym razie pelen wymowy jest
fakt ,ze Robinson w swojej ksigz-
ce zaledwie dwa razy wspomnial
lekko Bartha. Najwidoczniej prze-

starzaly” i ,pozytywny” Barth
przestal juz byé wyrocznig dla
,nowej orientacji” teologicznej!

Radykalizm nowej orientacji teo-
logicznej jest niepokojacy. Nie
mniej warto powaznie zastanowic
sie nad jej postulatem ,S$wieckiej”
czy ,,cywilnej” imterpretacji biblij-
nej wiedci. Nie chodzi juz o Bult-
manncwskie odmifologizowanie No-
wego Testamentu § przystosowaunie
poje¢ biblijnych do wyobrazen
wspbiczesnego czlowieka. W inter-
pretacji cywilnej chodzi o to, aby
wieé¢ biblijna byla gloszona dzi-
s'ejszemu S$wiatu z jego wlasnej
pozycji, a nie z pozycii religii.
Zasadniczym jej tonem jest zain-
teresowanie Swiatem i to codzien-
nym, obywatelskim zZyciem czlowie-
lra. Chce ona wie§é bibliing wyrazié¢
i podaé zgola inaczej, niz sie to ro-
bilo dotad, w ktérym 2zyli pisarze
biblijni. Interpretacia cywilna chce
rozbawié¢ Boga tych wszystkich
okras. obrazéw, metafor | symboli
metafizycZaych, w jakie przyodzia-
13 Go filozofia i teologia przeszio-
¢ei. Transcendentyzm odwraca czlo-
wieka od realnego &wiata 1 od
wlasnego zycia, prowadzgc go do
nierealnego, wymarzonego, idealne-
go, bajkowego S$wiata, zamieszka-
tego mie przez ludzi z krwi i ko-
&ci, lecz przez amioly 1 demony.
Moze kiedv$§ taki §wiat pociggal lu~
dzi, ale dzi§ stracil swo6j aguten-
tyzm i racie Dbytu. Dzisiejszego
czlowieka nie uspokaja transceden-
tyzm przestrzenny, wedlug ktérego
Bog przebywat w iakim$ ,niebie’..
Blizszy 1 zrozumialszy staje sie
nam transcendentyzm egzystencjo-
nalny i etyczny, polegajgcy na tym,
ze do S$Swiata ludzkich walk, wy-
sitkéw i borykan zstepuie do ..po-
lyfonii” zycia ,droga” taska Boza
i wzywa nas do ,mnasladowania”
Chrystusa ,inkognito” bez wielkich*
szumnych i poboznych siéw. Do
ludzkiego $wiata =zstepuje boska
AGAPE, do $§wiata profannego zste-

puje S$wietos§¢ Boza jako kryzys,
przelom, sad, rewolucja. nawrdce-
nie i $mieré starego czlowieka.

WWW

Dnia 26 listopada ub.r. odwiedzil siedzibe Polskiej Rady Ekumenicznej PROF.

VICTOR PASCHKIS 2z Columbia University,

USA, odbywajacy podréz po

Europie w celu nawiazania Kontaktéw z organizacjami naukowymi i poko-

jowymi .Jest on wspdlzalozycielem

(pierwszym prezydentem)

a obecnie

czlonkiem Rady Towarzystwa Odpowiedzialnosci Spolecznej w Nauce (Society

for Social Responsibility in Science), zrzeszajacego 750 czlonkéw,

naukow-

céw i inzynieréw, z 20 krajow. W rejestrze czlonkéw Towarzystwa figuruja

nazwiska pieciu laureatéw Nobla:

Borna,

Einsteina, Pauliego, Paulinga

i Yukawy. Stanowi ono ,organizacj¢ pracownikéw nauki zrzeszonych w celu
Krzewienia w $wiecie tradycji osobistej, moralnej odpowiedzialnos$ci wobec
Iudzkosci za konsekwencje dzialalno$ci naukowej ze szczegdélnym podkresle-
niem pozytywnej alternatywy militaryzmu”. Z tradycja ta, jak glosi dekla-
racja Towarzystwa, wiaze sie $ci§le zasada moéwiaca, iZ nauka i technologia
winny w pelni dziala¢ dla dobra ludzKkosci a nigdy na jej szkode.

Prof. Victor PaschKkis,

ktory jest kwakrem, zywo interesowal sie dziatal-

no$cia Polskiego Oddzialu Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej przy Pol-

skiej Radzie Ekumenicznej.

ale przeraza swoim radykalizmenm. S eoeeeeeeV®TTVTTTTTLI VLTV CTTTTTVTTIOT
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»sP ANITE NAUCZ NAS MODuC S I E...«

Modlitwa Panska

TEOFIL SPORRI

Wielka linia Modlitwy Panskiej staje nam sie jas-
na, gdy spojrzymy na poszczegolne prosby:

Ojecze nasz, ktory jestes w niebie
Imie Twoje
Krolestwo Twoje
Wola Twoja
Daj nam
Odpusé nam
Nie wwodz nas
Zbaw nas.
A jak aniolowie schodza i wchodza po drabinie
niebieskiej. fak wznosimy sie i my:

ALBOWIEM TWOJE JEST KROLESTWO,
TWOJA MOC i CHWALA NA WIEKI WIEKOW
AMEN.

Taksamo, jak poczatek obejmowal calo$é, tak teraz
czyni to i zakonczenie. Akcent lezy na ,/Twoja“, nie
moja, lecz Twoja wola niech sie stanie.

Na tym polega wlaSciwie znaczenie wszelkiej mo-
dlitwy, ze sie mnajprzéd staje przed Bogiem z wlas-
nymi zyczeniami, troskami, klopotami, a potem na-
gle akcent sie przesuwa: ,,Albowiem Twoje jest Kro-
lestwo* — brzmi z glebi serca. I wszelki falszywy
niepokoj uspokaja sie, wicher cichnie i zycie oddaje
sie z ufnoscia w rece Tego, do kmorcgo nalezy Moc
i chwata na wieki wiekéw,

Ale nie chodzi jedynie o nastrOJ. Pokdj nie jest
stanem, lecz czymem, Ufnoéé jest nie tylko uczuciem
bezpieczenstwa, lecz aktem oddania sie.

»Albowiem Twoje jest Krdlestwo, Twoje moc i
chwala...“ to znaczy, ze uwazam, iz Krélestwo, moc
i chwala jest moim udzialem. ale kazda mys$l, i kazdy

ZAKONCZENIE

czyn odnosze do Tego., do ktérego naprawde naleze.
Przedstawienie calego zycia. to sedno rzeczy, to owoc
modlitwy. ,,Twoje jest Krolestwo“...

Bég rzadzi, Jego wola sie dzieje, A wiec uciszam
w sobie wszelkg wrzawe, aby w ciszy serca sltyszeé
Jego glos, wyczué Jego wskazdwke. To jest przesta-
wienie zycia, kiore zaczyna sie raz jasng decyzja, od-
nawiajgcg sie pozniej co dzieni. co chwila. W ten spo-
s6b zycie odnawia sie od wewmnatrz. Nic nie jest poza
zasiegiem tego przestawienia. Kroélestwo Boze nije
zatrzymuje sie przed zadng granica. Zaden szczegdl
nie jest obojetny. Na wszystkie sprawy zycia ccdzien-
nego pada Boski blask. Jego Kroélestwo towarzyszy
czlowiekowi w fabryee, w biurze, w kuchni, w pokoiu
stolowym czy sypialnym czy tez dziecinnym. Wsze-
dzie dziejg sie cuda, gdyz nie sg cudami nadzwyczaj-
ne czy niespodziewane wypadki, a raczej cudem jest
cichy i spokojny blask Chwaly Bozej wéréd skromnej
krzgtaniny dnia powszedniego.

»Twoja jest moc...“

My zlego nie zdolamy zméc, wnet zgingé by nam
trzeba...” Polegaé na Jego Mocy nie znaczy staé¢ bez-
czynnie, lecz ufnie wypeliaé naszg prace, choé nie
jestesmy ,w formie“, nie martwié sie, ani sie baé,
bo wiemy, ze jest Moc, ktéra migdy nie ustanie,

»Twoja chwala...”

Tym stowem konczy sie wszelka pogofi za powo-
dzeniem, za dobrym samopoczuciem, za uznaniem.
Pytanie, ktére nas glebi wewmetrznie, czy mamy ja-
kie§ znacznie, milknie wobec chwaly Najwyzszego.
A wszelki przymus i ucisk czasu rozplywa sie w ta-
godnym falowaniu stéw::

Na wieki wiekéw...

Amen.
Tium. A. Sz.

JAN FREUDENHEIM

Religie

N a poélkach ksiegarskich pojawiaja sie bardzo cze-
sto dziela i mniejsze prace, ktére w zapowiedziach o
ich wydaniu okres§lone bywaja jako historyczne, jak-
kolwiek rzadko tylko zajmujg sie wydarzeniami hi-
storyeznymi. Bo jes§li nawet zajmuja sie czym$ co
sie dziato lub dokumentami o tym co sie dzialo, to
gléwng ich trescig sa spekulacje i wnioski autorow
na temat tych wydarzen, a te sprawiaja, ze dzielo
przestaje byé historyczne, a staje sie historiozoficzne.
Historiozofia, czyli filozofia historii, to pewnego ro-
dzaju '‘contradictio in adjecto. Historia $wiata bowiem,
to porzadkowanie dziejé6w bez filozofowania, a filo-
zofia historii to ich podporzadkowanie sobie bez hi-
storii Swiata. Historia pyta co, gdze, kiedy i jak sie
dzialo, ale nie zadaje pytania dlaczego sie dzialo i ja-
kie moga byé¢ skutki tego- co sie dzialo .Dagzenie do
poznania napotyka czesto na trudnosci spowwo-
dowane zamierzeniami (tendencjami) zalez-
nymi od charakteru poszukujgcego, od czasu w kié-
rym poszukujemy i od stopnia zainteresowania danym
przedmiotem. A w pierwszym rzedzie bardziej inte-
resujace staje sie to, co nam blizsze, bo sami tym
jeste¥my zainteresowani. Nastgpnie poszukujemy ja-
kie§ koniecznoSciowe zwigzki pomiedzy poszezegol-

nymi wydarzeniami, antycypujemy jakie§ prawa we-
dle ktérych przebiegala przeszios¢ i przebiegnie przy-
szlo$¢ i popelniamy wiele pomylek, wychodzac czesto
z blednych zalozen. Te szlacheing, poza tym, spekula-
cje nazywamy historiozofia, ktéra w swej ostatecznej
tresci i formie staje sie historig kultury. Ale istniejg
zamierzenia zalezne od intereséw pewnych grup spo-
tecznych, od patriotyzmu bedgcego czesto tylko swo-
istg duma, lub od innych tendencji ktére sprawiaja,
ze historia w tym duchu opracowana, przestaje by¢
historiozofig i spada do roli publicystyki.

Dzieje $wiata opierajg sie o dwie substancje, kto-
rymi sg narody (cztowiek) i panstwa, oraz o dwa fe-
nomeny, ktérymi sg religia i kuwltury. Chcemy, izgo-
dnie z powyzszymi uwagami, sformutowaé kilka roz-
wazan o religiach, odnoszgcych sie do udzialu ludzi
w ich powstawaniu i trwaniu.

Pierwsze pyta nie, jakie sie nasuwa, to pytanie co to
jest religia? Nie o$mielilbym sie daé¢ odpowiedzi na
to pytanie. Przytocze wiec odpowiedz, jakg na to py-
tanie udzielil Jacob Burkhardt: ,,Religie sg wyrazem
wiecznej i niezniszczalnej metafizycznej potrzeby ludz-
kiej natury.” Te lakoniczng nieco definicje rozszerza
Oswald Spengler... ,religia jest metafizyks, ale me-
tafizykg ktérg czlowiek przeiywa, kiedy rzeczy kto-
rych mnie mozna objgé myslami ‘stajg sie pewmoscia,
rzeczy nadprzyrodzone stajg sie zjawiskami, a Zycie
plynie w jakim§ idealnym niemechanistycznym swie-
cie, ktéry moze nie jest rzeczywisto§cig, a jednak jest
prawdg.”



A wiec najczystsza metafizyka — credo, quia ab-
surdum.

Trudno dzjsiaj osagdzi¢ co bylo wazniejsze w historii
ludzkosci, czy powstanie panstw ,czy powstanie reli-
gii. Obserwujgc rozwdj europejskiej mysli ludzkiej
(filozofii) mozemy stwierdzi¢, ze religie byly jej sta-
dium wyjsciowym, zwatpienie w' religie jej stadium
przejsciowym, a powrét do nich lub rozpaczliwa pu-
stka odstepstwa od religii beda jej stadium ostat-
nim. Jesli tak jest, ti co bylo ich poczatkiem, jak po-
wstaly religie? Czy mozna to wyjasni¢? Rozmaite wy-
wody na ten temat mie maja wiecej wartodci anizeli
puste frazesy. Wszak kielkowanie uczucia, ktére byto
zrodiem mysli religijnej u 'cztowieka, nie da sie zba-
daé, lani wyjasnié¢, ani opisaé. Ernest Renan odrzuca
stanowczo twierdzenie Lucrecjusza ze ,primus in or-
be deos facit timor.” (Strach stworzyl przede wszyst-
kim bogéw) ,,Gdyby religie — powiada Renan —- by-
ly pomytka ludzkosci, jak astrologia lub roazmaite
czary, w ktore przez cale stulecia wjerzono, wiedza
dawno by sie z mimi uporala, tak jsk sie uporala z
wiarg w duchy i w czarownikéw. Gdyby natomiast
religie byty wynikiem naiwnego wyrachowania, we-
dle kiorego czlowiek za swooje dobre czyny na ziemi,
otrzyma¢ mialby zaplate za grobem, to powstanie
religii byloby owocem ludzkiego egoizmu. Ale czlo-
wiek wilasnie w swoich najlepszych momen-
tach jest religijny .Je$§li jest dobry pragnie, by cnoty
byly trescig wiecznego rorzadku Swiata. Wowezas
Smier¢ — bez wzgledu na obietnice przysziego zycia
-- staje sie czyms$ okrutnvm i bezmys$lnym. Czemu
czlowiek mialtby sie mylié? Czy racje ma samolub,
czy tez czlowiek dobry i myslacy? Gdyby religie byly
wynalazkiem glupcéw i slabych jak twierdzili wiloscy
sofiSci w XVI w. to jak wytlumaczy¢, ze wilasnie
najwartosciowsze jednostki sg najreligijniejsze. Po-
wiedzmy wiec szczerze, ze religie sa wytworem nor-
malnego czlowieka, ktory — gdy ma miano czlowieka
zastuguje — jest najbardziej religijny i jest przeko-
nany o swoim wiecznym poslannictwie.”

Niemniej nie ulega watpliwosci, ze poczatek uczu-
cia religijnego «u ludzi pierwotnych, polaczony byl
z pewnym lekiem przed otaczajgcg ich przyrcda i jej
ziawiskami. Ale konkretny ksztalt wierzen, ktory dzis
jest jedynym ich $wiadectwem, nie byl nastepstwem
powolnej i diugotrwalej przemiany tego leku. Fakt,
ze wszystkie religie znamionuje jaki$ szczegélny czar
pierwszego ich rozkwitu wskazuje na to, ze mialy
swoich twoércow w postaci ludzkiej, albo Ze zaistnialy
wydarzenia, ktore zespolily jakie$ pierwotne kultury
i nadaly im okreslong forme i tre§¢. Widocznie po-
wstaly w okresach, kiedy ginela pewna forma byto-
wania, (okres kulpury) a wiylaniata sie mowa. I tak
jak jprzewaszajgca ilo§¢ zdobyczy ludzkich stanowi w
pewnym sensie spuscizne po przodkach, tak i religie
sq niejako dobytkiem uratowanym po przodkach z
okresobw przemian, czasem bardzo gwaltownych, Dla-
tego tez 'w wszystkich religiach znajdujemy §lady
czasOw i narodow wérod ktorych powstaly. Zawierajg
one — powiada Arystoteles — w swoim mitolo-
giach okruchy dawnych madro$ci, a wiec resztki da-
winej kosmologii i geologii, astronomii i antropologii,
fizjologii i psychologii. Mize to jest migdzy jnnymi
powdem pcwigzania religii z ludZzmi i narodami, kto-
rym bez wyjatku towarzysza od poczatku tch histo-
ryeznego bytu.

Ernst Lasaulx w swej Filozofii Historii dzieli reli-
gie na trzy grupy:

1. Panteistyczne systemy religijne wschodu i po-
liteistyczne zachodu, a wsrod nich szczegoélnie religie
indyjskie i mitologia grecka.

2. Monoteistyczne religie, jak religia Zydéw i od
niej pochodne oraz Islam z jego bezgranicznym pod-
daniem czlowieka woli jedynego boga Allaha.

3. Chrzescijanska nauka o $w. Tréjcy, ktéra nie
jest religig szczepu, ani religig narodu, ale od powsta-
nia wystepuje jako religia $Swiata,
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Tu nalezaloby wymieni¢ rowniez Buddyzm, ktory
Lasaulx w tym podziale pomingt.

Chrzescijanstwo zespolilo w sobie poniekad pan-
teizm Grekow i monoteizm Zydéw. Wszak sami oj-
cowie Kosciola glosza, ze w Nauce o §w .Trojcy obja-
wilo chrzescijanstwo czysto$¢é i wzniosto$é judaizmu
i zywwos¢é wierzen indyjsko-helenistycznych, odrzuca-
jac jednocze$nie zastygly momoteizm Zydéw i roz-
wigzle wielobostwo pogan.

Temu ugrupowaniu przeciwstawia Burckhardt w
Rozwazaniach nad Historig Swiata inny podzial, ze-
pewne ciekawszy:

1. Religie, ktdore gloszg wiere w zycie poSmiertne
i zawieraja eschatologie (Jenseitsreligionen)

2. Religie, ktore zycia poSmiertnego nie znajg, a
eschatologie, jako problem fizycany, pozostawiajg fi-
lozofom

3. Metampsychoza, ktéra w pewnym sensie, acz-
kolwiek z przemianami, potwierdza wieczno§é¢ zycia
i $wiata (Hindusi i Albigensowie)

4, Buddyzm, w ktérym nirwana jest wybawie-
niem czlowieka od zycia i od &mierci.

Bardziej szczegélowa analiza przytoczonych podzia-
16w objelaby kilkutomowe dzielo i nie moze byc
tematem krotkiego artykulu. Natomiast mozna przy-
toczyé kilka uwag odnosnie niektérych wiasciwosci,
wspblnych wszystkim przytoczonym grupom. Kazda
z nich powstata na fundamencie poprzedzajacych ja
wierzen, ale zadna z nich nie zmienila stylu zycia
ludzkiego. Kazda pcwstajgca religia stwarza juz w
swoich poczatkach $wiete prawa, ktére majg gwa-
rantowaé¢ bezpieczenstwo jej wyznawcow i prawie za-
wsze buduje wiasng hieranchie w panstwach., Wszyst-
kie religie w pewnych dluzszych czy krotszych okre-
sach rozwijajg sie sub auspicis wladzy $wieckiej. I tak
tylko rrzemoc panstwowa wyrugowata w Indiach
buddyzm na rzecz brahminizmu, ustawodawstwo wod
Konstantyna do Teodozjusza zniszczylo religie grec-
kc-rzymska, a reformacja w znacznej czeSci zawdzie-
cza swe zwyciestwo ingerencji panujgcych ksigzat.
Kazda religia uwaza i glosi, ze trwaé¢ bedzie wie-
cznie, a przynajmniej tak diugo, jak diugo trwaé be-
dzie $wiat, ale Zadna z mich nie byla tolerancyjng
zgodnie z tezg wlasnej wieczno§ci. W historii mieraz
dochodzilo do straszliwych przesladowan i walk na
tle religijnym. Islam, nie znajacy pracy misyjnej, 1g-
czyl z zdobyczami terytorialnymi gwaltowne nawra-
canie giauréw, a chrzeSciianstwo od IV.w. poczgwiszy
objawito pretensje do sumienia i duszy kazdego cczlo-
wieka i pomimo, ze zwyciestwo chrzescijanstwa bylo
tryumfem sumienia nad gwaltem, zniewalato czesto
te sumienja ogniem i mieczem. Ciekawe jest, ze szcze-
gllnie mietolerancyinymi okazaty sie religie obejmu-
jace w swych svstemach nauke o zvciu pozagrobo-
wym. Czlowiekowi wt rozterce duchowej pozostawal
tylko wybér pomiedzy poddanrniem sie dogmatom a
najsrozsza koara. Juz §w, Augustyn mochwalat prze-
Sladowanie Donatystéw moéwige: ,nie my was worze-
$ladujemv. ieno wasze wlasne czvny.” (Domatvsci zev-
wali z Ko§ciotem) Nawet reformatorzv XVI w. zgodni
bvli z XKoéciolem rzymskim odnosnie ,.potepienia
grzesznikow”, porostawili jednakowoz wymiar kary
Bogu.

Dopiero XVIII w. zakotficzvl te prze§ladowania. gdvz
niezaleznie od mauk ofwiecenia, zmiemila sie struk-
tura pafistw i wladze §wieckie nie uzvezalv wiecei
pomocy w egnebieniu réznych .herezji.” Odwrotnie.
wiadze §wieckie, raczkolwiek daremnie, chcialy odtad
zmieni¢ religie w kierunku swoich celéw praktycz-
nvch i polityeznveh, Na podtozu tych dazen mastali
réwniez rézni §wieccy meoralizatorzy, ktérym sie zda-
watlo. ze §wiat naprawié¢ potrafia prawdg, sorawiedli-
woécig i pokoiem. Zaczela sie walka. walka pomie-
dzy §wiatem $§wieckim i §wiatem religii, walka ktdéra
nie ma konca, bo nie ma religii, ktéra zmieni §wiat
i nie ma prawdy, ktéra podwazy religie.



MYSLENIFEF MA KOLOSAINA PRIVYSZEOSC

Na marginesie blaskéw i cieni chrzescijanskiego
Millenium (IV)

ierwsza polowa naszego Millenium obejmuj 2,

dziwnym zbiegiem okolicznosci, okres, sia-
nowigcy pewien wyrazny rozgraniczony, etap
naszych dziejow: historie panowania Piastow.

Niezwykle charakterystyczny jest ,bilans
zamknigcia® tego pierwszego 500-lecia. Kazi-
mierz Wielki zostawil pafnstwo uformowane i
okrzepte, bedace w pelni zdrowag monarchiy
rarodows, w granicach etnograficznych i bez
ekcentéw imperialistycznych. Pelnia wladzy
spoczywala w reku krola, ktéry reprezentowat
wyrazny osrodek skrystalizowanej mysli poli-
tycznej. Kraj posiadal uporzadkowang i spra-
wng administracje, skodyfikowany system pra-
wny- (statuty piotrkowskie i wislickie), zorgani-
zowane podstawy finansowe i zdrowy skarb,
dostateczng sile wojskowg i granice zabezpie-
czone warowniami; — przy czym osiagniecia
te nie wymagaly pelnej likwidacji wevrnetrz-
nego zroznicowania, zezwalajac na istnienie
tradycyjnych odrebnosci dzielnicowych. Wiréd
tych dodatlnich sald ma specjalne wyrdznienie
(z mysla o okresach przyszlych) zastuguje pelna
ogolna tolerancja i rownowaga klasowa: wszys-
tkie warstwy spoleczne, wnoszace swoéj wklad
w budowe zycia spolecznego i gospodarczego,
pozostawaly pod opieka prawa i kréla.

Okres potrzebny do uzyskania takiej struk-
tury panstwowej byl tragicznie przediuzony
stuletnim rozbiciem dzielnicowym. a na poli-
tyczne dazenia Piastow wplywaly w sposob
zasadniczy czynniki koécielne, zaréwno we-
wnetrzne jak i zewnetrzne. Motywem tego od-
dzialywania byl w zasadzie wylaczny interes
Koéciola, metody jego ingerencji niejednokrot-
nie budzily wiele zastrzezen, a skutki... trudno
chyba okre§li¢ jednoznacznie jak dla panstwa
dodatnie. Jedno jest pewne, ze Kosciol w Pol-
sce na dynastie Piastow narzeka¢ nie ma pod-
staw.

Ostetni Piast postawil wiec panstwo w pet-
ni przygotowane do stojacych przed nim trud-
nvch zadan na polnocy (Krzyzacy) i na potud-
niowym zachodzie (Slask).

Nie majac spadkobiercy, Kazimierz Wielki
przed swa Smiercia zapewnil tron vpolski swe-
mu kuzynowi, krélowi Ludwikowi Wegierskie-
mu, ktérego panowanie (1570—1380) nie wyszlo
nam jednak ma dobre. Polska nie stanowila dla
niego wazniejszego przedmiotu zainteresowa-
nia,, przebywal tu rzadko. Rzady w jezo imie-
niu sprawowala poczatkowo. iako regentka. iz-
go matka, Elzbieta, siostra Wladystawa Lokiet-
ka, a okres ten okre§la kronikarz jako ..wiel-
kie kradzieze, tupiestwa i rozboie®. Przev osta-
tnie dwa lata sprawami kraiu zawiadywala, no-
wolana przez Ludwika. rada pod kierownic-
twem biskupa krakowskiego, Zawiszy z Kuro-

zwek. Ten jednak w trakcie wielce niechwaleb-
nych zalolow do pewnej pieknej mlynarzéwny,
drapiac sie do niej na stég po drabinie, strgco-
ny zostal przez jej ojca i, poturbowany, po kil-
ku miesigcach ducha wyziongl.

Ludwik dla Polakéw byl obcym; dazac do
pozyskania stronnikow politycznych i ludzi
vaufanych oraz dla zapewnienia nasiepstwa
ironu swej cérce — stosowal przekupstwo, roz-
dawal dobra koronne i zmniejszal podatki. Na
rzecz Wegier oderwal Ru$ Czerwong, gdzie
z inspiracji papieza zwalczal prawoslawie, na-
wracajgc masowo schizmatykéw. Papiez Inno-
centy VI takimi stowy zachecal Ludwika, aby
przywioédt Ru$ zpowrotem do wiary katolic-
kiej: ,,Do dziela, szermierzu Chrystusa atleto
Bozy! Do dziela krolu, ktéry przesladowales
dotad niewiernych i schizmatykoéow, i jeszcze
prze§ladowaé zamyslasz. (wg Jasienicy).

Z Wegier Ludwik wygnal Zydow, ktérych
cze$¢ osiadla w Polsce. Stosunki Ludwika z
Krzyzakami ukladaly sie przyjaZnie. Na are-
rie pelitycznej Polska przestala przejawiaé ja-
kgkolwiek inicjatywe. Ujemne stkutki panowa-
nia wegierskiego spowodowaly, Zze po zgonie
Ludwika szlachta, pcmna czaséw ostatniego
wielkiego Piasta, poczula sie uprawniona i zo-
bowigzana do zajecia stanowiska w sprawie na-
stepstwa ironu. Zjazdy w Radomsku i Wislicy
wykazaly, ze poczucie panstwowosci, reprezen-
towane dolad przez panujscego, obecnie prze-
jela szlachtia. Nie zgodzila sie ona na wddanie
korony krélewnie Marii, zareczonej z Zygmun-
tem Luksemburczykiem (przyszlym cesarzem),
lecz 7zgdajac, aby krolowa mieszkala stale w
Polsce, otworzyla droge do tronu drugicj kréle-
wnie, Jadwidze. Postanowienia te zmierzaly
wyraznie do zerwania zgubnych zwigzkéw dy-
nastycznych z Wegrami. Jednak Jadwiga, ma-
jaca lat zaledwie kilka, byta juz formalnie za-
$lubiona z Wilhelmem Habsburgiem. W koncu
1384 r. Jadwiga przybyla do Polski i zostala
koronowana, a panowie polecy szezedliwie prze-
szkodzili dopelnieniu jej malzenstwa z Wilhel-
mem.

W tym okresie dziejowym, niejako u progu
drugiego 500-lecia, wplata sie w nasza historig
problem litewski, powodujac zasadniczy prze-
tom w strukturze i dalszych losach panstwa.
Niezwykle sugestywna i przekonywujaca ana-
lize tej zmiany kierunku znajdujemy w ksigz-
kach P. Jasienicy.

Przeminal juz, przypadajacy na polowe X1V
wieku, szczyt litewskiej ekspansji terytorialnej
na wschéd 1 poludnie, po Pskow, Nowogrod,
Twer, Kaluge, Moskwe, Rzéw i Kijow (zagony
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litewskie mie omijaly i Polski). Wielkie Ksie-
stwo Litewskie, 4-ro krotnie wigksze od Polski,
nie zdolalo jednak wewnetrznie zorganizowaé
ani scali¢ tych ogromnych zajetych obszaréw.
Lata 1370—1380 to staly odwrotny nacisk wzra-
stajacej w potege Moskwy i Krzyzakéw na,
wcigz poganska Litwe, ktéra znalazla sie w bar-
dzo trudnym polozeniu. Splot wielu réznych
ckoliczno$ci i czynnikow, w calosci niemozliwy
do ogamiecia, przywodzi Litwinéw i Polakow
do wysuniecia propozycji zawarcia trwalego
zwiazku. Litwini szukali pomocy przeciw Za-
konowi i opiekunczych skrzydel! dla swych
terytoriéw. Polska potrzebowala krola, meza dla
Jadwigi, oraz sprzymierzenca w oczekujacych
ja zmaganiach z Krzyzakami, a lakze zabezpie-
czenia granic wschodnich. Polacy woleli mieé
krolem cudzoziemca, ktory, jako obcy, latwiej
udzielat przywilejéw, obnizal podatki i obda-
rzal hojnie za poparcie. Czynniki koscielne ca-
Iym swym autorytetem wspieraly kroki, zmie-
rzajgce do chrztu Litwy.

Zamiary te sprecyzowano porozumieniem,
zawartym wstepnie w Krewie w 1388 r. Akt,

przyznajgcy Jagielle korone polska i reke Ja--

dwigi oraz wiagzacy dwa organizmy panstwowe,
podpisano w Lublinie na poczatku 1386 r. W
Jutym tegoz roku Jagiello przyby! do Krako-
wa, przyjal chrzest i katolicyzm wraz z imie-
niem Wiadystawa, zawarl §lub z Jadwigg i 4
marca zostal koronowany. Rozpoczal si¢ nowy
rozdzial historii Polski.

Unia zespolila dwa jakosciowo odmienne pan-
stwa; byla spotka z dobrodziejstwem inwenta-
rza, ktéry obejmowal zaréwno wartosci jak i
obcigzenia obu stron. Nowy poteiny twoér pan-
stwowy zaniepokoil sgsiadéw. Polska, broniac
praw Litwy do jej wschodnich obszarow, sta-
wala sie automatycznie wrogiem Moskwy; przy-
byt nowy drugi front wschodni. Polityka polska
zmienila w sposéb zasadniczy swa orientacje:
gléwny kierunek z zachodniego i poélnocnego
zwroécil sie na wschod i, zaszezepiony litewska
tradycja, tam rozpoczal przejawia¢ zdobyweza
ekspansje (Wielki Nowogréd, Pskow, Moskwa,
Polock). W ramach unii dominowaly interesy
litewskie, do realizacji swych wielkich litew-
skich zamierzen Jagiello uzywal polskich sit
wojskowych. Polska przestala by¢ normalnym
panstwem narodowym; mnowy etap oznaczal
,Zzwichniecie ustroju i historii®.

Na Litwie unia pozwolila Jagielle uporzad-
kowaé i zorganizowaé stosunki wiadzy. Caly
dorobek cywilizacyjny i kulturalny Korony,
nabyty przez stulecia wielkim wysitkiem, udo-
stepniono Litwie za darmo i przeniesiono na jej
grunt. Przeszczepione tam przywileje ziemskie
spowodowaly wzrost wielkich fortun magnac-
kich. Litwa czerpala réwniez pelng reka ze
skarbca kultury polskeij. Chmary rzemieslni-
kow przesiedlaly sie na Litwe, w Wilnie zapa-
nowal jezyk polski. Dla Litwy Jagiello byl me-
zem opatrznoéciowym. Litwa brata, zyskiwala
— Korona dawala, tracila. Zadania te przekra-

12

czaly polskie mozliwosci. Bilans unii okazal
sie dla Polski ujemny.

Wychowany w spoleczeristwie pierwotnym,
poganskim i okrutnym. Jagiello stanagl przed
ogromnymi trudno$ciami: prymitywnym Li-
twinom nadawal podstawowe wolnosci, a jed-
noczesnie swych ,elektoréw*, panow polskich,
musial lagodnie i cierpliwie ograniczaé w ich
przesadnych uroszczeniach do wiadzy i ,,wol-
noéci“. Monarcha w Polsce musial, juz za osta-
tnich Piastow, liczyé sie z opinig ogoétu rzadzo-
nych, ktérzy poddawali krytyce polityke krola.
Jagiello w swej nowej roli, jako krél polski, nie
zdolal zachowaé¢ wlasciwych proporcji miedzy
panujacym a narodem w zakresie funkcjonowa-
nia wladzy. Cheé przystosowania sie do pol-
skich warunkéw i zdobycia zaufania spowodo-
wala przesadng miekko$¢ i hojno$é. Od jego
panowania zaczyna sie nowy system rzgddow:
,-az mazbyt ustepliwy i lagodny wobec magna-
té6w i szlachty‘“. Dlugosz tak ocenia skutki po-
stepowania Jagielly: ,,Szlachta polska,az dotad
nie znajaca chciwosci, dopiero za Wladvstawa
Litwina w zadze uroslszy, zaczela odtad nieu-
miarkowanymi wymaganiami wyszarpywa¢
kroélestwo polskie. az wreszcie przyszio do tego,

" iz wydarto kréolowi wszelkie dostatki, wszelkie

publiczne i prywatne dochody... (Jagiello) mie
rozwazng szezodrodciag i rozrzutnosScia wiecei
krajowi uczynil uszczerbku niz inni cheiwos-
cia i lakomstwem®. W ten sposéb zniszczono
ekonomiczne podstawy kraiu, stworzone przez
Kazimierza Wielkiego, i zruinowano skarb pan-
stwa, stanowiacy oparcie wszelkiej skutecznej
polityki.

Aspekt rozszerzania katolicyzmu  éwezesni
stawiali jako naczelne zadanie unii, czego do-
wodem ijest, Zze oficjalne dokumenty umowy
polsko-litewskiej przekazano do zbioréw kavi-
tuly krakowskiej. Jagiello zobowigzal sie, ze
wszysey Litwini przyima katolicyzm. Ludnodé
rusifiska, ktéra stanowila w zasadzie wiekszos¢
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, byla juz woéw-
czas w zasiegu prawoslawia. Przvwileie i pra-
wa przenoszone zywecem przez Jagielle z Pol-
ski na Litwe dotyczyly tylko Litwindw-katoli-
kéw.

Jadwiga, bedac formalnie wlasciwvm kro-
lem Polski, panowala lat niespelna 15 i zmarla
przy nieszcze$liwym porodzie w polowie 1399
roku. Svtuacija dynastyezna, skomplikowana
niezwykle wskutek unii, smatwala sie jeszcze
bardziej: pojawila sie, iak wizja przyszlego
uoioru. elekcvino$é wladcéw.

W rok po $mierci Jadwigi, z zapisanych przez
nig funduszy. odnowiono i zreorganizowano
Uniwersytet Krakowski, zwany odtad Jagiel-
loniskim. Inne byly jednak teraz cele i zada-
nia, a tym samym struktura uczelni. Zalozona
w 1363 r. przez Kazimierza Wielkiego, nie po~
siadala kierunku teologicznego, lecz gldwnie dy-
scypliny prawne; kraj wvotrzebowal przede
wszvstkim  wyksztalconyeh administratoréw i
nolitykéow. Po unii katolicka Polska musiala
dostarczy¢ wielkich ilo§ci duchownych dla Li-



twy i Rusi, dlatego tez uruchomiono na uni-
wersytecie fakultety teologiczne. Byla to zmia-
na i kierunek cywilizacyjnie wsteczne, gdyz na
Zachodzie zaczynaly wlasnie oderywac¢ coraz
wieksza role dyscypliny $wieckie (nadchodzi
Odrodzenie). Tak wiec w dziedzinie nauki i kul-
tury Polska skladala na oltarzu unii ofiary oraz
ponosita koszty, ktére stanowily zalazek roz-
wojowego opoOznienia wobec reszty Europy.

Nie pozostawaliSmy natomiast w tyle, jezzli
chodzi o tumulty antyzydowskie, ktére w 1407
roku wybuchly w Krakowie, wzorem Pragi i
Frankfurtu. Wg kroniki Dlugosza tlum podbu-
rzony zostal przez kanonika Budke w WiSlicy.
Wielu Zydow zamordowano, wielu pod grozba
$mierci ,,nawrocono®.

W polityce zagranicznej pierwsze lata po unii
znacza sie pozyskaniem Rusi Czerwonej (1387)
oraz czestymi 1 niepomys$lnymi starciami zbroj-
nymi Litwy z Zakonem i Moskwa, w ktérych
Korona uczestniczyla tymeczasem sitami wspie-
rajacymi.

A Dbezpo$rednie stosunki miedzy Polska 1
Krzyzakami w okresie tym nabrzmiewaly i
dojrzewaly do wybuchu. Decyzje o walnej roz-
prawie podjeli Jagielto i Witold w r. 1408. Obok
przygotowan sciS§le wojskowych rozwija sie i
akcja dyplomatyczna. Krol rozestal do stolic
europejskich ,note”, wskazujagc na zbrodnie i
nieprawosci Krzyzakéw oraz znamiennie stwier-
dzajgc: ,ze, jesli tak przewrotnie z innymi
ksigzetami, jak z mami, bedg postepowaé, tru-
dno, aby sie kto przy mich utrzymal. Nie ulega
watpliwosdci,ze kiedys, jezeli ich opatrzny nie
ukréei, wszystkie patistwa i kroélestwa przed
ich przemocg uklekng“. Wojne wypowiedzial
Zakon w lecie 1409 r., a kulminacyjny jej mo-
ment to bitwa pod Grunwaldem. (15 Ilipca
1410 r.). Nie miejsce tu na powtarzanie prze-
bhiegu heroicznych zmagan i podnoszenie pol-
sko-litewsko-ruskiego bohaterstwa. Warto chy-
ba jednak zwroéci¢ uwage na aspekt czysto re-
ligijny tego historycznego starcia.

Obie armie walczyly pod znakiem krzyza :
obie mialy te samg patronke, Marie: obie przed
bitwag wznosily do niej modly w intencji zmi-
szczenia przeciwnika; rycerze obu stron pe-
dzili w $miertelny boj, $piewajgc maryjne pie-
Sni. Wszak Krzyzacy byli rycerzami Zakonu
Szpitala Najswietszej Marii Panny, ich stolica
razywa sie Marienburg (Miasto Marii, Mal-
bork)i tam w kosciele zamkowym krolowala
olbrzymia mozaikowa posta¢ Marii. Nasza ofi-
cjalna kalolicka interpretacja utrzymuje, ze
polskie zwyciestwo pod Grunwaldem umozliwi-
la pomoc Marii, ze to tylko ,,Bogurodzica® na
ustach rycerzy i krok réwnany w takt ,,Zdro-
was-Ma-ry-ja,-las-ki-pel-na...“ zdzialaly wikto-
torie. ,,Grunwaldu nie mozna pojaé¢ bez ,,Bogu-
rodzicy“, jest to sila, ktéra miala olbrzymie
znaczenie, bardziej moze potezme anizeli stra-
tegia i madroé¢ wodzéw“ — moéwi kardynatl
Wyszynski.

A neofita,byly poganin, krol Jagiello. przed
bitwa plakal i modlil si¢ na dwoch mszach nie

o zwyciestwo, lecz o unikniecie krwawego bo-
ju miedzy chrzedcijanami. Jego postawa chy-
ba blizsza byla nauce Chrystusa.

Potem dwie splecione w $miertelnej walce
armie, a obu stronom patronuje Maria, Matka
Chrystusa; Maryja przeciwko Maryi, polska i
krzyzacka; ta sama czy inna? Czy polscy ryce-
rze mocyg swej skandowanej modlitwy 1 swej
masowej pie$ni narzucili Bogu swg wole i prze-
ciagneli Marie na swg strone? A moze wlasnie
przeciwstawne pro§by obu zmagajacych sie
stron corazily béstwo i sprawily, ze — mimo
hekatomby przelanej krwi — ostateczny efekt
walki byl remisowy. PomyS$lcie!

Znamienng 1 wstrzasajgcg analize tragicz-
nych skutkéw zwycieskiej bitwy przeprowadza
P. Jasienica w swej ,,Polsce Jagiellonow*, po-
réwnujac je do przeklenstwa zlego losu. Na po-
bojowisku legla cala wojskowa i polityczna po-
tega panstwa krzyzackiege, mury oddalonego
0 100 km Malborka staly otworem, armia pol-
ska zachowala pelng zdolno$é do walki i posia-
data $wieze odwody. Istnialy pelne przestanki
do catkowitej likwidacji Zakonu. Tymczasem
Jagielto nie wykazywal zadnego pos$piechu ani
dalszej energii. Zwloki poleglego Wielkiego Mi-
strza odestal do Malborka; karawan przebyl
droge w 5 dni. Wojska polskie po jednodnio-
wym -odpoczynku ruszyly pod Malbork i ,,galo-
powaly“ 9 dni, dajac Krzyzakom calkowitag mo-
zno$¢ ochloniecia i przygotowania obrony. O-
blezenie zamku prowadzono nadwyraz opiesza-
le i nieudolnie. Gdy Krzyzacy byli u kresu
swych zasobéw zywnosciowych, krol 19 wrze-
snia zarzadzil odstapienie od stolicy Zakonu i
powrdécil do kraju. W ukladzie pokojowym Pol-
ska mie uzyskata doslownie zadnych korzysci
terytorialnych, a jedynie Litwa otrzymala
Zmudz. Oceniajac te wypadki Jasienica stwier-
dza z gorycza, ze ,karawan Wielkiego Mistrza
Krzyzakow wygral wyscig z historig Polski®,
a genezg tej tragedii byla litewska racja stanu
Jagielly, ktory po wspanialym zwyciestwie mi-
litarnym nie pragnal! wcale zbyt wielkich ko-
rzysci polityeznych dla Polski, aby nie pogle-
bi¢ dysproporcji miedzy potega Korony a Li-
twa. ,Jagietlo pozostal wierny krajowi, ktore-
mu zawdzigczal dusze.. nie zyczyl! Polsce Zle,
dawal tylko pierwszenstwo Litwie... Grunwald
rzeczywiscie uwolnil Litwe od niebezpieczenr-
stwa krzyzackiego, ktére nadal wisialo nad Pol-
ska... nie mozna moralnie potepia¢ Jagielly za
jego litewski patriotyzm, ale trudno nie przy-
znaé, ze grubo przemedrkowal: — marnujac
szanse Korony, beznadziejnie pograzvl i Li-
twe... Grunwald nie znajduje analogii w dzie-
jach Europy. Nikt tak wielkiego zwyciestwa w
rowny sposdob nigdy mnie zmarnowal. Ale to
wlasnie dowiodzi, Ze proces odchylania sie od
europejskiej normy trwal i rozwijal sie. Nie-
slychanie skomplikowane bylo polozenie pan-
stwa, ktorego gtowny rezerwuar sil lezal na za-
chodzie, a kierownictwo i ogélny kierunek po-
lityki przyszly ze wschodu i w tamty strone
ciagle sie ogladaly*. LEMMUH
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Spowiedz ojca jezuity

ojechalem do Villafranca z od-

czyiem. ,Mamy wielki Kklopot”
— mowig mi tam. — ,Co si¢ sta-
10?” — zapytaiem, — Protestanci

oworzyli tu miedawno kaplicg. Czy
nasza mioaziez z Akeji Katolickie)
n.e miaiaby jej obrzuci¢ kamienia-

m: 1 zburzy¢?” — ,N.e, — odpar-
iem — 10 nie byioby po chrzesci-
jansku, arzeba zrobic co innego.

Ale ezy wam nie wstyd, ze macie
tu glowne gniazao protestantyzmu

cate) MKaialomi? Jakie mogliScie
dotad cierpuwie patrze¢, ze om
Krauna nasze dusze?!” — Przy-

rzekiem um, ze zab.ore sie do spra-
wy. Protestantyzm musj upasé, bo
v przec.ez wszystko kiamsiwo.

Aby skutecznue walczy¢ z pro-
testaniam., trzeba byio wprzod do-
Kiadnm.e zapoznac sie z ich zasada-
mi, zabraiem s.¢ ao scudiow dok-
wryn protestanckich. Przygctowania
swoje rozpoczaiem od badam.a Pis-
ma sw. Lecz w Ewangelii nie zna-
laziem poastaw dla aogmatow Ko-
scicia kzymskokavol.ckiego. Guz.ez
s3 uOowoay nieomyinosc: pap.eza?
migdzie w Pismie $w. nie moglem
iwch znalezé. Gazie jest napisane o
posc.e eucharysitycznym? A gdzie
mowa o mszy? Gdzie to wszystko?
xm wiece) badalem FPismo sw,, tym
jasniej wiedzialem, ze rzymski ka-
wicyzm a chrzescijansiwo to dwa
przecawlegie bieguny. W miare¢
wgsieblania si¢ w Pismo Sw., prze-
konanie to ku mej rozpaczy jeszcze
sie¢ wzmacnialo.

Trwalo to lat trzynaScie. Latwo
powiedz.e¢ trzynascie lat, ale byiy
to lata ciezkich zmagan wewng-
trznych. W tym czasie odprawialem
jeszcze msze. Munistrant odpowiadal
mi po lacinie, nie rozumiejac tego
jezyka. Biedny chlopaczyna meczyl
si1¢, przekrecal nieznane mu wyrazy.
Gdybym odprawial po hiszpansku,
rozumialby co ja méwi¢ i wiedzial-
by co ma odpowiadaé, Ale to wi-
docznie nie ma znaczenia, wystar-
czy kiedy wymawia niezrozumiale
slowa automatycznie jak maszy-
na...

A nauki, ktére glosza? Przeciei
to wymysl czlowieka a nie Stowo
Boze! PostawiliSmy ludziom przed
oczy zastony: Matke Najsw.gtsza,
Kos$ciol i kaplana. A gdzie jest
Chrystus? W katolickim kazaniu.
nabozenstwie i w calym zyciu Je-
zus Chrystus jest postacia skamie-
n ala, martwym cialem przybitym
do krzyza. Wierzacemu mowi sieg:
Jezus Chrystus umarl za ciebie. Ale
nie ma to zadnego praktycznego
znaczenia. Owszem, praktyka mé-
wi co innego: jezeli nie bedziesz
ostrozny, to i tak zginiesz. Zhawie-
nie zalezy calkowicie od ciebie. od
zmawiania wielu modlitw, od no-
szenia szkaplerzy, od oddania sie
na uslugi Wiepokalanej, od przyj-
mowan‘’a Komunii S$w. pierwszego
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piatku kazidego miesiagca w przecia-
gu dziewieciu miesiecy; dziewieciu,
nie oSm.u czy siedmiu, w przec.w-
nym razie wszystko jest bez zna-
czenia! Musisz byé oddanym Sw.
Piotrowi i §w. Antoniemu. Do §w.
Antoniego musisz zmoéwic trzyna-
Scie ojczenaszy; nie dwanascie czy
jednascie, ale wlasnie trzynascie,
bo inaczej wszystko nie ma sensu,
itd., itd.

Co to byly za tortury! Nie latwo
wystapié przeciwko tradycji, w kto-
rej spedzilo si¢ cale Zycie, przeciwko
rodzinie, przyjaciolom, ktérzy wie-
dza tylko jedno: kto wystigpuje z
Kosciola Kkatolickiego i udaje sie
do protestantow, ten napewno zwa-
riowal albo zakochal sie. Niedawno
slyszatem o apostazji wybitnego
jezuity. Ks. Carrille de Albernoz.
Generalny sekretarz Towarzystwa
maryjnego w Hiszpanii wyjechal do
Rzymu i znikl tam tajemniczo, aby
po jakimas czasie objawié¢ sie w
kalwinskiej Genewie i publicznie
wyrzec sie wiary katolickiej. Mo-
wilo sie¢ o nim roéinie, ale przewa-
zal poglad, ze stracil rozum, ba ze
kobieta byla zamieszana w jego
sprawe, aczkolwiek wystapil on po
prostu z KoSciola skrepowamego
przez ludzi, z KoSciola, w ktérym
peino nauk i degmatéw, ktérych
nie znal Ko$ciél apostolski! W tym
samym czasie (r. 1950) za jego przy-
kiadem poszle wielu ksiezy hisz-

panskich z wielu diecezji. Wszyscy
onji w op:inii publicznej byli wariac
i zakochani...

Mialem za soba juz 43 lata po-
boinego zycia katolickiego. Pietna-
Scie lat spedzilem na studiach teo-
logicznych, dziesie¢ lat bylem kap-
lanem i kaznodzieja, przemawia-
lem do szerokich tlumow i do wy-
branego grona stuchaczy. Wiem, ze
nawe! ksiagdz w chwili duchowego
zamroczenia moze popelni¢ naj-
cigzszy grzech, moze dopusScié¢ sie
cudzoléstwa, morderstwa, rabunku,
ale zmiana religii nie moze byé re-
zultatem chwili, nastroju, lecz wy-
nikiem dlugiej refleksji, gtebokiego
zastanawiania si¢ nad Slowem Bo-
zym.. U mnie trwalo to calych
lat trzynascie...

Tyle Ks. Luis Padresa Roca, S.J.,
zalozyciel i dyrektor Instytutu sSw.
Ignacego z Loyoli, wybitny kazno-
dzieja i psycholog. Nie opuscil on
zakonu jezuitéw z powodu osobi-
stej niezgody z przelozonymi, nie
wystapil on z Kosciola Rzymskie-
go dla kobiety. TrzynasScie lat gor-
liwyeh studiéw apologetycznych do-
prowadzilo go wreszcie do niezlom-
nego przekonania, Ze jego miejsce
nie jest w Kosciele Rzymskim. Ku
rozpaczy ojca i krewnych wyrzekl
sie wiary ojcow, a caly Swiat za-
skoczyl swym krokiem i to w tym
kraju, w ktorym katolicy korzy-
staja z wszelkich przywilejow, a
protestanci wystawieni sa mna naj-
gorsze szykany i poniewierstwa. A
jednak ojciec jezuita Luis Padrosa
zostal ewangelikiem!

Wojciech Wrzos

sztuczny i nienaturalny.

ko$ciola na piwnice jazzows.

Jazz w nabozenstwie

Od dluzszego juz czasu rozwaza sie na zachodzie, szcze-
golnie w Ameryce, mozliwo§¢ wprowadzenia jazzu do nabo-
zenstw mibodziezowych, aby w ten sposéb uatrakcyjni¢ nabo-
zenstwo a tym samym $ciggngt wiecej mlodziezy do kosciotla.
., Zostawmy jazz poza kosciolem” pisze pimo ewangelickiej
mlodziezy Augsburga , Risico”. Eksperymenty takie kryjg w
sobie niebezpieczenstwo wuczymienia z nabozenstwa pola do-
$wiadczalnego. Nabozenstwo woznacza sluzbe i dlatego jest
samooszukiwaniem, jezeli sie uwaza, ze przez wprowadzenie
atrakcji mozna wiecej miodziezy $ciggng¢ do kosciota. ,Kto
jazzu potrzebuje, by moéc sie odda¢ oddzialywaniu Slowa
Bozego, ten wystawia sobie $wiadectwo ubdstwa” — twierdzi
wspomniane pismo. I dodaje, ze ten import amerykanski jest

Zmiany form nabozenstwowych nie mogg byé¢ ,organi-
zowane”. Owszem, pewna reforma muzyki koécielnej jest
konieczna chocby dlatego, azeby milodziez w poszukiwaniu’
nowych form mnie wpadia na dziwaczny pomyst zamiany



Z BLISKA 1Z DALEKA

Srebrny _jubileusz ordynacji ks. seniora
A. Jaguckiego oraz instalacja na
proboszcza w Cieszynie

W dniv 9 pazdziernika 1938 r. w kosciele sw. Trojcy
w Warszawie ordyrowat na Ksiezy naszego Koscwta
Ks. Biskup Dr J. Bursche wiekszq grupe magistrow
teologii U.W., z ktérej jeden bardzo oddany i =za-
stuzony dwa Kosciola i sprawy BoZej obchodzil
swoj srebrny jubileusz ordynacji i pracy duszpaster-
skiej wsrdéd ewangelickiego ludu potskiego.

W dniu 6 pazdziernika 1963 r. Ks. Senior A. Ja-
gucki w czasie uroczystego nabozenstwa potgczonego
z przypadajacym mna ten dzien w mnaszym Kosciet2
Swietem Zniw ,obchodzil w Szczytnie swdj jubileusz
25 lecia ordynacji. W nabozenstwie tym wzigt udzial
¥s. Biskup Prof. Dr Andrzej Wantuta oraz Ks. Bi-
skup Dr Karol Kotula, wielu KsieZy oraz licznie zgro-
madzony zboér i grono oddanych serc z Diecezji.

Po przywitaniu dostojnych gosci w imieniu Rady
Diecezjainej przez Ks. Konsen. Busse’go z Mrqgowa
a w w.aemu Raay Farapialne; w Szczytnie i wias-
nym przez Ks. Seniora A. Jaguckiego i po piesni
dziekczynnej spiewanej z akompaniamentem puzo-
now, liturgie wstepng odspiewal Ks. Konsen. E. Bus-
se w asyscie Ks. H, Sikory z Dziatdowa. Z kolei uro-
czyste kazanie z okazji Swieta Zniw na tekst Ewang.
sw, Jana 6,24—29 wyglosilt Senior Diecezji Wroclaw-
skiej Ks. Senior Waldemar Lucer z Watbrzycha. Na-
stepnie NPW Ks. Biskup Prof. Dr A. Wantula zwréd-
cit sie od ottarza do jubilata z cieptym przemowie-
niem opartym o tekst I Kor. 15,10: ,Lecz taskq Bozq
jestem tym czym jestem, a laska jego przeciwko mnie
nie byla daremnq!” Dostojny Kaznodzieja nakreslit
na podstawie Slowa BozZego droge zZyciowq czczigod-
nego jubilata. Droga ta mie byla tatwa ale za to bar-
dzo owocna. Niezastuzona laska Boza, jakq sam Bog
jubilata obdarzat tak hojnie w jego 2Zyciu i pracy
sprawilo to, ze z tej pracy mogli wszyscy, ktérzy ja
oglgdali i blisko miej sie znajdowali zbieraé bogate
owoce. Szczegdlnie te owoce mogi oglgdaé i zbieraé
zdziesigtkowany lud mazurski i dziekowaé Bogu, ze
miat takiego przewodnika i Seniora.

W . koncowej cze$ci swego glebokiego przemowie-
nia Ks. Biskup Wantuta stwierdzil, ze napewno jubi-
lat ani tez zaden inny duszpasterz sam sobie nie zde-
cydowat by sie powiedzie¢ za Ap. Pawitem: ,a laska
Jego przeciwko mnie nie byla daremnq!”’. ,,Ale my
— moéwil Ks. Biskup — ktérzysmy te twoja prace
ogladali chcemy ci to powiedzieé; odwaZymy sie po-
wiedzeé, ze taska Boza nad tobg nie byla daremng!”
Jednoczesnie Ks. Biskup wyrazit pragnienie ,aby i
Boég Wszechmogacy ,to nasze skromne, ludzkie prze-
konanie wyrasone slowami Pisma $w. zechcial po-
twierdzié.” '

Nastepnie Ks. Biskup Wantuta odczytat pismo
gratulacyjne skierowane do jubilata w imieniu zwierz-
chnich wtadz naszego Kosciota. Z adresu tego dowia-
dujemy sie o ciezkiej drodze jakq Ks. Senior Jaguc-
ki w ciggu 25 lat pracy duszpasterskiej przebyt.
,z czego ponad polowe na Mazurach, na ziemi swoicn
praojeéw, 12 lat jako proboszcz w Szczytnie i 5 lat
jako Senior Diecezji.

Z kolei Ks. Senior Jagucki wyglosit kazanie ju-
bileuszowe, ktére bylo przepeinione dziekczynieniem
Bogu za te wielkq laske jakq objawit nad stugq swo-
im .Mozna tez bylo z kazania tego wyczué gleboki
2al i smutek ze to Stowo Boze, ktore w tym czasie
taski jest tak obficie gloszone nie znajduje tak cz¢-
sto postuchu wsréd stuchaczy, poniewaz tak mato wi-
daé u nich owocow ich wiary. W korncowej czesci ka-

zania wyrazit jednak jubilat przekonanie wyrazajqce
je scowami Pisma Sw. i2 moze inni oglgdaé i zbierac
bedq te owoce, albowiem psalmista powiada: ,Ktorzy
siali ze tzami, 2qé beda z wykrzykaniem!”

Frzemowienie spowiednie i spowiedZ odprawil Ks.
Biskup Dr n. Kowuta ,u ktorego jubuat w rolskiej
rara;u Ewangeucko-Augsburskiej w todzi przed o
W1y Tuzpoczynal swoj wikariat v K0Ty nadat Kieru-
nek jego pracy. Nastepme Ks. Fr. Duda z 0Ostrouy
w asyscie ns. 4. Utello z Nwzicy oasprewal liturgig
komumijng 1 udzieltt lLicznym Komumkantom mnomu-
mi sw. ro liturgu koncowey, ktorq odprawili oby-
dwaj senwrzy, As. siskup Wantuta udzielii btogosta-
wiensiwa aronowego,

I 0 obiedzic w sali parafiainej w mitej atmosfe-
rze r1odznne) jaka zresziq zawsze panowdiq nag pie-
banii w oSzczynie, oaprawione zostaio nabozensiwo
nieszporne. w czasie tego nabozensitwa kazanie wy-
glosie Ks. haaca E. Komanski z Kyomka o liturgig
odspiewat ns. 4an Lross z Goleszowa, byry wikariusz
AS. Semora sagucKlego. Lzcigodny ka<iodzieja po-
poludniowego naboZenstwa, rowmez jubuat, kiory
swo) jubileusz obehoazd tydzien pozniej w Kybmikuy,
wskazat na podobilenstwo jakie zachodzi nigdzy sia-
niem i zberaniem plonow z pol maszych a swanien
i ZUweTQuient plonow 2 te) stejoy otowa buceyo, du
kiorej pOg puowotuje s0Vwe Siugi.

Wieczorem w goscinnych wnurach plebanii obcho-
dzomo aatszq eze$é tej radosnej i dzigkczynnej uro-
czystosci, Wzmeswno tez toasty m.in. na czes¢ Ks.
biskupa Dra A. Wantuwy z okazji wybrania go w Hel-
sinkacn przez 1V Zgromadzeme dSwiatowe]j I ederacji
Luterans<iej Wwiceprezydeniemn tejze Federacji Kos-
ciotow Luterskicn,

W dniu 20 pazdziernika Parafia w Szczytnie i ca-
ia Diecezja Mazurska z gtebokim i szczerym Zzalem
pozegna.a swego proboszcza i seniora, poniewaz Ks.
Senwr Jagucki wiekszosciq gloséw wybrany zostal
1 wrzesnia na stanowisko I{ proboszcza Parafit w
Cieszynie.

Dlatego tez dnm. 10 listopada 1963 r. rado$nie zbor
cieszynski witat w swej czcigodnej swigtyni, w kos-
cile vezusowym na Wyiszej Bramie swego nowowy-
branego proboszcza. Po przywitaniu dostojnych go-
Sci przez 1 proboszcza Ks. prezesa Arturg Gerwina
i odprawieniu wstepnej liturgii przez miejscowego
proboszcza i nmowo wybranego Seniora Diecezji Ma-
zurskiej Ks. Seniora kdwarda Busse’go, dokonal Ks.
Biskup Prof. Dr Andrzej Wantula w asyscie Ks.
Seniora Adama Wegerta z Bielska i Ks. prob. A, Ger-
wina, uroczystej instalacji Ks. Seniora A. Jaguckiego
na stanowisko II proboszcza parafii cieszynskiej.

Po przeméwieniu i blogostawienstwie instalacyj-
nym Ks. Biskupa, wygtosit nowoinstalowany pro-
boszcz kazanie oparte o tekst I Kor. 1,10—13.

Ty drugim uroczystym aktem Ks. Senior Ja-
gucki rozpoczal po 25 latach mowy odcinek swej
pracy dla chwaly Pana i drogiego nam Kosciota. A
praca ta bedzie miemniej cieika jak dotqd, chociuz
w parafii tej pracuje 3 czynnych ksigzy i 2 katechet-
ki z teologicznym wyksztalceniem, Bowiem parajfia
cieszynska jest najwiekszq parafiq w Polsce, liczqea
ponad 7 tys. dusz.

Zyczymy przeto czcigodnemuy jubilatowi i mowo-
instalowanemu proboszczowi cieszynskiemu wiele Bo-
2ego Blogoslawienstwa w pracy duszpasterskiej i nau-
kowej, aby ta praca stala sie teZ blogostawienstwem
dla innych. AD MULTOS ANNOS.

XGJ

15



MLEODZIEZ W SLUZBIE POKOJU

W dniach od 5.10. — 9.10.1963 r.
obradowal w Hichst (Odenwald
NRF) — w ramach Regionalnej
Konferencji Pokojowej NRF — Ko-
mitet Roboczy Komisji Praskiej
Chrze$cijanskiej Konferencji Poko-
jowej — Mlodziez w Sluzibie Poko-
ju. W obradach uczestniczylo ponad
60 delegatow z terenu niemieckiego
oraz goScie zagraniczni. WSroéd goSel
zagranicznych byli miedzy innymi
Szwajcarzy, Holendrzy, delegacja
Zwiazku Radz.eckiego, Czechoslo-
wacji — z Sekretarzem General-
nym Praskiej Chrzescijanskiej Kon-
ferencji Pokojowej ks. Jaroslavem
N. Ondra na czele a takie przed-
stawiciel z Polski.

Przewodnictwo obrad sprawowali:
Reinhard Tietz — wiceprzewodni-
czacy Komisji Praskiej Chrzesci-

Janskiej Konferencji Pokojowej
Mlodziez w Sluibie Pokoju oraz
czlonek tejze Komisji Ks. Marcin
Schroetter.

Temat obrad — idea pokoju w
europejskich demokracjach.
tym temat biblijny oparty na slo-
wach Ewangelisty Mateusza 9, 35
(10, 5) — 10, 15. 10, 16 — 25,

W czasie obrad wygloszono na-
st¢pujace referaty: Kontrola i spra-
wowanie wladzy w ustroju demo-
kratycznym -— prof. dr Friedrich
Schifer; Demokracje w sytuacjach
krytyeznych — Jaroslav N. On-
dra (Praga); Praska ChrzeScijanska
Konferencja Pokojowa a wspélczes-
na sytuacja polityczna i ko§cielna
— dr D. Heinz Kloppenburg oraz
Historia i rzeczywisto§é demokraty-

Poza’

czna we Francji — dr Fritz Paep-
cke,, dyrektor francuskiego oddzialu
Instytutu Tlumacza w Heidel-
bergu.

Poza tym wiele czasu wypeknity
dyskusje w grupach, .- rezmowy - z
prelegentami oraz dyskusje plenar-
ne. Te ostatnie byly ‘bardzo zywe
i- konstruktywne.

Podsumowania obrad dokonano
pod katem zadan Kosciola, dalszej
dzialalnoSci Praskiej Chrzescijan-
skiej Konferencji Pokojowej oraz
ogélnego tematu Komsji Mlodzie-
zowej — - ,Wychowanie mlodzieiy
do pokojowego wspélzycia”.

W zakonczeniu niniejszego spra-
wozdania warto podkreslié, iz u-
czestnicy Konferencji byli gosémi
KosSciola Ewangelickiego, na ktére-
go czele stoi znany bojownik o
pokéj — Ks. M. Nieméller.

Ks. Zdzistaw Grzybek

KOMUNIKATY LOKALNE

PORZADEK NABOZENSTW

Parafia Ewangelicko-Augsbh. §w, Tréjcy
Plac Malachowskiego 1

2.2.64. (Niedz. Sze$édziesiatnicy)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. §w. — Ks, R, Trenkler

9.2.64. (Niedz. Pigecédziesiatnicy)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz. z Kom. §w. — Ks. R. Trenkler

12.2.64. (Dzien Pokutiny)

godz. 17,15 — naboz. pokutne ze spow. i Kom. §w. —
Ks. R. Trenkler

16.2.64. (I Niedz. Pasyjna)
godz. 10,15 — spowiedz

godz. 10,30 — naboz, z Kom. $w. — Ks. R. Trenkler

23.2.64. (II Niedz. Pasyjna)
godz. 10,15 — spowiedz

Parafia Ewangelicko-Reformowana
Al. Swierczewskiego 76

2.2.64. (Niedz. SzeScdziesiatnicy)

godz. 11 — mnaboz. z Kom. §w. — Ks, J. Niewieczerzal

9.2.64. (Niedz. Piecdziesiatnicy)

godz. 11 — nabozenistwo — Ks. Z. Grzybek

16.2.64. (I Niedz, Pasyjna)

godz. 11 — naboz. z Kom. §w. — Ks. J. Niewieczerzal

23.2.64. (I Niedz. Pasyjna)

godz. 11 — nabozenstwo — Ks. Z. Grzybek

godz. 10,30 — naboz. z Kom. $§w. — Ks. R. Trenkler

Nabozenistwa pasyjne,

pasyjne. . ’

Dorocznym zwyczajem przez
caly czas pasyjny odprawiane beda w kazdy piatek
(poczgwszy od dnia 21 lutego) o godz. 18 nabozefhistwa

Nabozensiwa pasyjne.

pasyjne.

Przez caly czas pasyjny odbywaé sie bedg w kaplicy
przy ul. Swierczewskiego 76 o godz. 18 nabozenstwa
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