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KS. DR. EMIL JELINEK.

Per aspera ad astra!

Unizajcie sie pod mocnq rekq Bozq, aby was
wywyzszyt czasu swego.
1 Piotr. V, 6.

Ludzie rozmaicie ustosunkowujq sie wobec dosSwiadczenn losu i trudow zyaa Sq tacy,
co kielich goryczy wypili az do dna, a jednak kornie znoszq krzyz Parski i mdwiq: ,,Nie moja,
ale Twoja, Panie, niech si¢ dzieje wola“. Ale takich s clerpietnikow's w zZyciu jest niewielu, wiecej
jest ludzi zgorzknialych i cierpkich, kidrzy stalym jekiem i narzekaniem zatruwajq wiasne Zzycie
i zycie swych bliznich. Ba, sq tez jednostki syte Zycia; dokuczyto ono im tak bardzo, e ra-
dziby si¢ od niego co rychlej uwolnié. Widujemy rowniez ludzi, kidrzy juz dawno rozeszli si¢ z Bo-
giem, oskariywszy Go o wszysthie nieszczeScia, ktdre niby z rogu obfitosci spadly na ich wtasne bar-
ki, bgdi to na gtowy bliskich im o0séb czy otoczenia.

Zycie ludzkie biegnie nieraz tak krefymi i tajemniczymi drogami, ie czesto pytaé sie mu-
simy: dlaczego wtasnie moje Zycie biegnie w tym a nie w innym kierunku, dlaczego ono jest takie
ubogie i szare, bezradosne i beznadziejne, dlaczego nie powodzi mi si¢ w Zyciu, dlaczego rozliczne
przeszkody ustawicznie niweczq najlepsze moje zamiary, dlaczego trace to, com ukochat, dlaczego
pozostaje to, co mnie mierzi, dlaczego [ po co te wieczne trudy, kiopoty, cierpienia i rozczaro-
wania?!

I na wszystkie te pytania, zda sie, nie masz odpowiedzi, przynajmniej jest ona niepewna
i niejasna. Pozostaje jeno nicodgadnione Zycie ze ze swym codziennym znojem, troskq i... domy-
stem. Moze zyciem czlowieka rzeczywiicie kierujg tylko Slepe prawa natury? A moze cziowiek jest
zdany na pastwe zmiennego i bezlitosnego losu? A moze w Zyciu wszystko jest tylko przypadkiem?
Moze caty Swiat jest tylko ,,pomytkq liczebng* i nigdzie w nim nie masz skoordynowanej woli
ani Swiadomej wyzszyeh celow infelicencji, ktdra wszystkim rzqdzi [ kieruje?!
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Szamoce sie w rozterce dusza, niespokojnie kotacze zywe, pulsujqce serce czlowiecze. Szuka
odpowiedzi na dreczqce pytania: skqd, dokqd, dlaczego i po co?! Nie zadowoli sie takim czy in-
nym domystem, mniej lub wiecej madrym [ dowcipnym Swiatopoglqdem. Serce i rozum ludzki do-
magaja sie jasnego rozwiqzania problematu, kidre bytoby nie tylko w teorii zrozumiate, ale i w zy-
ciu praktycznym znajdowatoby swe potwierdzenie. Bo i ¢6z mi z tego, ze bede wiedziat, iz Swiatem
rzqdzi los i przypadek, czy tez taka a nie inna konieczno$¢ stawania sie!? Czyz filozoficzny system
uczyni moje Zzycie lizejszym i znoSniejszym? Tu jedna jest tylko odpowiedz, ktdra w rownej mie-
rze zadowoli my$l ludzkq i serce czltowiecze, a tq odpowiedziq sq przepickne stowa naszego tekstu:
unizajcie sie pod mocng rekq Bozq.

Tak mowi autor I listu Piotrowego do ,wybranych* pogano-chrzeicijan, rozproszonych
w Poncie, Galacji, Kapadocji, Azji i Bitynii, kidrzy w szeSédziesiqtych latach pierwszego wieku
pochrystusowego doznali wiele udrek i doSwiadczeri ze strony dawnych swych wspdtwiercéw pogasi-
skich. Apostot Chrystusowy pociesza miodych wyznawcéw Chrystusa w ich nieszczeSciu [ zwraca ich
uwage na to, ze nie tylko oni cierpiq, albowiem w calym imperium rzymskim, gdzie tylko hkaze sig
Chrystusa ukrzyiowanego, tam leje sie krew meczeriska. Przy okazji autor listu zastanawia si¢ nad
zagadnieniem, ktére od wiekéw zaprzqtato mySl ludzkq, a kidre po dzieii dzisieiszy nie stracito na
swej zywotnosci: jakie stanowisko Winien zajaé chrzeScijanin wobec cierpieni swej epoki? I na to py-
tanie apostot odpowiada: unizajcie sie pod mocnq rekq Bozq.

Powtarzam te stowa [ dzis, jakkolwiekby one starymi nie byty i skierowuje je do Zycia
czlowieka wspdtczesnego. Sq w nich zawarte dwa wazkie momenty, posiadajgce warto$¢ ponadcza-
sowq i dlatego pragnefbym zwroci¢ na nie baczniejszq uwage.

Unizajcie sie pod mocng rekq Bozq*, a wiec nie pod cigzaremn Zycia, nie pod twardg zZy-
ciowq koniecznoSciq, nie pod ciosami Slepego i okrutnego losu i przypadku! Nie, ale pod rekq
Bozq! Czlowiek, stworzony na obraz i podobieiistwo Boze, ze swym szlachectwem ducha [ rozumu
ma sig korzy¢ nie przed nierozumng mocq, ale pod rekq Bozq. Czyz juz sam diwigk tych stow nie
brzmi kojgco?

Jeden z synow cztowieczych zilustrowat na przykiadzie swojego wiasnego zycia to zqdanie
apostotowe. On, Jezus Chrystus! Reka Boza wtozyta Nan ciezki obowiqzek, wielkie zadanie. W sa-
mozaparciu spetnit je do ostatka; pokornie szedl za wskazaniem reki Bozej, z ktdrej z réwng po-
korq i poddaniem brat zie i dobre, radosne i smutne. Reka ta podata Mu kielich goryczy, a On
go spetnit az do dna. Ludzka stabos¢ wotata: ,,Ojcze, jesli to byé moze, niechaj mnie minie ten
kielich*, ale wnet si¢ przezwyciezyt i mowit: ,,Ale nie moja, lecz Twoja niech si¢ stanie wola“.
I stata sie. Reka Boza cigzko na Nim spoczeta [ wiozyta na barki Jego twardy krzyz, na ktorym
miat zawisngé. A jednak Pan [ Zbawiciel nasz czu? si¢ dziwnie dobrze pod tq rekq, skoro w ostai-
nim momencie swego Zycia wotal: ,,Ojcze, w rece Twoje polecain ducha swego“. Byfa fo reka
Ojca, reka, kidrej gorgcy uScisk czuje si¢ nawet pod nieznosnym zda sie jej ci¢zarem.

Jest to mocna reka, reka wszechmocna, a wiec nie Scierpi ona wspdtudziaty obcej mo-
cy. Najmniejsza chmurka nie moze przestoni¢ horyzontu mej duszy, zadne nieszczeScie nie moze zdru-
zgotal mego zZycia, zaden bol ugigé mnie nie moze, jesli Bog tak nie zechce. Nic nie dzieje siew ludz-
kim zyciu bez dopustu Bozego! Reka Boza daje, ale ona tez odbiera, ona fqczy, ale tez rozrywa, ona
uniza, ale te: podnosi, ona chioszcze, ale tez bl tagodzi, krzepi, uzdrawia i pomaga. A ze czasem
ta reka jest cigzka i boleSnie dolega, wnet cztowiek sqdzié jest gotdow, ze Bog nie ma serca.. Alboz
to kiedy cztowiek umiat wyrzec sie niemadrych roszczen, izby mu Bdg zdawal rachunek ze swych
rzqdow i poczynan? Czyz my, ludzie ze swym ogreniczonym rozumem, zdobedziemy si¢ kiedy na
taki bohaterski wysitek ducha, aby zrezygnowaé wreszcie ze stanowiska kontroleréw Pana Boga?!
Kiedyz wreszcie zrozumiemy, ze Bog wie wszystko lepiej [ ze wszysthkim madrzej rzqdzi, nizbysmy
to my czynili!

Reka Boza nieograniczenie rzqdzi catym Swiatem § mym Zyciem, prowadzi je poprzez
trudy [ znoje w zwyz do gwiazd. Per aspera ad astra. Chce jej ufad tak, jak mate dziecko ufa
rece ojcowskiej, ktdra wszak nieraz chioste wymierza. Choé nieraz serce w gtebi piersi mi tomotac
bedzie, chol nieraz jeszcze pytaé bede: ,dlaczego‘, nie bede si¢ skarzyt: ,za co“; choc¢ nieraz jeszcze
dla mnie blask storica zciemnieje a piekno [ powab hwiatu zszarzeje, chce sie ukorzyé pod wszech-
mocng rekq BozZa, boé wiem [ wierze, ze mnie wywyiszy czasu swego.

Pieknie rzekt Rabindra Nath Tagore: ,Panie, nie oddalaj ode mnic cierpieni, ale daj mi
serce silne, abym je mdogf pokonac‘‘.

Administracja ,,JEDNOTY*“ uprasza Szan. Prenumeratoréw
i Czytelnikow o wpltacenie zaleglej prenumeraty.
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FRANCISZEK LINHART.

Leonard Ragaz

prorok naszych czasow
Z upowaznienia autora przelozyl Ks. Dr. Emil Jelinek

Frzedmowa ttumacza

Dr. Franciszek Linhart, profesor filozofii re-
ligii na Wydziale Teologii Ewangelickiej w Pra-
dze Czeskicej, w ksiazeczce niniejszej, ktéra od-
daje do rak polskiego czytelnika, podal jasno,
zwiezle i obiektywnie podstawowe myS$li szwaj-
carskiego religijnego 1 socjalistycznego mysélicie-
la Leonarda Ragaza, twodrcy i szermierza no-
wego pradu w teologii ewangelickiej, wlasciwie
czy niewtasciwie nazywanego religijnym socja-
lizmem.

Zdawalo mi si¢, ze dobrze uczynig, kiedy.
te niewielka rozmiarami, ale w tre$¢ bogata ksia-
zeczke prof. Linharta przywlaszcze polskiej lite-
raturze. Moze ona odda¢ polskiemu czytelniko-
wi znaczne ustugi; poinformuje go ona przy-
stepnie o ,religijnym socjalizmic¢’, ktéry w ca-
foksztalcie zycia kulturalnego Zachodu zdaje si¢
odgrywaé coraz wigksza rolg. O ile wiem, w li-
teraturze swej nie posiadamy dotychczas rzeczy,
ktéraby informowata szersze warstwy ewange-
lickie o ostatnich kierunkach ewangelickiej te-
ologii. Zrédta obce za$ sa pisane z reguly tak
muczenie', ze nawet jako tako przygotowanemu
teologowi nastreczaja powazne trudnosci, nie mo-
wige juz wcale o laiku, ktéremu tylko z rzadka
i to z wielkim trudem udaje si¢ przeniknaé
ich ,tajemnice”. Praca prof. Linharta, acz opar-
ta na powaznych studiach naukowych, nosi cha-
rakter  popularnej  broszury publicystycznej,
a wiee jest dla kazdego latwo przystepna. Poza
tq czysto mformacyjnq rola kalazka ta moze spet-
ni¢ jeszcze inne zadanie, a mianowicie moze ona
okaza¢ najlepsza pomoc tym wszystkim, ktérzy
pracowicie a czgsto 1 bezskutecznie szukaja w po-
wodzi ksiaZzek 1 broszur wskazowki na biednych
I zagmatw anych drogach religijnego 1 socjalnego
zycia czasow dzisiejszych.

Przy tlumaczeniu pracy prof. Linharta przy-
Swiecal mi jeszcze inny cel. W czasie studidw
nad Ragazem doznawatem stale dziwnie ,swoj-
skiego” wrazenia. Na czem ta ,,swojsko$¢‘ Ra-
gaza polegata zrazu niebardzo wiedzialem: po-
prostu czutem ja, chociaz jej nie rozumiatem.
Dopiero z czasem u$wiadomitem sobie jej Zrédio.
To (lub przynajmniej w przyblizeniu to), co
z takim zapatem glosi dzisiaj wielki syn wolnej
Helwecji, glosit juz przed laty wielki Polak —
myéliciel z Wierzenicy. Wszak im obu, Raga-

Wydziatowi Teologji Ewangelickiej
Uniwersytetu Jozefa Pitsudskiego w War-
szawie prace te poswieca

ttumacz.

zowi i1 Cieszkowskiemu, o jedna rzecz chodzi:
o spetnie ludéw (plenitudo gentium), o socjalne
chrzeécijanstwo, o krélestwo Boze na ziemi.
W ksiazkach ich co krok pojawiaja si¢ zadziwia-
jace podobienstwa (np. state i ciggle obiawienie
Boze ,,pod miarg”, podobne warto$ciowanie he-
rezji i t. p.). Z tych to wzgledéw pragne po-
pularna ksiazeczka prof. Linharta zwrdci¢ uwa-
ge polskiego ewangelickiego spoleczenstwa na
Ragaza. Moze znajdzie sie kto$ godniejszy ode
mnie, co sprawe tg przewezmie w swoje pOWO-
lane dlonie i w wielkim panteonie duchéw po-
stawi obok siebie obu wielkich szermierzy kro-
lestwa: Bozego na ziemi. By¢ moze tez, ze po-
glady Leonarda Ragaza, popularnie przedstawio-
ne przez prof. Linharta, przyjma si¢ i na pol-
skim gruncie, ktory juz przed laty zostal przeora-
ny lemieszem filozoficznej my$li Augusta Ciesz-
kowskiego.

Wreszcie przeklad ten poswigcam Wydzia-
fowi Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Joze-
fa Pilsudskiego w Warszawie nie tylko jako pe-
fen wdziecznosci Jego uczen, ale tez jako cztonek
akademickiej rzeczypospolitej praskiej, z ktéra
ongi, w czasach Jagiettowych, ojcowie nasi bli-
skie utrzymywali stosunki.

Sam Ragaz jest u nas, pomijajac sfery
teologiczne, osobistoscia prawie zupelnie niezna-
na. Nie od rzeczy wiec bedzie, jesli podam kil-
ka biograficznych szczegdtéw, choé czyni to réw-
niez prof. Linhart w pierwszym rozdziale niniej-
szej ksiazeczki.

Leonard Ragaz ur. si¢ 28 lipca 1868 w mia-
steczku Tamino w kantonie Graubilinden w Szwaj-
carji. W latach 1890—1008 pelnit obowigzki re-
formowanego duchownego najprzéd w Heinzen-
bergu, pozniej w Chur, a od r. 1902 w Bazylei.
W r. 1908 zostat powolany do Zurychu na sta-
nowisko profesora systematycznej i praktycznej
teologii. Z biegiem czasu jednak stanowisko jego
wobec Koéciota, parafii i teologii stawato sig
coraz bardziej krytyczne a nawet negatywne, tak,
ze w r. 1921 zupelnie z profesury zrezygnowat.
Postanowit — jak powiada prof. Hromddka*) —

*) We wstepnym studium do czeskiego przektadu
ksigzki Hermana Kuttera, duchownego ojca teologii dia-
lektycznej, p. t. ,Gdzie jest Bog?, Praga, 1929,
str. XXIV.
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przekona¢ robotnikéw, ze Kosciot, ktory dopraw-
dy stoi na gruncie ewangelicznym, nie ma nic
wspolnego z dzisiejszym ustrojem spofecznym
i ze nie jest obrofica kapitalizinu, konserwatyzmu.
ani tez politycznego liberalizmu. Ragaz doszedi
poprostu do przekonania, ze dzisiejsze oficjalne
chrzeécijanstwo nie odpowiada juz istocie i sen-
sowi sprawy Chrystusowej a KoSciét nie jest juz
piastunem prawdy, ktérg niegdv$ reprezentowal.
Miejsce chrze$cijahstwa musi zaja¢ ,religijny so-
cjalizm*, ktéry walczy o krélestwo Boze na zie-
mi, dazy do oparcia ,nowego’ ustroju spolecz-
nego na. podstawach moralnych i religijnych, le-
czy otwarte rany dzisiejszej ludzkodci i wstrzasa
sumieniami w tym celu, aby z KoSciola uciekali
nie ludzie biedni i ponizeni, ale ci, ktérzy nie
umieja $cierpie¢ ewangelicznej prawdy, t. j., aby
ludzie stuchali rzeczywistego slowa Bozego, a nie
mdiych i oklepanych frazeséw.

Prawde te zdecydowal si¢ Ragaz glosi¢ zgo-
la nowym sposobem. Po$wigcit sie mianowicie
wprawdzie religijnej, ale calkowicie nieko$ciel-
nej pracy wirdéd robotnikéw, dazac do zespole-
nia chrzescijanstwa i socjalizmu w t. zw. reli-
gijny socjalizm. W tym celu zaktada swego ro-
dzaju wyisza szkole ludowa pod nazwa ,,Arbeit
und Bildung*, w ktérej pragnie urzeczywistnic¢
swéj ideal nowego wychowania i nowej kultury.
Myéli te niezmordowanie propaguje stowem i pio-
rem. Od r. 1906 wydaje miesigcznik p. t. ,Neue
Wege (Reutimann und Co., Ziirich, Arbenz-
strasse 20. Roczna prenumerata zagranica Fr.
12.50), w ktérym obok glebokich uwag religij-
nych nie braknie wnikliwej krytyki $wiatowej po-
lityki. Dzialalno$¢ Ragaza wogdle, a literacka
w szczegollnodci, skupia sie koto dwuch zagad-
nien: religijnego 1 socjalistycznego.

Szereg prac, po$wigconych zagadnieniom re-
ligijnym, otwiera zbidr bazylejskich kazan z lat
1904—1008 p. t. ,Dein Reich komme!" (3.
wydanie 1922), w ktorych pojawiaja si¢ juz za-
gadnienia, ktore staly sie podzniej przedmiotem
zyciowych zapaséw Ragaza. Styszymy w nich —
powiada prof. Linhart w dodatku do czeskiego
przektadu ksiazki Ragaza o Chrystusie i Marxie—
nie w koécielnej mowie, ale w gwarze prostych
ludzi o najwyzszych sprawach czlowieka: wies¢
o Bogu, ktéry jest najwyzsza wolnoscia, ktéry
zniza si¢ do czlowieka i przemawia do niego
przez wszystko w przyrodzie, — wie$¢ o Jego
krélestwie, ktére przychodzi do nas w burzy
naszych czasow.

[ dalsze prace Ragaza traktuja o krolestwie
Bozem, jak np. przede wszystkim dwutomowe
dzielo , Weltreich, Religion und Gottesherr-
schaft’” (1022), obejmujace przewaznie artykuly
z okresu wielkiej wojny. Chodzi tu nie tylko o
jaka$ nowa reformacje, ale o catkiem nowy
$wiat, o prawdziwa i zupelna rewolucje sprawy
Chrystusowej, jak to Ragaz chetnie nazywa,
o catkowicie nowa forme i postaé chrzescijan-

L4

stwa; stowem praca ta jest ostrym atakiem prze-
ciwko sformalizowanemu chrzeécijanstwu, kleryka-
lizmowi i klechizmowi (Pfaffentum), przeciwko
znacjonalizowanemu ekklezjazmowi, najgorszemu
z najgorszych nieszcze$¢ ludzkosci. Po tej samej
linii idzie dalsza jego ksiazka ,,Der Kampf um das
Reich Gottes in Blumhardt Vater und Sohn —
und weiter!, napisana juz po wojnie (1922),
w ktérej na podstawie obu Blumhardtow, szcze-
gblnie za$§ mlodszego Krzysztofa, daje popularny
1 metodyczny wyklad wiesci o krélestwie Bozem.

Szereg prac, po$wieconych zagadnieniom so-
cjalnym, otwiera Ragaz w r. 1907 odczytem, wy-
gloszonym w szwajcarskim stowarzyszeniu du-
chownych, p. t. ,,Das Evangelium und der soziale
Kampt der Gegenwart’’. W tym samym roku wy-
daje ,,Jesus und der moderne Arbeiter, a trzy
lata przedtem ksiazke subtelnej analizy etycznej
p.- t. ,,Du sollst” (Grundziige einer sittlichen
Weltanschauung), ktéremi to ksiazkami pragnie
wprowadzi¢ socjalna demokracje na drogi gteb-
szego moralnego i religijnego nastawienia. Po
wojnie wydaje wespdt z Maksem Gerberem, Ja-
nem Matthieu, Klara Ragazowa i Dorota Sten-
dingerowa ,,Fin sorialistisches Programm‘, w kto-
rym domaga sie ,nowego’’ socjalizmu. Po tej
linii idzie réwniez ksiazka ,Von Christus zu
Marx, von Marx zu Christus’.

Trzecia grupe stanowi ,Die pidagogische
Revolution (1920). Sa to wyklady z ostatnich
czasOw uniwersyteckiej dziatalnosci Ragaza, w kto-
rych omawiane sg zagadnienia kryzysu kultury du-
chowej ze stanowiska pedagogicznego. Wreszcie
do ostatniej, czwartej grupy zaliczy¢ nalezy
ksiazke ,,Die neue Schweiz (1918), w ktérej
Ragaz walczy w duchu Pestalozzi‘ego, Zwingliu-
sza i Kalwina o ,nowa Szwajcarie'.

1. Osobistosé.

Ieonard Ragaz jest jedna z najciekawszych
1 najdoniodlejszych religijnych postaci naszych
czasoéw. Jest to osobisto$¢, ktéra bez przesady
mozna nazwac osobowo$cia prorocka w takim
sensie, w jakim méwimy o prorokach izraelskich.
Jak oni tak i on gleboko wnika do zycia swych
czaséw, zna ich cierpienia, kltopoty 1 niepokdj,
wskazuje na nowe sposoby naprawy i wykazuje,
ze ludzko$ci dzisiejszej jest potrzebna nowa
orientacja zyciowa, istna rewolucja, ply-
ngca znowego zrozumienia Bogaiczio-
wieka, z nowego ujecia sensu i celu zycia
ludzkiego. Jak wszyscy wieley prorocy i refor-
matorowie tak i on stal zawsze i dotad jeszcze
stol osamotniony w dzisiejszym Swiecie jak glos
wolajacego na pustyni. Stat osamotniony jako
duchowny ewangelickiego Kosciota szwajcarskie-
go, stat osamotniony jako profesor teologii na
uniwersytecie zurychskim, stoi osamotniony w so-
cjalnej demokracji szwajcarskiej, ktorej od lat
40 jest czlonkiem, i wreszcie stoi osamotniony
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pos$réd swego narodu, albowiem w duchu Zwing-
liusza i Pestalozzi'ego dazy do ,,nowej Szwaj-
carii.

Dziatalnos¢ Ragaza nie ogranicza sie tylko
do jednej specjalnej galezi Zzyciowej; zajmuje sie
rozmaltyml dziatami: teologia, f1107ofla, etyka
polityka i pedagogika, ale istotny trud jego zy-
cia obraca sie koto zagadnienia religijnego
isocjalnego. Z powotania byl przede wszyst-
kiem teologiem; przez d’[ugle lata pracowal jako
ewangelicki duchowny, pézniej zaé jako profesor
teologii, a i dzi$ jeszcze jest on teologiem przy-
najmniej w tym sensie, ze wykazuje teologii, co
jest dla najistostniejszego i najdonioslejszego.
Mimo to trudno go zwyczajnie Laszeregowac mig-
dzy teologdw, albowierm nawet jako teolognie jest
on wiasciwie , teologiem w zwyklym tego stowa
znaczeniu. Dal temu wyraz w r. 1921 tym, ze po
wielkiej wewnetrznej walce zrzekt sie urzedu pro-
fesora teologii. I ten wlasnie czyn, bedacy rezul-
tatem dotychczasowego jego rozwoju, jest klu-
czem do zrozumienia jego osobowosci i jego zy-
ciowego dziela.

Dzialalno$¢ pedagogiczna (byt profesorem
systematycznej i praktycznej teologii) uniemoz-
liwito mu przede wszystkim jego stanowisko wo-
bec dzisiejszego Koéciota, a nawet do
pewnego stopnia wobec catego Kosciota w ogdle.
Niepokoil go mianowicie rozdzwigk miedzy praw-
da, ktora glosi lub przynajmniej twierdzi, ze ja
glosi oficjalnie chrzeécijanstwo koscielne, a spo-
sobem, w jaki to robi: z wielkiej i doniostej
rzeczywistodci robi system, forme, stowo
bez tredci. Ragaz czul, ze egzystencja duslejszego
oficjalnego Chr/escuanst\\a egzystencja — jak
powlada -— absolutnie $wiecka lub tylko formalnie
religijna, nie odpowiada sensowi sprawy Chry-
stusowej 1 Ze wobec tego unosi sie nad nia sad.
Po prostu nie posiadat juz doé¢ wiary w to, zeby
dzisiejszy Kosciél mégl by¢ jeszeze zwiastunem
prawdy Bozej. Chociaz przypuszczat, ze formy
koscielne ostojg sie moze jeszcze nawet dosé diu-
go 1 ze nawet do pewnego stopnia sa konieczne,
ale czuf, ze ,,przyszte odnowienie religijne obej-
mie nie tyle KoScioty, ile sfery poza nimi lezace".
I dlatego to czut sie Loboma/any do gtosze-
nia pra\vd), ktéra zdecydowat sie wprowadzaé
do zycia dzisiejszego nie obarczong Ko$ciotem,
panstwem, teologia, urzedem i zawodem, ale rea-
lizowad ja w miar¢ moznoéci w nowych for-
mach, w formach laickich, catkowicie niekosciel-
nych, $wieckich. Odwrécit sie ,,od miejsc, w ktd-
rych panuje duchowy, a po czeSci i materialny
dostatek, a wiec znaczny stopien sytosci i od-
rct\vlema tam, gdzie jest nedza i gi6d w ducho-
wym i m?terlalnym sensie’’, do sfer przewaznie
robotniczych. Byla to — jak sam powiada —
ciezka decyzja: zrezygnowal z pracy, ktdra obie-
cywata wielkie mozliwosci, a do ktérej whozyt
bodaj najwiekszy zaséb swej sily Zyciowej. Ale
postapil tak, aby by¢ postusznym glosowi sumie-
nia i temu, co uwazal za wole Boza.

2. Kryzys kualtury i religii.

Ragaz juz dawno przed wojna $wiatowa
wskazywal na gleboki upadek kultury; wykazy-
wat, jak ta t. zw. chrzedcijanska kultura jest
w swej najglebszej istocie niechrzescijanska, ze
jest to kultura oparta na egoizmie, wiadzy, gwat-
cie i niesprawiedliwosci, ze jest to kultura po-
grazona w chaosie i atomizacji, bez wiary w du-
chowe sity, a wiec pozbawiona wewngtrznej wol-
nodci. '‘Ragaz jest przekonany, ze ostateczna przy-
czyna upadku kultury tkwi w braku fundamentu
i oparcia jej na jakiej$ ostatecznej prawdzie, na
jakiej$ idei, na jakim$ ideale, stowem w braku
duchowej jednoéci, w odpadnigeciu od Bo-
ga, w upadku religijnym.

Wie, ze stowa ,,Bc')g i ,religia’ sa slowa-
mi ,,cxezko obcigzonymi®, przywrodzqcyml wnet
na my$l zabobon, ucisk, kkamst\vo i obtude, ze
sq to stowa \vieloma(‘me ktére mozna rozmaicie
pojmowac. Powdd niecheci do tych stéw tkwic
moze albo w obojetnosci, ktora zdaniem Ragaza
jest znakiem kulturalnej sytosci, technicznego upo-
jenia i duchowej pustki naszych czaséw, albo
tez powdd ten tkwi w gniewie przeciwko zlej,
znieksztalconej religii. Gniew ten jest wigcej niz
spra\medllwy Drzisiejsza religia bowiem oddalita
sie od zrédia prawdy i budzi tylko nieufno$é
najszlachetniejszych ludzi. Brak jej gérnych mysli
i dlatego nie potrafi zjedna¢ sobie natchnionych
duchéw. Stata sie stuzebnica $wieckich poteg,
zaprzegla si¢ do ich rydwanu, wywolujac gniew
i sprzeciw wiasnie tych, ktérzy wystepuja prze-
ciwko starym porzadkom i walcza o nowy $wiat.
Ragaz jest przekonany, ze rozpad duchowej jed-
noéci kulturalnej nastapit wiasnie z tej strony.
Kultura bez Boga osiagneta swdj kulminacyjny
punkt w religii bez Boga. Religia odpadia
od Boga, nie posiada juz zywego Boga i sama
nie jest juz zywa moca. Upadek kulturalny osia-
gnat swoj szezyt w upadku religijnym. Dlatego
to wihasnie ludzie najreligijniejsi nienawidza reli-
gii, a ci, ktérzy szukaja Boga, nie chca stysze¢
o Bogu. Ich gniew jest gniewem nieukojonej
a czesto i nie$wiadomej tgsknoty za rzeczywistym
Bogiem.

Zjawisko religijnego bankructwa upatruje
Ragaz réwniez w niewielkim zasobie socjalnie
twoércze]j zdolnodci dzisiejszej religii, zdolnodci
organizowania spoleczenstwa i utrzymywania go
w jednoéci. Religia dzisiejsza nie jest sprawa
ludu, nie jest sprawa dla wszystkich wspdlna.
Zmienita sie w szereg przejawéw indywidualnej
poboznodci, bedacych przewaznie wyrazem pry-
watnych potrzeb jednostek. Nie posiadamy religii,
ktoraby wskazywala catemu spoleczenstwu jedno-
lite i wielkie cele, dzigki czemu tworzylaby ze
spoleczenstwa rzeczy\vista jednoéé. Kultura po-
padia w chaos, uleg)(a atomizacji, a stalo sie to
jedynie dlatego, ze zgubita dusze.

D7151ejszy kryzys kultury i religii przedsta-
wia sie Ragazowi z perspektywy dziejéw w na-
stepujacy 3poséb:
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Sredniowieczny katolicki system zyciowy re-
prezentowal nie tylko jednoé¢ religijna,
ale i kulturalng. Kosciét kierowal i religia
i kultura; orientacja kultury byla catkowicie reli-
gijna. Panstwu, Zyciu gospodarczemu, nauce, sztu-
ce, moralnoéci, stowem wszystkim sktadnikom
kulturalnym dyktowala prawa -eligia, ktéra zno-
wu sprawowal Koséciél. Reformacja nie zmienita
tego stanu rzeczy. Chrzesécijanski $wiat rozpadt
sie na polowy, ale stary ideat jednolitej kultury
formowanej przez religie 2yt w dalszym ciagu
w obu poléwkach. W nowszych czasach nastat
w tej dziedzinie zupelny przewrét. Jednos$é kul-
turalna i religijna rozprzegta sig, a kultura po-
czeta stawaé sie coraz bardziej $wieckg. Owo ze-
Swiecczenie nowoczesnej kultury datuje sigza-
zwyczaj od t. zw. o$wiecenia, ale Ragaz zwraca
uwage na fakt, ze korzenie tego ze$wiecczenia
tkwia juz w samej reformacji jako w ruchu wol-
nosciowym. Chociaz koécielny protestantyzm pra-
gnat utrzyma¢ w dalszym ciagu jedno$¢ religijnie
orientowanej kultury, to jednak sam tg jedno$c¢
rozluznil, zrezygnowawszy z bezposredniego po-
rzadkowania $wieckiego zycia przez Kosciét, od-
stepujac te sfere wplywom panstwa. Niemniej
jednak stal on na stanowisku podporzadkowania
oswobodzonego $wiata Zakonowi Chrystusowemu,
ale przez zlamanie koscielnego autorytetu dat po-
wod do ze$wiecczenia kultury, ktére z bleglem
czasu coraz to szybciej wzrastato. Rozumie sie, ze
zeSwiecczenie kultury nie znaczy jeszcze, ze kul-
tura nie moze by¢ orientowana religijnie; znaczy
to tylko, ze nie jest ona regulowana przez auto-
rytet koscielny. Miejsce Kosciota zajmuje pan-
stwo, ktdre tez staje sie coraz bardziej nosicielem
kultury.

Ragaz przyznaje, ze ten stan rzeczy posiada
wprawdzie z jednej strony wielka zaletg, ale
z drugiej strony kryje w sobie powazne niebez-
pieczenstwo, albowiem wraz z zeSwiecczeniem kul-
tury nastapilo jednocze$nie ze$wiecczenie
religii. Religia utracita stopniowo swdj sens
metafizyczny, jako tez i sity przeksztalcajace Swiat
i zespalajace spoleczenstwo. Braklo jej teraz spra-
wy, ktérejby stuzyla, braklo jej autorytetu. Ze-
Swiecczona religia ulegla zeSwiecczonej kulturze
i w koncu razem z nig ulega katastrofie.

Dzisiejsza sytuacje kulturalng zdaniem Ra-
gaza charakteryzuja dwa fakty. Kultura straciw-
szy punkt oparcia i sens zostala przesiaknieta ni-
hilizmem; potrzebna jej jest religia, religijna
orientacja i religijne udokumentowanie. -Religii
za$ potrzebna jest religia, religijne odrodzenie
i ozywienie. W dzisiejszych czasach rozerwania,
chaosu i1 zametu jest nam potrzebna nowa jed-
noé¢ kulturalna, o ile tylko mamy rozwia-
za¢ niepokojace nas problematy. Ragaz jest zda-
nia, ze nowa jedno$¢ kulturalna jest niemozliwa
bez nowej jednoéci religijnej, a ta znowu
moze powstac jedynie na gruncie catkowitego re-
ligijnego odrodzenia i odnowienia. Zy-
cie kulturalne tworzy cato$¢, ktérego centrem jest

religia, t. j. ten spoadb, w jaki sobie cziowiek od-
powiada na pytania dotyczace ostatecznego sensu
i celu swego zycia. Jedli wstrzadnieta zostata pe-
ryferja zycia kulturalnego, np. zy01e polityczne,
socjalne, gospodarcze i t. p., wowczas ani cen-
trum nie moze pozosta¢ nie naruszone, owszem,
przypusci¢ musimy, ze wstrzas peryferji jest na-
stepstwem wielkiego kryzysu, odgrywajacego sie
w centrum a tylko stopniowo i minimalnie prze-
jawiajacego sie na zewnatrz. Je$li zatem ma na-
stapi¢ poprawa wszystkich poszczegdlnych sklad-
kéw zycia kulturalnego, to wprzéd musi nastapi¢
poprawa w samym centrum zycia.

3. Nie religia, lecz krdlestwo Boze!

Odnowienie religijne, o ktére Ragazowi cho-
dz, bedzie zupelnym przewrotem, zupelna rewo-
lucja tego, co sig pospolicie nazywa ,religia”
albo ,,chrzescijanstwem’’. Nie chodzi tu o zwykig
reforme dotychczasowego sposobu chrzeécijanskie-
go mysSlenia i zycia, ale o catkowicie nowe zro-
zumienie i ujecie sprawy Chrystusowej, o nowe
zrozumienie Boga, Chrystusa, biblii, krélestwa
Bozego, o catkowity przewrét az do fundamen-
téw, o rrzeczywista ,rewolucje chrzescijanstwa‘’.

Ragaz wychodzi ze stanowiska zasadniczego,
ktére przypuszcza mozliwo$é dwojakiego, zgola
réznego ujecia chrzescijanstwa. Ujecia te sa tak
dalece ze soba sprzeczne, ze mozna mowi¢ o
dwdéch religiach: o religii w szerszym
i w glebszym zrozumieniu, w ktédrym religia wy-
chodzi od rzeczywistego, zywego Boga i zmierza
do nowego $§wiata, — oraz o religii w wezszym
zrozumieniu, o religii, ktéra zachowuje i uéwieca
dany juz $wiat, o religii, ktéra jest najgorsza
klatwa $Swiata. Fatwo tu moze powsta¢ nieporo-
zumienie wskutek okres§lania jednym ‘terminem
dwoch réznych  zgola rzeczy i dlatego Ragaz
uzywa tu ulubionej swojej antytezy: Nie reli-
gia, lecz krdlestwo Boze. Antyteza ta jest
zdaniem Ragaza zasadnicza antyteza calego 7y-
cia i wszystkie pozostate antytezy wywodza z niej
swbj poczatek.

Nie religia, lecz krélestwo Boze! W tym wia-
énie upatruje Ragaz istotny sens chrzedcijanstwa,
postannictwa Chrystusowego i calej biblii. Kro-
lestwo Boze nie jest ,religia’, owszem, ono jest
raczej zniesieniem wszelkiej religii. Ragaz zdaje
sobie sprawe z faktu, Zze zdanie to moze sie stac
dla wielu zgorszeniem, albowiem ludzie wyraza-
ja stowem ,religia’ naj$wietsza rzecz, jaka tylko
zna ich dusza: spoleczno$¢ z Bogiem. Ale nie
chodzi tu przypadkiem — pyta si¢ — tylko o sto-
wo? Crzyz nie bytoby w takim razie lepiej nie
odrzuca¢ dla wielu drozszego ponad wszystko sto-
wa i nie dawa¢ powodu do nieporozumien?
A jednak — odpowiada — nic mozna inaczej.
Nie chodzi tu bowiem tylko o stowo, ale o dwa
wzajemnie calkowicie wykluczajace sie $wiaty:
chodzi tu o jedna z zasadniczych decyzyj w ludz-
kim Zyciu miedzy dwiema sprzecznymi zasadami.

(d. c. n).
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WOJCIECH WRZOS.

Jak malopolscy kalwini organizowali
swoOj] Kosciol

(dalszy ciag).

Smier¢ Laskiego w takiej chwili byla ciezkim
ciosem dla malopolskich zboréw. Dopiero teraz
odczuto w catej pelni brak silnej reki. Zaledwie
w kilka miesiecy po $mierci Laskiego szlachta wy-
kazuje taka niedolgeznos$¢ w sprawach ko$cielnych,
ze zachodzi potrzeba stworzenia nowej organiza-
cji, ktéraby rzady kodcielne oddata w bardziej
powotane dlonie. W maju r. 1560 zjechali sie
seniorowie do Pifczowa w celu wyznaczenia ter-
minu synodu generalnego, chociaz wedtug przy-
jetego w Matopolsce zwyczaju winien on by¢ zwo-
fany przez superintendenta rok rocznie bez uprzed-
niego zjazdu senioréw. Zjazd senioréw postano-
wit, ze synod generalny odbedzie sie w Ksiazu
i ma rozpatrzy¢ nastepujace sprawy: 1) wzmoc-
nienie stanu senioréw i diakonéw, ktéry sie byt
z biegiem czasu catkowicie rozprzagt, 2) nowa or-
ganizacja Kodciola i stworzenie senatu czyli kon-
systorza, 3) wizytacja zboréw, 4) dwukrotne w
roku odbywanie synodu i t. p. Ale juz w kilka
tygodni potem na zjezdzie senioréw w Wiodzista-
wiu podjeto my$l ponownej unii z Braémi Cze-
skimi. Postanowiono wyslaé do Brat¢i na Mora-
we list z prosba o wyznaczenie zjazdu dla omé-
wienia ewentualnej unii obu Ko$ciotéw. Kosciét
malopolski po stracie laskiego stanowczo nie
wierzy! w wlasne sity! Mimo to dochodzi do
skutku generalny synod w Ksiazu, ba ani jeden
z dotychczasowvch synoddéw nie byl tak liczny
jak wiadnie ten, Ze wszystkich stron kraju zje-
chato si¢ okoto 50 duchownych, wéréd ktérych
nie brakio nawet duchownych czeskobraterskich
1 luterskich ). Nawet kalwinskie zbory Litwy,
Podola, Kujaw i innych jeszcze dzielnic kraju
wystaly swych delegatéw 2).

1y Jesli sic zwazy, ze w owyvch czasach podrdz od-
bywata si¢ badz to konno, badz to w mato wygodnych
landarach, koczach, wasagach, tarantasach i jak jeszcze
tym wszystkim woézkom byto na imie, i trwata po kilka
czv nawet po kilkanascie dni i to po drogach niezbyt
dobrych i bezpiecznych, — dziwi¢ si¢ trzeba zapaltowi
i gorliwodci religijnej naszych przodkéw. Dzi§, w epoce
wygodnej, szybkiej 1 bezpiecznej lokomocji kolejowej
i autobusowej, $cigga na svnod tvlko niewielka garstka
duchownych 1 jeszcze mniej liczna garstka delegatéow
zboréw prowincjonalnveh. W takich warunkach synod
przestaje- by¢ reprezentacyjnym cialem catego Kodciota.

2)  Reformowane zbory w W. Ksigstwie Litewskim
tworzvly t. zw. Jednote Litewska, etnograficznie czysto
polska, ktérej bezpodrednia spadkobierczynia jest dzi-
sicjsza  Jednota Wilenska z Konsystorzem Ew.-Ref. w
Wilnie na czele. Blizsze o niej szczegdty podaje Wa-
ctaw Gizbert Studnicki w Zarysie historycznym "Wilen-
skiego  Koéciota Ew.-Ref. i jego bibljoteki, Wilno,
1032, W zwiazku z ozywionym ruchem ewangelickim w
Matopolsce Wschodniej oraz akcesem Ukrainskiego Ko-
Sciota Ew.-Ref. do Kosciota Ew.-Ref. w Rzplitej Pol-
skiej bvivby dzi§ niezmiernie ciekawe, blizsze szczegdly
o Reformacji na pol.-wsch. rubiezach Rzeczypospolitej,
szczegblnie na Podolu.

Na synodzie tym przeprowadzono podziat
Matopolski na 4 okregi koscielne: krakowski, san-
domierski, lublifisko-chelmsko-betski i rusko-po-
dolski. Poniewaz zjazd byt liczny mozna bylo
przeprowadzi¢ nowe wybory senioréw i diako-
néw. Ale wladnie ten punkt porzadku dziennego
wywolal gorszace spory. Starly sie tu, co niejed-
nokrotnie i dzi$§ jeszcze sie zdarza, dwa obozy —
duchowny i $wiecki — walczace ze soba o wla-
dze w KoSciele 3). W pierwszym dniu obrad,
w niedziele dnia 15 wrzesnia, superintendent Ko-
$ciota malopolskiego Feliks Kruciger wysunat
projekt wyboru nowych senioréw, przy czem sam
ztozyt swéj urzad, proszac, aby zamiast niego wy-
brano na tak odpowiedzialne stanowisko czlowie-
ka bardziej od niego zdolnego. Przyktad jego na-
$lacowali seniorowie duchowni Grzegorz Pauli,
Stanistaw [utomirski, Stanistaw Sarnicki, Jakub
Silvia i Marcin Krowicki. Tymczasem seniorowie
$wieccy nie zrezygnowali ze swych urzedéw, ba
wiclu z nich wrecz oéwiadczylo, ze acz sami nie
wiedza na czem wladciwie polegaja ich obowigzki,
mimo to nie mogg bez namysiu zlozy¢ swych
mandatéw. ) Po namyséle bra¢ szlachecka o$wiad-
czyla po potudniu, ze swych mandatéw stanow-
czo sie nie rzeknie, owszem pyta sie, czy wogdle

3) W dziejowym rozwoju Kos$ciota piastunami
wladzy koScielnej sa zrazu tylko duchowni. W czasach
Reformacji szczegélnie u Braci Czeskich, u luteran (Pa-
storenkirche), a dzieki t. zw. karno$ci koScielnej nawet
w kalwinizmie duchowni sprawuja wladze¢ nieledwie au-
tokratywna. 7 czasem upominaja si¢ catkiem stusznie
o prawo glosu w sprawach koscielnych i $wieccy czlon-
kowie Kosciota. W Polsce, jak widzieliSmy, Laski byl
zwolennikiem laicyzacji KoSciola, cho¢ moze nie w ta-
kim stopniu, jaki niebawem osiagneta. Dzi§ rzady ko-
dcielnc spoczywaja w gruncie rzeczy w rekach czlonkow
konsystorzy 1 kolegidow koScielnych, ktérymi s3 przewaz-
nie osoby $wieckie a co gorsza czesto catkowicie |, ze-
$wiecczone'’; niejednokrotnie czlonek konsystorza lub ko-
legium koScielnego uwaza sig¢ za patrona i stréza Ko-
Sciota, ale jedynie i wyfacznie za administratora i gospo-
darza majatku koscielnego. Rozumie sig, ze wladze nau-
czajaco- kaznodziejska (potestas ordinis) pozostawia sie
z natury rzeczy duchownemu, ale coraz bardziej ogranicza
sie jego prawo w rzadach koscielnvch (potestas iurisdic-
tionis), a samego duchownego traktuje si¢ niejedno-
krotnie jako platnego pracowntka, jako ,kontraktowego
ksigdza (por. Stowo Wilenskie z dnia 3 lipca 1932,
Nr. 155). Pod tym wzgledem znamienna jest rdwniez
stara Ustawa koScielna z r. 1849, ktéra przewiduje waz-
no$¢ tvlko tych uchwat synodalnych, ktére byty po-
wziete w obecnosci co najmniej 3 duchownych na sali
obrad. Jest to bodaj jedyne, smutne prawo duchownych,
ktére pozostato z autokratycznych niegdyé ich rzadow
w Kodciele; jest ono o tvle smutne, ze w logicznej kon-
sekwencji przypomina ono niestawnej przesztosci veto
szlacheckie.

4)  Znakomity przyktad orientacji szlachty w spra-
wach koécielnych; niestety, w sprawach koronnych byta
ona jeszcze gorsza!
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warto wybiera¢ senioréw z poéréd duchownych.
Mys$l te podsunal Blandrata, motywujac ja dos¢
ciemno i zawile tem, ze duchowienstwo nie po-
winno sobie zaprzcttac czasu zewnetrznemi, nie-
zupelnie duchownymi sprawami. [ dziwna rzecz:
zdanie to podzielaja nawet tacy jak Ossolinski,
Baltazar f.ukowski, a nawet sam Andrzej Mysz-
kowski, przewodniczacy synodu. Zarzucaja oni
duchownym checiwoé¢ wiladzy; zdaniem ich du-
chowni pragna zagarna¢ dla siebie takie prawa
w Kosciele, jakie posiadaja duchowni katoliccy,
t.j. chea rzadzi¢ $wieckimi cztonkami Kosciota.
Nie dziw, ze tego rodzaju zarzuty wywolaly szcze-
re rozgoryczenie ,ze wszech miar ubogich, prze-
trzebionych i ograbionych’* duchownych, jak ich
nazywaja Acta Jac. Silvii (f. 91: ,,pauperim
erant ex omni parte, extenuanti, spoliatique’’).
Ale panowie $wieccy nie zwracaja na to uwagi
i wybieraja senioréw tylko z poérod siebie, przy-
czem liczbe senioréw wydatnie jeszcze zwigksza-
ja przez podzielenie okregu krakowskiego i san-
domierskiego na 9 mniejszych okregdéw. Na super-
intendenta wybrali ponownie Feliksa Krucygiera,
ale jego zastepcami mianowali Grzegorza Blandra-
(!) i Franciszka Lismanina (!).

18 wrzeénia odczytano przedlozony przez
Ossolinskiego 1 Myszkowskiego projekt nowej or-
ganizacji koScielnej, wedtug ktérego ‘ster rzaddw
koécielnych miat przejs¢ do rak szlachty. Super-
intendent, ktéry nie byl cztonkiem zadnego zboruy,
miat raz w roku wizytowaé wszystkie zbory;
razie wykrycia niedokladno$ci winien o tym po-
wiadomi¢ synod, albowiem sam nie ma prawa
wini¢ za nie seniora lub ministra i zwalnia¢
ich z obowiazkdéw. Seniorowie winni baczy¢, aby
duchowni gorliwie spelniali swoje obowiazki; za-
jecia rolne i domowe duchowny winien zostawi¢
zonie. Ponadto senior winien doglada¢, aby du-
chowny jego okregu nie pisal | niepotrzebnych
rzeczy'’ (!), a jedli juz duchowny nie potrafl sie
wstrzymaé¢ od literackiej pracy i I7ecs, niepo-
trzebng"* juz splodzit, uchowaj Boze, aby ja przed
orzeczeniem svnodu drukowal albo nawet komu
pokazywat. ®) Senior czuwa takze nad moralno-

5y Acta Jac. Silvii, f. 102 modwia o tem z ta-
kim namaszczeniem: , Naprzéd tego maja (scniorowie)
pilni by¢, zwlaszcza gdvz i pismo Boze i Kosciét Bo-
zy na sumienie ich to wlozyl, aby ministrowie, ku kté-
rych towarzystwu oni sa przydani, pilnie stuzyli stowem
Bozym i innymi $wigtoSciami owcom zwierzonym. Jakze
tez aby oportune et importune starali si¢ o to nie tylko
na kazalnicy, ale tez privatim, aby mnozyli winnice Bo-
ska, nie zabawiajac sie gospodarstwem zadnym ani kuch-
. nia, gdyz domowa prace Duch $wigty zonom porucza,
a tak, aby oni wszystka sprawe domowa na Zony swe
przelozyll sami pilno tego sig¢ uczyli, jakoby pozytecznie
w winnicy Bozej robili tak publice jako i privatim. Pi-
saniem niepotrzebnym aby si¢ nie bawil przez ktorebv
miatl omieszkowa¢ czasu tego ktéregoby si¢ uczvé mial,
sam dla tego, aby gotowszv byl owce uczy¢ a Jesll/eby
takiego co dobrego napisal ktérvs§, tedy niema nikomu
ani pisanego ukazowaé, nietylko aby miat daé¢ drukowa¢
az do synodu, na ktérym maja by¢ wysadzeni ludzie
ku ogladaniu tego*.

Sciga zboru, aby sna¢ wéréd duchowienstwa (!),
szlachty 1 chtopéw nie pojawily si¢ jakie zgor-
szenia. Winien on wypatrywa¢, czy w zborze nie
ma bluzniercéw, mordercow i t. p. Je$li uzna,
7e ten czy 6w cztonek zboru zastuguje na nagane
winien go najprzéd upomnieé; gdyby upomnienie
nie odniosto skutku winien w obecnosci 2—3
najdzielniejszych cztonkéw zboru upomnie¢ wino-
wajce pornownie, a gdyby w dalszym Ciagu trwat
w uporze dopiero wéwczas ma wezwa¢ duchow-
nego; o ile nie pamagata nawet ingerencja i upo-
mnienie duchownego, senior przekazuje sprawe
pod sad catego zboru, nie wymieniajac jednak
przy tvim nazwiska winowajcy. Poza tym senior
troszczy sie o utrzymanie duchownego i jego
rodziny: §rodki przewyzszajace potrzeby duchow-
nego obraca na inne cele zborowe. Nieporozumie-
nia wynikle pomiedzy seniorem i duchownym
rozpatruja sen‘orowie i duchowni sasiednich okre-
gbéw, a jesli nie uda im sie spdr zalagodzi¢, roz-
natruje go superintendent wraz z uczonymi do-
ktorami; instancja odwolawcza od ich wyroku
jest synod generalny. Duchownemu nie wolno
samowolnie zmieniaé miejsca pobytu; z wszelki-
mi zazaleniami winien zwraca¢ sie do seniora,
ktéory wnosi do synodu wniosek o translokacje
duchownego swojego okregu.

Tak wiec wedtug projektu Ossolinskiego wia-
dza koscielna miata sie skupiaé w rekach $wieckich
senioréw i synodéw generalnych, na ktérych
wigkszoé¢ mieli znowu nie duchowni a $wieccy
cztonkowie Koéciota. Szlachta chetnie ten pro-
jekt przvjeta, to jeno czyniac zastrzezenie, ze w
razie potrzeby moga byé w nim poczynione po-
prawki. Duchowienstwo sila rzeczy projektu nie
przyjeto, goraco przeciwko niemu protestujac.
Ale rzecz dziwna i znamienna: w protokule tego
synodu tylko zwigzle zanotowano, ze duchowien-
stwo nie wyrazito swej zgody na przyjecie pro-
jektu. 8) Duchowienstwo ciezko niosto, ze szlach-
ta nie wezwata go do wrziecia udzialu w redago-
waniu projektu, ba nawet nie zasiagnela jego ra-
dy; upatrywalo ono w tym fakcie lekcewazenie
swego stanu przez szlachte. Ale protest duchow-
nych nie zdal si¢ na nic, owszem, w jego na-
stepstwie szlachta uchwala paragrafy skierowane
przeciwko duchownym, jak wtlasnie ten, ktéry za-
braniat duchownemu zmiane miejsca, usuwal
urzad senioréw duchownych i wreszcie takie, ktd-
re przy wylaczaniu ze zboru zatwardzialych
grzesznikéw (swego rodzaju ekskomunika) jawnie
juz lekcewazvly duszpasterska powage duchow-
nego.

(d. c. n.).

5) Notatka ta brzmi: ,,Conclusiones et Canones
synodi habitae in Xzass Anno 1560. Mense Septembri
Hac conclusiones ab ipsis nobilitus sunt dotae absque
voto el consensu ministrorum‘. (Decyzie i kanony sy-
nodu, odbytego w Ksiazu r. 1560 miesiaca wrzednia.
Decyzje te powzigte zostaly tvlko przez sumg szlachte.

bez glosu i zgody duchownych).
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DR. J. A. NEDERBRAGT. (Ttomaczyt Ks.

Ludwik Zaunar).

Z dziejow Reformacji w Holandji

(dokonczenie).

Wywody moje moglyby sie staé powodem
nieporozumienia, a mianowicie — wywota¢ wra-
zenie, ze caty naréd holenderski jest wyznania
ewangelicko-reformowanego. Tak jednak nie jest
i taki stan nigdy nie istnial. Wprawdzie Reforma-
cja doé¢ wczesnie i gleboko puscita korzenie w
Holandji, ale odnosi si¢ to do jej pdinocnej
czesci, a nastepnie nie wszyscy ewangelicy ho-
lenderscy byli kalwinistami. Byli tez i luteranie,
a — _]Elk wiadomo — i menonici, wreszcie trze-
ba wrzia$¢ pod uwage fakt, ze byna]mmej nie
wszyscy reformowani byli i sa ortodoksami,
lecz — podobnie jak to bylo w Genewie za cza-
sow Kalwina, wyznawali poglady liberalne.

Kalwinisci ortodoksi stanowili w najlepszych
dla siebie czasach jakie§ 10 proc. catej ludnosci.
Jesli jednak mam prawo moéwi¢ o Holandji kal-
winistycznej, to opieram ten stan rzeczy na fakcie,
ze owe 10 proc. sa warstwa miarodajng i nada-
]aca ton catej Holandjl Nie znaczy to bynaj-
mniej, ze ta cze$¢ ludnoSci naszej ma w swym
reku wtladze polityczno-panstwowa. Jej znacze-
nie polega na posiadaniu mocnych i jasnych za-
sad religijno-etycznych, ktére przez nig przenikne-
ty gleboko do catoksztaltu zycia narodu naszego.
Takie stanowisko oznacza oczywiscie aktywizm,
a z nim walke, 1 istotnie kraj nasz byl widownig
czeste] 1 powaznej walki. A wiec poczatkowo by-
la to walka polityczna przeciwko Rzymowi i Hi-
szpanji, w ktérej brali udzial wraz z nami nasi
katolicy. Zaledwie za$ wojna z Hiszpanja do-
biegla swego konca, wybuchla ostra walka w
pierwszej polowie w. XVII pomiedzy ortodoksa-
mi 1 liberatami, walka o charakterze nie poli-
tycznym, nie o posiadanie wiadzy w panstwie,
ale walka o Ko$ciét i kulture. W gre wchodzita
zawsze kwestja wolnosci, bez ktérej zadne zycie
nie potrafi ani istnie¢, ani tembardziej rozwija¢
sie, a o ktorej posiadanie walczylo sie w Ho-
landji zawsze 1 to bardzo powaznie.

W zwiazku z tem pragne wspomnied imig
meza, ktoremu bytem bliskim jeszcze przed kilku
laty, az do jego $mierci, imie mego teScia Hu-
berta de Wilde, ktéry przez kilka dziesiatkdw lat
zaimowal wybitne stanowisko regenta, a ktory w
niezachwianej nigdy wierze swej, tak w zyciu re-
ligijnym jak i politycznym, bt()aO\\le znang de-
wize francuska: , On s‘appuie sur ce qui resiste
czyli: ,,Nalezy sie oprze¢ na tem, co potrafi sie
opiera¢”. Na krotko przed $micrcia, gdy choroba
przykuta go juz do jego pokoju, zobrazowal ten
dzielny cztowiek i Swietny znawca naszych dzie-
jow w diugim szkicu wielkie walki naszych dzie-

jéw, dla pamieci pokolenia swego i przysztych
pokolen naszego narodu pod typowo holender-
skim tytutem: , O wolnoé$¢”. W swych wywodach
de Wilde podkres$la specjalnie dziatalno$¢ trzech
ludzi, z ktérych kazdy mial swdj wiasny po-
glad na stosunek Kosciola i Panstwa. Ci trzej
to: 1) Wilhelm Oranski, Ojciec Ojczyzny, 2)
Piotr Datheen, ktérego Psalmy bardzo diugo by-
1y $piewane w naszych ko$ciotach, 3) Johann von
Oldenbarneveldt, wietki maz stanu w poczatkach
XVII stulecia. Trzy zasady, z ktérych jedna wy-
znawat kazdy z nich, brzmia kolejno: 1) Kosciot
i Panstwo majg kazde swe wlasne zadania, a pod-
legte sa jedynie Prawu Boskiemu. 2) Panstwo
podlega Kosciotowi. 3) Ko$ciél podlega Panstwu.
Jeden ze wspdliczesnych niemieckich autoréw tak
méwi o Wilhelmie Oraniskim: ,,W kronice o od-
padnieciu Holandji od krwawego despoty Filipa
Hiszpanskiego odgrywa Wilhelm Oranski bardzo
wielka role. Mieczem i rozumem tej walki jest
wlaénie Nassauski Hrabia z Dillenburga: Wil-
helm Oranski, genjalny przeciwnik Filipa II, naj-
potezniejszego monarchy czaszéw, ktére daja wol-
noé¢ matemu kraikowi nad brzegiem morza Pét-
necnego’’. Ten to Wilhelm Oranski, ten ,,miecz
i mézg' walki z Hiszpanja Walczyl réwniez z
Piotrem Datheen, walke powazna i ciezkg, po-
dobnie jak syn Wilhelma Maurycy musial walczy¢
z Johanem von Oldenbarneveldt. Wilhelm nie do-
7yt zwycigstwa swej zasady: zbyt wczednie od-
szedl z tego Swiata, ugodzony reka skrytobdjcy.
Ale jego zasady tolerancji ostaly sie i zakorzenity
w duszy holenderskiej i nikt nie zdotal ich odtad
zniszezy¢ ani na terenie koscielnego, ani tez poli-
tveznego naszego zycia. Datheen reprezentowat
stanowisko Kosciota Katolickiego, ale bedac ewan-
gelikiem kierowal jego ostrze przeciwko Rzymowi
1 Hiszpanji. Szalat on przeciwko Rzymowi w obec-
nej Belgji, wywotal przez to zemste Hiszpanji
i wtracil w nedze t. zw. Poludniowe Niderlandy.
Wedtug ludzkiego sadu byt on przyczyna upadku
tam kwitnacego ewangelicyzmu i odsunigcia sie
tej czeéci Niderlandéw od czedci pdinocnej. W
tym tez stanie rzeczy bylo nonsensem pola-
czenie Belgji z Holandja w jedno panstwo, kté-
re uskutecznity wielkie mocarstwa w poczatku
XIX wieku, to tez po niespelna 15 lat rozeszlismy
si¢ 1 to bylo istotnie madre i stuszne: nie mo-
gliémy zy¢ razem, ale mozemy istnie¢ jako do-
brzy przyjaciele obok siebie. Wrecz tragicznym
byt los Johana von Oldenbarneveldta. Stuzyt on’
niewatpliwie wiernie swej ojczyznie, ale chcial
nietylko podporzadkowa¢é catkowicie Kosciot Pan--
stwu, lecz jednocze$nie byl propagatorem pro-
wincjonalizmu przeciwko wiladzy centralnej i joj
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przedstawicielom: ksigzetom Oranskim. Ale nie po-
trafil on powstrzyma¢ naturalnego biegu dziejow:
prowincjonalizm musiat stopniowo ustapi¢ miej-
sca silnej wladzy centralnej, a Kosciét zachowat
swa niezaleznod¢ wewnetrzng catkowicie. Olden-
barneveldt za$ przyplacit swe bledy wlasnym zy-
ciem ginac na szafocie.

W walce o wolnoéé¢ jednak nie moglo byt
by¢ mowy o wolnoéci, ktéra jest tylko samowola.
Jak wszedzie, gdzie jest istotna wolnoé¢, tak tez
1 w danym wypadku wolno$¢ oznaczata najwyzszy
obowiazek. Wolnoé¢ jest umozliwieniem swobod-
nego rozwoju wedtug ustalonych praw bez na-
cisku czynnikéw obeych, a wolnym jest tylko ten,
ktory te moznoé¢ catkowicie umie wykorzystacd
i potrafi podda¢ sie obowiaznjacemu prawu. Aoto
Biblja jest prawem catego ludzkiego zycia, ona
wigc powinna opanowa¢ cate ludzkie zycie.
Wprawdzie Biblja uznaje wladze $wiecka, ktéra
wedtug woli Bozej spra\vuje rzady po za Koscio-
tem, ale wedtug jej nauki witadza ta musi sie
zatrzymaé¢ u progu Koéciota. Jest stuszna zasa-
da, ktéra kiedy$ wyczytatem na portalu pewaego
kodciota rzymsko- katollcklego w mej ojczyznie:
,,Domus Dei, porta coeli”’, t. zn. ,,dom Bozy jest
wrotami do niebios".

Byla to walka o trojaka wolno$¢: przede-
wszystkiem walka o czysta, na Biblji oparta nauke
oraz o czyste zycie. Mogliby$my nazwaé te wal-
ke, walka o purytanizm. Walka druga toczyla
sie o ustréj Kosciota, albo — jak to mogliby$Smy
nazwaé o presbyterjanizm. Wreszcie walka trzecia
dazyta do zabezpieczenia sobie prawa rzadzenia
si¢ bez obcych wplywoéw, czyli o $cisle pojeta
i istotna autonomje. Mamy w tym wypadku przy
uwzglednieniu wszelkich réznic do czynienia z
walka o zasady, ktére sa cecha angielskiego in-
dependentyzmu.  Purytanizm, presbyterjanizm
i autonomja sa temi naczelnemi zasadami, ktére
protestantyzm holenderski przyjat i dzieki kto-
rym jest on tem czem jest, one tez musza by¢
bezwzglednie brane pod uwage dla zrozumienia
réznorodnoécei tendencji reformacyjnych, ktére
przejawiaja sie w dziejach naszego kraju. Wrée-
my na chwile do wielkiej Reformacji. Nie byla
ona wlasciwie walka o niezaleznoé¢ Kosciota wo-
bec Pafistwa, gdvz niewatpliwie Koéciél rzym-
sko-katolicki byl calkowicie od Panstwa niezalez-
ny o ile Panstwo nie bylo oden zalezne. A wiec
nie walka o autonomje Kosciota, lecz walka prze-
ciwko blednym naukom w Kosciele, przeciwko
zepsuciu jego stug, a wiec walka o czysto$é
nauki i zycia, o purytanizm, a nast¢pnie walka
przeciw hierarchji, przeciwko rzadowi Kosciota,
ktory panowal a nie stuzyl, a wiec walka o zbor
o presbyterjanizm. Ta walka prowadzita nietylko
u nas, ale wszedzie do wystapienia z Koéciola,
ale przeprowadzona nazewnatrz Ko$ciota Refor-
macja zmusita i sam Koéciét do reformy we-
wnetrznej ,,glowy i czltonkéw'. Przez cale wieki
nie bylo nowej Reformacji. Koéciét ewangelicki

walczac o czysto$¢ swej nauki i Zzycia przeciwko
wplywom obcych mocarstw, utrzymat sie jedna-
kowo w okresie naszej $wietnoéci, jak i w czasie
narodowego upadku, w latach ponizenia pod
przemoca francuska, jak i w chwili podniesienia
sie i nowego rozwoju. Gdy po upadku potegi
francuskiej nalezato wiele spraw regulowa¢ na
nowo, prébowano wciggna¢ Koéciot w sfere wply-
wéw i intereséw Panstwa. Byé¢ moze, ze Kosciot
poddat by sie tym dazeniom, gdyby nie odzyla
przed 100 mniejwiecej laty dawna ortodoksja.
ktéra rozpoczeta walke z dazeniami liberalistycz-
nemi, bardzo popularnemi woéwczas a majgcemi
poparcie wladzy panstwowej. To tez w r. 1834
ma miejsce w KoSciele naszym nowa Reforma-
cja, w ktére] hastem bylo nietylko czysto§¢
nauki 1 zycia, ale wolno$¢ wewnetrzna Kosciota
w stosunku do Panstwa. Reformacja ta nie zdo-
tata utrrymaé sie w ramach Kosciota, wyszla
po za jego granice: powstaje wtedy Koscidl ,,od-
dzielenia sie” (Afscheiding). Pét wieku po tem
w r. 1886 nastepuje podobne oddzielenie si¢ od
wielkiego Kosciota narodowego. Tylko modus
procedendi byl tym razem inny: poc14tk0\vo
oskarzano, po tem wystapiono twiérdzac, ze ci co
wystapili sa wlasciwym Kosciolem. Dlatego tez
to oddzielenie sie nazwano u nas ,Doleantie’
od tacinskiego czasownika ,,dolere’. Koédciota wy-
szte z ,Afscheiding i z ,,Doleantie’’ polaczyly
sie w r. 1892 jako t. zw. ,Gereformeerde Ker-
ken*, podcrzas gdy dawny Kosciét narodowy no-
si nazwe , Hervormde Kerk’. Przed kilku laty
bo w r. 1926 oddzielita sie od Gereformeerde
Kerken pewna grupa, ktéra byla zdania, ze
,Wiara literalna’* jest zbyt daleko posunieta, a
purvtanizm i karno$é koscielna zbyt surowa. Od-
dvzielenie sie to, spowodowane formalnie kwestja
weza w raju, wywolalo dosyé wielkie poruszenie
i odbilo sie¢ glosnym echem po calym S$wiecie.

Tak wiec w ojczyznie mej bylo duzo spo-
réow religijnych i ko$cielnych, sporéw o wyso-
kie wartosci, waznych dla zycia tak Kosciota jak
i naszego narodu. Dla stosunkéw nowoczesnych
ma specjalne znaczenie ,Doleantie’, gdyz stoi
ona w $cistym zwiazku z nowym rozkwitem od-
wiecznej dla nas kultury kalwinistycznej, oraz po-
niewaz w jej ramach dziatal zmarty przed kilku-
nastu laty maz o wielkim wplywie i znaczeniu:
Abraham Kuyper. Wspominam o nim nie tylko
dlatego, ze na naszym terenie byt to czlowiek nie-
pospolity, lecz rowniez dlatego, ze dziela jego sg
przelozone na jezyk niemiecki i zajmuja poczesne
miejsce w religijnej literaturze niemieckiej. Dr.
Kuyper przyszed! na $wiat w r. 1837 w matym
miasteczku prowincjonalnym jako syn duchow-
nego i zmart w Hadze w r. 1920. Jego rozpra-
wa doktorska miata za temat osobe i prace wy-
bitnego polskiego reformatora Jana raskiego (Jo-
hannes a Lasco), ktéry wielce sie przyczynit do
rozwoju i zorganizowania Reformacji w Polsce
i, ktéry aczkolwiek z daleka $ci$le wspdipracowal

— 110 —



Nr. 9

JEDNOTA

ROK XI

z Janem Kalwinem. Przez poznanie Jana lta-
skiego 1 innych wybitnych pracownikéw kalwini-
stycznych, a juz szczegdlnie dziet Jana Kalwina,
przyjat miody, a bardzo modernistycznie nasta-
wiony duchowny kalwinizm prawd21wy i glebo-
ki. Przyczynily sie do tego rowniez rozmowy
z pewng prosta kobieta z jego pierwszego zboru,
ktéra stata sie dla meza, majacego by¢ pasterzem
dusz, przewodniczka z taski Bozej do wiary or-
todoksyjnej. Stal si¢ Kuyper ortodoksa bezkom-
promisowym w catym swym dazeniu do ozywie-
nia daréw duchowych w sercach ludzkich. Dr.
Kuyper byl utalentowanym moéwca i $wietnym
publicysta. Dzialalno$¢ jego byta bardzo rézno-
rodna i wszechstronna. Walczyl stowem i pio-
rem na terenie religijnoéci i ko$cielnosci, szkol-
nictwa i1 Zzycia spolecznego, polityki i panstwo-
wosci. Byl jednocze$nie proboszczem, redakto-
rem, cieszacym sie wielkim uznaniem z powodu
$wietnego stylu, profesorem teologji, cztonkiem
Stanéw Generalnych i prezesem rady ministréw.
Mozna o nim powiedzie¢, ze zaloiyl on nowy
Koscidt, Kosciét |, Doleantie’, ktéry polaczony
z Koéciotem ,,Afscheiding’’ tworzy obecny Gere-
formeerde Kerken. Rozbudowal on cala sie¢ szkol
prywatnych, subwencjonowanych przez panstwo,
tak ewangelickich jak i katolickich, stanowiacych
dzisiaj wigkszoéé naszych szkél, a obejmujacych
zardwno szkoly powszechne jak i $rednie i wyz-
sze, zatozyl nawet uniwersytet kalwinistyczny.
W dziedzinie za§ zycia politycznego dal poczatek
stronnictwu bardzo wplywowemu, przeciwrewo-
lucyjnemu, oraz stworzyl wielki odlam prasy
chrzedcijanskiej, wplywajacej na opinjg olbrzy-
miej wiekszodci naszego kraju. Stworzy! tez Dr.
Kuyper stronnictwo robotnicze o podfozu chrze-
cijanskiem, a zasady chrzescijanskie wysunal na
czolo zagadnien spolecznych Holandji. O mezu
tym moéwi jego wierny wspotpracownik de Wilde,
0 ktérym juz uprzednio wspominatem, ze histo-
rja lat 1875—1905, a wiec okres najwieckszego
wplywu Dr. Kuypera, \vyglc;dalab) w Holandji
zupelnie inaczej, gdyby sie wowczas mtody teolog
nie nawrdcit przez kontakt z Janem kaskim do
prawdziwego kalwinizmu i nie ozywit go dla zy-
cia holendersklego Jest istotnie rzecza pewna, ze
nie mozna dokfadnie zrozumie¢ i oceni¢ tego
okresu naszych dziejéw, o ile si¢ nie zna i die
uwzglednia calej dzialalnosci Dr. Kuypera.

Moje wywody dobiegaja konca i na zakon-
czenie jeszcze jedna uwaga: niedawno czytalem
statystyke poréwnawcza religjii  w  Holandji
z ostatnich 50 lat. W r. 1930 zostaly ogtoszone
wyniki powszechnego spisu ludnosei 1 zostaly
one poréwnane z €lanemi z r. 1880. Ot6z stwier-
dzitem, ze katolicy wykazali przyrost bardzo nie-
znaczny, gdyz wynosit on 36,43 proc. w stosun-
ku do 35,86 proc.,, a wigc okolo pét procent.

Nie ma wiec mowy o romanizacji u nas, aczkol-
wiek nie da sie zaprzeczyé, ze katolicy niewatpli-
wie powiekszyli swe wplywy w dziedzinie szcze-
gélnie zycia politycznego. Nieznaczny ubytek wy-
kazuja zydzi, ilos¢ ktérych procentowo spadia z
2,04 proc. na 1,41 proc., a stan ten jak sadze
wynika z faktu, ze wielu zydéw postepowych za-
pisuje sie jako bezwyznaniowi. Ubytek wykazuja
réwniez drobne ilosciowo wyznania ewangelickie
jak luteranie, menonici, baptysci i t. p., a to w
stosunku 5,27 proc. do poprzednich 7,29 proc.
Prawdopodobnie i w tym wypadku graja role
te same motywy, ktére spowodowaly ubytek zy-
déw. Natomiast wzrosta bardzo znacznie ilosé
bezwyznaniowych: w r. 1880 byto ich 0,31 proc.,
a procent ten rost bardzo szybko, bo stopmowo
1,48, 2,26, 4,97, az do 14,42 proc. Ten wzrost
ma uzasadmeme czeSciowo formalne, ale i ma-
terjalne. Uzasadnienie formalne wyraza sie w tem,
ze niejeden zapisuje si¢ obecnie jako bezwyzna-
niowy, gdy poprzednio z réznych powodéw na-
lezal czy musial nalezy¢ do takiej czy innej de-
nominacji koScielnej. Uzasadnieniem za$§ materjal-
nym jest niewatpliwie wzrost niewiary, przez de-
strukcyjne wplywy socjalizmu 1 komunizmu. Ilos¢
cztonkéw Gereformeerde Kerken wykazuje wzrost
w stosunku 7,08 proc. na 8,04 proc., natomiast
bardzo silny ubytek wykazuje wielki narodowy
Koéciél Protestancki, bo z 54,5 proc. na zaledwie
34,43 proc. Coprawda procent pierwotny o tyle
jest niedcisty, ze obejmuje on Kosciél razem z ta
czedcia, ktéra odeszta jako ,,Afscheiding’, tak, ze
ubytek wiasciwy wynosi z 51,5 proc. na 34,43
proc. Przyczyna tego ubytku jest ,,Doleantie” z
r. 1886,a nastepnie odwrdcenie si¢ od Kosciota,
gdyz niestety wigkszg czes¢ tych, ktérzy nie nale-
z3 do zadnego Kodciota dostarczyl wiasnie Ko-
§ciél narodowy. Jedynie wige Koscidt rzymsko-
katolicki i Gereformeerde Kerken utrzymuja sig
na tej samej wysokosci w ciagu dziesigtkéw lat.
Jesli jednak ten stan w rzymskim katolicyzmie tto-
maczy si¢ spoistodcia jego organizacji i potega
jego wladzy koscielnej, to w ortodoksyjnym ewan-
gelicyzmie wynika to z czystosci jego zasad i ich
wewnetrznych wartosci dla catoksztattu ludzkiego
zycia. Czlonkowie Gereformeerde Kerken wespdt
z ortodoksyjna cze$cia Kodciola Narodowego Her-
vormde Kerk stanowia zespdl purytanski, stojacy
na gruncie naszej starej, kalwinistycznej kultury,
tak samo w zyciu koScielnem jak i politycznem
czy spotecznem. Ilodciowo zespét ten nie jest
zbyt wielki, stanowi zaledwie okolo 12 proc. lud-
nodci, ale jest za to wplywowy i mocny przez
swe zdrowe i niezwruszone zasady, jest wplywo-
wy i $mialo rzec mozna przodujacy. Jak diugo
za$ laska Boza bedzie ten zespot wspierata, tak
dtugo wierzymy nie zginie nasza kultura. Koncze
moje wywody stowami, jakie niedawno czytatem
w ksiazce Augusta Winnig -.pod tytutem: , Po-
wrét do domu‘: ,,Wszystko wiec polega, jako
zycie uporzadkowane, na wierze, to tez zycie musi
sie rozktadaé i upada¢, gdy stabnie wiara".
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TADEUSZ ROJEK.

Na czterechsetlecie Smierci apostota pokoju

,,Im predzej biegnie czas, tem krotsza staje
si¢ ludzka pamiet”, a o szybkosci bezpowrotnego
uchodzenia tego dziwnego wynalazku cztowieka.
jakim jest czas decyduja wielkie wydarzenia, kto-
re niby burze czy wielkie chmury ktebiaste i nie-
przeniknione prrzewalaja sie przez niebo dziejéw.

Mineto 400 lat. A przez ten czas, ilez wo-
jen, rewolucyj, wynalazkéw, wiekopomnych dziet,
niepomnianych mys$li, wielkich ludzi przeszio
przed ta tajemnicza boginia, wiecznie mioda
i zawsze tajemniczo, jak Sfinks uémiechnieta tym
dziwnym usmiechem cztowieka, ktéry wszystko
poznat i przewidzial, przed boginia, ktérej na
imi¢ Historja...

Mineto 400 lat, jak umart cichy, skromny
cztowiek, a raczej nie, nie umarl ale przeszedt
do nusmlertelnosr‘l bo gdy dzi§ staniemy przed
jego holbeinowskim wizerunkiem i spOJrzymy w
jego madre niebieskie oczy, to przyzna¢ musimy,
ze w jego u$miechu madrym jest odrobina subtel-
nej ironji i moze troche goryczy i w glebi serca,
pocichu powiemy sobie, ze ta ironja jest catkiem
uzasadniona, a gorycz logicznie z niej wyplywa.
Bo przez 4 wieki nie zmienito sie nic z tego,
o czem taki pigkny sen $nit Erazm z Rotterdamu.
Przeciwnie, zmierzywszy stopien kultury i cywi-
lizacjii dzi§ a wtedy powiemy, ze od realizacji
crazmowskiej idei jestedmy tak samo dalecy i tak
sano jej obcy. A co gorsza, przezycia duchowe,
o ktére tak bardzo dbal ten wykwintny humani-
sta, dopatrujac si¢ w nich nie tylko sensu zycia,
ale najwyzszego nasilenia rozkoszy lezy dzi$ za-
pomniana odtogiem, ustapiwszy mlqsca temu co
bardziej namacalne i uchwytne. Zapomniana...
tak jak On. A prrzeciez byly czasy, kiedy imie
Erazma 7 Rotterdamu, jak blyskawica, co rozéwie-
tla jaskrawym blaskiem niebo, przebiegato z konca
w koniec calej intelektualnej Europy, przykuwa-
jac do siebie natgzona uwage najwybitniejszych
umystéowt. I taka jest zawsze kolej dzieta ludzkie-
go. Im jasniejsze, wigksze, potezniejsze tem bar-
dziej bedzie pomniejszane w matostkowej krytyce
az zapomni o niem ten $wiat i ci ludzie. I wtas-
nie dlatego ten tylko jest tworcy wielkim, godnym
wyzyn Parnasu, kto w poczuciu wilasnej mocy
1 potegi tworczej sobie a Muzom $piewa w gle-
bokiem ukochaniu sztuki swojej i w rozmodlo-
nem natchnieniu zaklina nastroje duszy swojej
o melodje stow, czy symfonje koloréw, lub to-
néw harmonje; w dali u podndza géry, na kto-
rej stol artysta szumi ttum ludzki, ale to nic,
glosy jego nie moga zmacit natchnumeuo skupie-
nia 1 nie dla niego tworzy genjusz. A ten kto
ucha nastawia, stuchajgc pilnie, co méwia ludzie
o pieéniach jego, nie jest twoérea, ani artysts, lecz
blaznem.

I tak jak wielkie i gloéne bylo przed wie-
kami imie Erazma z Rotterdamu, tak dzi$§ cisza
wokot niego panuje i nic nie zamaci szélestu lisci
cmentarnych drzew.

Nie. Uzna¢ to byloby przesadq i niespra-
wiedliwosécig. Nie wszystkim ludziom wystarcza
normalne podniecenie dzisiejsza sensacja, szukanie
ostatnich  sensacyjnych rewelacyj i uznawanie
wszystkiego, co bylo wczoraj za przezytek, kto-
rym nie warto sie zajmowaé. Istnieja ludzie, kto-
rzy my$la inaczej 1 dla nich ukazata sie ksiazka
jednego z czolowych autoréw naszych czasow
Stefana Zweiga — , Triumf i tragizm Erazma
z Rotterdamu. Przerzucamy kartki tej rewelacji
literacko-monograficzne;j.

To, ze tak gloSne i stawne imie wielkiego
meza zmalato do dzwieku kilku liter nie powinno
dziwi¢ nikogo, bo cztowiek tak wytezonej pracy
i stale przebywajacy w krainie ducha nie dba
o ziemski splendor i, pracujac juz tylko dla siebie
saimego, pozostawia czesto w Zyciorysie swoim
wiele luk. Zreszta Erazm nie lubil méwi¢ o so-
bie zbyt wiele. Byl przeciez dzieckiem z niepra-
wego loza, jako syn ksiedza. Wiemy zaledwie
rok iego narodzema a mianowicie 1466. Rodzice
odumieraja go weczeSnie, krewni pozbywaja sie
opieki nad nim, az gdy konczy 9 lat bierze go
w opieke kosciol i wysyla do Deventer do zakla-
du naukowego, potem do Herzogenbusch. W 1487
wstepuje do klasztoru Augustjandw w Steyn, a
w rok potem sktada $luby. I choé¢ w 1492 otrzy-
muje z rak biskupa Utrechtu $wiecenia kaptan-
skie, to jednak zawsze wiecej go interesuja sztuki
piekne i literatura tlacinska, anizeli sprawy ko-
sciofa. Ale ciasnota muréw klasztornych zbyt kre-
puje Erazma, ktéry marzy o wyrwaniu si¢ na
szeroki $wiat. Zostaje wkonicu przydzielony do
boku biskupa z Cambrai, z ktérym razem ma
odby¢ podréz do Wioch. w charakterze sekretarza.
Podréz wprawdzie nie dochodzi do skutku ale
Erazm otrzymuje od swego patrona stypendjum
na dalsze studja w Paryzu w College Montaigu,
ktére z czasem stalo sie stynne dzieki optakanym
warunkom higjenicznym. Atmosfera suchej scho-
lastyki, jaka przesycone jest Zycie umystowe w
College zupelnie nie odpowiada Erazmowi, to tez
chetnie skorzysta z pierwszej choroby, jako pre-
tekstu do opuszczenia jego murdéw. Powraca
wprawdzie potem do Paryza ale juz nie do Collé-
ge Montaigu, tylko jako guwerner mtodych, bo-
gatych Anglikéw 1 Niemcdw, ktérym towarrzyszy,
L\Vlf}d/ﬁ]aC Holandje, \X/lochy Niemcy czy Szwaj-
carje. Ale najbardzicj podoba mu sie Anglja,
ktora wlasnie odetchn(:hi po wejnie Biatej i Crer-
wonej Rézy, a ludzie, znudziwszy sobie polityke
zwrocili swoje umysty ku nauce 1 sztuce. A prze-
ciez wlasnie w takiej atmosferze Frazm czuje sie
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najlepiej. Nikt tu ni: interesuje si¢ jego pocho-
dzeniem, wystarcza jego ciekawy wiedzy inteli-
gentny umyst. Spotyka tu swoich przyszlych przy-
jaciét Tomasza Morusa 1 Johna Fishera. Wresz-
cie zostaje przedstawiony krélowi Henrykowi
VII.. Fakt, ze przebywa w S$rodowiskach ludzi
\\yt\xrornych, wplywa na wyrobienie w sposobie
bycia Erazma duzej kultury towarzyskiej i wy-
kwintu. I potem Erazm bedzie bardzo wiele wa-
gi przywiazywal do tych zewnetrznych form to-
warzyskiej oglady, kwalifikujac wedlug tego lu-
dzi. Podzielit on bowiem wszystkich na dwie
grupy.

Ale tu musimy pewna dygresje uczynié.

Wielkie dokonaly sie przemiany w zyciu
FEuropy na przetomie 15 i 16 stulecia. Rozsze-
rzyly si¢ granice $wiata przez podréze Kolumba,
Vasco de Gama, Diaza i innych, zmienily sie
pojecia o wszech$wiecie, ziemia przestata by¢ nie-
poruszonym centralnym punktem, woko6t ktérej
obracato si¢ storice, a czlowiek, ktéry dotad byl
przekonany o nienaruszalnoéci $redniowiecznych
prawd patrzyl z Igkiem jak to, co mialo by¢ nie-
zaprzeczalne 1 $wiete w gruzy padalo, a powsta-
waty nowe prawdy, ktére dotad za kacerstwa
uwazano. Za kacerstwa, bo w $éredniowieczu we
wszystkie dziedziny zycia niemal ingerowal Ko-
§cidl, a grom klatwy byt podpora dla jego auto-
rytetu. Ale w momencie, kiedy chwieja sie naj-
dawniejsze 1 najSwietsze prawdy, serce cztowie-
ka dziwnej nabiera odwagi, a zadza odkrywania
jeszcze nowych i ciagle nowych prawd, che¢ kry-
tykowania i obalania wszystkiego, co dotad istnia-
To staje sie ponad sily kuszaca. I tak: wstawano
z tego prochu w jakim chrzedcijanska czg$¢ ludz-
kosci lezata u- stép papieza i szukano nowych
drég. Koscidl — ten symbol jednoséci Europy za-
chwiat si¢ w posadach. Na niebie wschodzita pro-
mienna jutrzenka Wielkich Reformatoréw.

Ale humanizm ma jeszcze pozatem specjal-
na karte w dziejach ludzkodci. To byly czasy,
kiedy zapanowala jedno$¢ w dazeniach ludzkich.
I zdawaéd sie moglo przez chwile, ze pekna gra-
nice, a wszystkie narody zleja sie w jeden lud,
ktérego szlachetnem dagzeniem bedzie sztuka, nau-
ka i wiedza. Przez chwile nad swarami i matost-
kami ludzkiemi zapanowal potezny duch, jedno-
czacy wszystkich. Lacina stata si¢ wspélnym je-
zykiem, a zadza wiedzy zjednoczyta wysitki w je-
den wielki trud. Ale dlaczego, pyta Zweig, dla-
czego ta cudowna zgoda, ta jednos$é chwile tylko
trwa¢ mogta? 1 odpowiada, ze w masach ludz-
kich oprécz szlachetnych popeddw w glebinach
duszy spoczywa zadza nienawisci, w ktérej sie
dusza wyzywa, ta nienawis¢, rozkoszujaca sie w
poczuciu przemocy 1 walki musi od czasu do cza-
su da¢ znaé o sobie. I wtedy wybucha czerwonym
plomieniem krwi, a jezeli owionie ja catun idei,
ktéra zdolna bedzie porwaé za soba rzesze, to
moze staé sie grozna rewolucja, a jezeli nic i nikt
nie nada wybuchajacej Zadzy nienawidzenia kie-
runku, to wkrétce sama padnie i uciszy sie zme-

czona wilasnym wysitkiem. I jeszcze jedno. Idea
powszechnej zgody byta zbyt niepojeta i abstrak-
cyjna, nie posiadata efektownych momentéw wy-
klinania, a ttumom zawsze potrzebny jest efekt
zmystowy, fizyczny, tak jak potrzebna jest wi-
dzialne wecielenie idei, co zwykle dokonywuje sie
w cztowieku. Czasem ttum wynosi na szezyty jed-
nostke zupelnie przypadkows, ktéra wcale nie re-
prezentuje soba uniwersalnie naczelnej idei epoki
1 dopiero historja potem wlasciwego wyboru do-
konywuje. Tak zreszta byto z Erazmem, ktéry za
boga humanizmu okrzyknigety znacznie ustepowal
chotby Leonardowi de Vinci.

Otéz ten bdég nowej epoki nie ustrzegl sie
jednego bledu, ktéry zreszta stal sig jednym
z tragicznych rozezarowan humanizmu. Wierzyl
Erazm, jak wspdtczesni mu humanisci, ze jedna
jest tylko droga do uszczedliwienia ludzkodci przez
nadanie jej wyzszego tonu ducha, a tg droga jest
o$wiata. Wydawalto si¢ tamtym ludziom, ze gdy
6w o$wiaty kaganiec po$rdd ciemnych ttumow za-
pala, to odtad ustana wojny, nienawis¢, przemoc
a zapanuje powszechna zgoda i jednos¢. I wtedy
wlaénie podzielit Erazm z Rotterdamu ludzko$¢
na dwie -grupyv: oéwieconych, a wigc tych, ktérzy
maja wypleni¢ zto na ziemi i barbarzyfncow —
ciemnych, podatnych na wszystkie demagogiczne
idee, nie umiejacych zwyciezy¢ namietnosci, ktére
w nich tkwig jeszcze od craséw czlowieka-bestji.
Zagrzebani w stosach ksiag 1 zwojach dokumen-
tow przechodzili humaniéci obok rzeczywistodci
nie dostrzegajac jej wecale, a przez to nie rozu-
mieli jej. Nie wiedzieli wcale co mysli ten po-
gardzany thum i sadzili, ze bedzic mu mozna
zgbéry pewien imperatyw narzuci¢, nie liczac sie
z jego psyche. I tu sie boleénie zawiedli.

Erazm pogardzal tym ciemnym, wielomiljo-
nowym tlumem, ale to nie przeszkadzalo mu za-
chowa¢ wiary w ludzko$¢, wiary, ktérej nigdy nie
utracit. Erazm marzyt na jawie z catem poczu-
ciem realizmu, ze kiedy$ nadejda czasy, kiedy
cztowiek powie do wszystkich ludzi ,bracia”, a
duch ludzki ponad partyjnos¢ i stronniczoS¢ sig
wzniesie, ze obali granice dzielyce narody i uszla-
chetniony, jasny zapanuje humanitarnym ideom
wcielonym w zycie przez samych ludzi, ktorych
serca polepszyly sie¢ dzieki odwiacie. I tu musimy
podkresli¢ dziejowe znaczenie Erazma. Bo on
pierwszy chciat nie sifa, jak Napoleon, ale li-tylko
duchem, potega z niego emanujaca dokona¢ dzie-
ta Aaczema On sam uwazal sie przedewszyst-
kiem za Europejczyka, a méwit tylko po lacinie
i dopiero gdy stary, zgrzybiaty, zmeczony zyciem
cztowiek poczut zblizajaca si¢ $mier¢ zatesknit do
rodzinnego Brabantu i, cho¢ cate zycie mieszkal
zagranica, umrze¢ chcial jednak w ojczyZznie. A
gdy serce zamieralo juz w piersi, wystukujac

ostatnie uderzenia, zaczal sie modli¢ i mowit
Llieve GodY — on humanista i Europejezyk.
Rozumial, ze dopodki nie wypleni zupelnie

przeklenistwa wojen jego marzenia sg tylko mrzon-
ka. A wojny powstaja przez nieustgpliwo$¢ oby-
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dwu stron i zbyt kraiicowe ujmowanie rzeczy.
I dlatego wtaénie nic tak bardzo nie bylo mu
obce, Jak ta kraficowos¢, niczego tak bardzo nie
unikat, Jak decydujgcego i \vyrokujacego »tak
albo ,,nie”, szukal zawsze czego$ posredniego,
tego z)fotego srodka. Wielki zwolennik kompro-
misu wierzyl zawsze w jego mozliwo$é | zawsze
do niego dazyl, czujac, ze tak najlepiej uniknie
wojny.

I jeszcze jedno pozostalo mu obce do kon-
ca zycia — fanatyzm — ten bekart zrodzony
z polaczenia przemocy i ducha — jak méwi

Zweig. On twierdzil, ze tolerancyjno$¢ jest zna-
mieniem wysokiej kultury duchowej i ona tylko
pozwala rzecz jasno oceni¢, gdy fanatyzm jest
gtuchy i $lepy na wszystko i on to jest moto-
rem wojen, szafotéw, inkwizycyj i kazni.

Niektérzy w tej jego tolerancyjnosci widza
rodzaj oportunizmu, a w sktonnoséei do kompromi-
sowania pospolite tchérzostwa. Ale tak nie byto,
nic byl to ani oportunizm ani tchérzostwo, tylko
wspaniale w swojej trwaloéci ukochanie swobody
i wolnoéci ducha. Erazm nie chciat by¢ niczyim
stronnikiem, ani w niczyim obozie. ,,Chcial i byl
wolny, jak wszystkie duchy samotne i samotny,
jak wszystkie duchy wolne*. 1 dlatego nie wyda-
wal Erazm ostatecznych wyrokéw w zadnych
sprawach, chetnie stuzyl rada, godzit, uspokajat
ale nie wypowiadat tego wigzacego ,tak‘ albo
,nie'’. Chetnie przyjmowal zaofiarowana mu go-
$cing, bywal godciem swoich moznych przyjacidl
ale nigdy sie z niemi nie wiazal, przeciwnie, bar-
dzo czgsto zmienial miejsca pobytu. O tym jego
namietnym umitowaniu wolnosci niech zadwiad-
czy fakt, ze wystarczyto mu otwarte zadeklarowa-
nie sig¢ po stronie papieza, a sptynelyby nan god-
noéci, zaszczyty, dostojenstwa, ale on je odrzucat,
przektadajac ponad to skupiong cisze swej pra-
cowni i swoja niezaleznosc¢.

Gleboki tragizm FErazma polegal na tem,
ze przezywszy chwile ziudy, ze bliska jest godzi-
na powszechnego zbratania, zostal bardzo bru-
talnie preekonany o tem, jak owa jedno$¢ jest
jeszcze daleko od urzeczywistnienia, w momencie
swego zejécia do grobu widziat, jak caly Swiat
na dwa wrogie rozdarty obozy tarzal sie we krwi
i upajal szatem fanatycznych uniesienl, jak tatwo
rozwial sie jego sen i on schodzac juz do grobu
zostal zmuszony do wydania wyroku na Lutra
1 jego ideg; i zny, wolny, samotny
homo per se musial sie za jedna ze stron opo-
wiedziec.

Smutny schodzitl do grobu Erazm z Rotter-
damu, ale nie zatraciwszy wiary swojej wierzyt
w ludzko$¢é. Bo ten wielki humanista na wszyst-
ko z ludzkiego patrzyt stanowiska, a religje jego,
moznaby nazwat religje cziowieczenstwa. Byt
przytem realista 1 obce mu byly mistyczne na-
tchnienia Dostojewskiego czy Tolstoja.

Byl Erazm z Rotterdamu jednym z tych,
co jasno widzieli bledy Kodciota i z gorycza
patrzyli na te wykrzywiona, na manowce zbacza-

jaca chrystusowg drogg¢. Ale wielki humanista
zbyt kochat spokdj i zbyt daleki byt od wszczy-
nania konfliktéw i dlatego nie dazy! wcale do od-
szczepienia sie od zasad Kodciota. Nie. On chcial
tylko ,,reflorescenq(:” przeprowadzi¢, chciat pew-
ne rzeczy zmieni¢, jednem stowem chcial Kosciol
zreformowac i dlatego mozemy go nazwal pre-
kursorem Reformacji. Przy czem Erazm nie wni-
kal, jak Luter czy Kalwin w istote rzeczy, w za-
gadnienie eucharystyczne, on tylko stwierdzal, ze
zewnetrzna obrzedowo$¢ nie dowodzi jeszcze re-
ligijnoéci, a kwestje wiary i niewiary rozstrzygaé
moze tylko cztowiek sam na sam z dusza swoja.
Erazm chrystjanizm pojal nie tylko w zwiazku
z pewnemi momentami koscielno - religijnemi.
W ramy chrystjanizmu wttaczal Erazm etyke, mo-
ralnoé¢ i prawde. ,Gdziekolwiek natrafisz na
prawde, uwazaj ja za chrzedcijanska”“. A wigc
niema prawd poganskich i chrzedcijanskich jest
tylko jedna prawda Boska. Wszystko, co wytwo-
rzyly inne religje, a co byto moralne, etyczne tub
prawdziwe, otrzymywato mamie chrystjanizmu.
Chrystjanizm jest zatem, moéwi Zweig, wediug
Erazma odmiennem okreéleniem wyzszej, przepo-
jonej uczuciami humanitarnemi - moralnoéciami.
W ten sposéb opart si¢ chrystjanizm na szero-
kich podstawach i objal swojemi ramionami cza-
sy poganskie, dowodzac tem, Ze idea chrystuso-
wa istniala zawsze i zyla poéréd ludzi, ktérzy ja
tylko inaczej pojmowali. A fakt, ze istniata wy-
znawana przez pogan w ich nieSwiadomosci dowo-
dzi tylko jej boskiego poczatku i uniwersalnosci.

Na biurkach filozoféw. rodza sie rewolucje—
powiedzial kto§ — i tak jak Wielka Rewolucje
przygotowaty pisma Montesqieu, Voltaire‘a, Rous-
seau tak pisma Erazma z Rotterdamu, trafiwszy
na podatny grunt, zapudcily korzenie, Bo wielkie
ruchy religijne czy spoleczne musza byé zawsze
w psychice narodu przygotowane, aby potem ja-
ko psychologiczna konieczno$¢ zaistnie¢ w zyciu,
jako konieczno$é¢ psychicznego wyzycia si¢ na tym
wlasnie polu jednostek i mas.

Erazm niewatpliwie przygotowal reformacje
i to jest jego zastuga wiekopomna, a fakt, ze nie
kroczy obok Kalwina, Lutra czy Zwinglego
przypisa¢ nalezy temu, ze tamci umieli za soba
porwaé¢ ludzi no i nie szli na kompromis. Zycie
wszystkich trzech obfitowalo w momenty o gle-
bokiej dramatycznej ekspresji, ktéora umiata za-
gra¢ na nerwie ttumu, a Erazm, jezeli przezywal
tragizm cierpienia, to zawsze byl taki sam i taki
odosobniony 1 nieosiagalny, niewidoczny, ze nie
mdgl ttuméw swoim cierpieniem rozptomienié,
zreszta jego drobna, mizerna figurka i cienki
glos nie mialy danych na to, Zeby plomien go-
raczkowej ekstazy rzucié miedzy ludzi i czekaé
az sie rozpali wielkim ogniem. I dlatego Erazm
pozostat troche na uboczu i zapomniany.

Ale Erazm nie przegral, nie zostat zwycie-
zony, a fakt, ze jego idea pokoju i sprawiedli-
woéci nie zrealizowala sie, nie jest kleska, ale jej
tryumfem. Bo zycie zapewniszy jej nieSmiertelno$¢

— 114 —



Nr. 9

JEDNOTA

ROK XI

wyniosto ja tam, gdzie podnosza sie oczy ludzi
w poszukiwaniu wielkiego celu, ktéry natchnie
sita, moca i ufnoécia, a dusze ich napeini szla-
chetnoscia i da im wyZzsza miarg. Bo ta wyz-
sza miare posiadaja dusze tych ludzi, ktérzy po-
trafia sie wznie$¢ ponad swoje codzienne zycie
do idej przez ducha nakreslonych, idej moze jeno
w jakim$ sennym marzeniu osiagalnych a nie tu
na ziemi. Takie idee maja przecudna moc rozjas-
nienia serc ludzkich blaskiem wiary w lepsze ju-
tro ludzkoséci, a gdziez jest piekniejsza od tej eraz-
mowe]j nakazujacej doskonalenie si¢ coraz to wspa-

HENRYK ULASZYN.

nialsze az do szcezytéw humanizmu, gdzie zapa-
nuja juz tylko sprawiedliwo$¢, pokdj i chrystu-
sowa niczem nieskazona prawda.

Chciejmy wierzy¢, ze idea Erazma ma moc
przenikania dusz i, ze dzi§ tak, jak ongi$ wszy-
scy ludzie dobrej wiary ztaczeni sa w jedno$é du-
chowa, ktérej celem jest doskonalenie si¢ wedtug
zasad Rotterdamczyka, a to, co staje na drodze
i prrzeszkadza 1 najczystsze, najszlachetniejsze po-
rywy zamienia w karykatur¢ bolesna to szata-
nizm historji, ktéry zwalczy¢ mozna jedynie mo-
ca silnej jednosci.

Tytul 1 nazwa ksiadz

(dalszy. ciag).

4. Stownik etymologiczny A. Briicknera.
Z niego ks. Jankowski cytat zadnych nie przyta-
cza; informuje krétko: ,znajdujemy te same in-
formacje, ale ponadto jeszcze uwage, o ktdrej juz
czyniliSmy wzmianke''. Ale ,,wzmianka'* ta doty-
czyla ,narodzin’ tytulu ksigdz, a nam tu chodzi
o zastosowanie go do duchowienstwa ewangelic-
kiego; a dalej do czego odnosza sie stowa: ,te
same informacje’’? Czy do Stownika Lindego
1 Warszawskiego? Je$li tak, to jest to oczywista
nieprawda, bo Briickner ani siéwkiem nie po-
traca o stosowalno$¢ nazwy czy tytutu ksigdz do
duchowienstwa nie rzymsko-katolickiego, co prze-
ciez jest istotnym przedmiotem artykutu ks. ]a'n—
kowskiego. Jesli za$ stowa ,te same informacje
odnocza si¢ do Encyklopedji Glogera, to eo ipso
nie moéwia nic do naszego tematu. Zaliczenie
wigc Briicknera do ,$wiadectw przemawiajacych
jasno za tezg' Jankowskiego jest wprost
horrendalnem naduzyciem zaufania czytelnika.

Wogdle nalezy go, jak i Glogera, skreslié.

5. Z kolei Stownik Ilustrowany M. Arcta.

Jankowski, wyraziwszy sie o nim, ze ,jest
echem poprzednich stownikow®, przytacza wszak-
ze odpowiednie cytaty. Zdawaloby sie, ze skoro
jest ,echem poprzednich stownikéow’’, to jak
i wszystkie poprzednie stowniki, znajdzie si¢ row-
niez w rubrycell 1-szej, t. j. jako ,$éwiadectwo
przemawiajace jasno za teza' autora, tym-
czasem znalazt sie (jedyny!) w rubryceli 2-giej,
jako ,$wiadectwo przemawiajace niejasno za
lub przeciw' i z dopiskiem: ,sprzeczne”. Zo-
baczmyz co tam jest ,sprzecznego’’?

Ot6z pod ksigdz znajdujemy wilasciwie toz
samo co i w Sltowniku Warszawskim, mianowi-
cie: ,,duchowny, szczegdlnie katolicki, majacy pra-
wo odprawiania mszy $w., kaplan’. Wszakze za-
znaczy¢ nalezy, ze okreSlenia te jeszcze dobitniej
niz w Stowniku Warszawskim, przeciwstawiaja

sie tezie ks. Jankowskiego. Przedewszystkiem
przez opuszczenie zdania wtraconego: ,niekiedy
innych wyznan...””, a nastepnie przez dodanie sy-
nonimu kaptan, ktéry, jak wiadomo, ma bardzo
szerokie znaczenie, stosowany jest bowiem i do
duchownych poganskich, nawet u ludéw i epo-
kach najprymitywniejszych ). Jasnem wigc jest,
ze w Stowniku tym wyrazowi ksigdz nadano sze-
rokie znaczenie. I z tem w najzupelniejszej zgo-
dzie, a nie w sprzecznosci, znajduje sig¢ to, co
czytamy pod pastor: , pasterz dusz; ksiadz; kazno-
dzieja 1 duchowny protestancki, minister”. A za-
tem Stownik Arcta nietylko, Ze nie przemawia
yniejasno za lub przeciw’, lecz przema-
wia najzupelniej wyraznie przeciwko tezie ks.
Jankowskiego.

6. Pod tym punktem czytamy: ,Ilustrowa-
na Encyklopedja Trzaski Everta i Michalskiego:
,Ksiqdz — kazdy duchowny, $wiecki lub zakonny,
zwlaszcza wyéwiecony na kaplana'. Cytata na pa-
stora dyskretnie zamilczana. Swiadectwo to, oczy-
wiscie, znalazto sie w rubryceh ,przemawiajacej
jasno za teza" ze znamiennym dodatkiem:
,hieco sprzeczne'’. Jest to swoista ,,duchowno-se-
minaryjna’ logika: co$, co jest ,nieco sprzeczne’,
rzalicza sie do wypowiedzen ,,jasnych’, oczywiscie,
po odpowiedniej interpretacji.

1) 7 powodu tego kapfana ks. Jankowski na str.
234 tak pisze: ,,OkreSlenie wyr. ksigdz, logicznie bio-
rqc, nie moze odnosi¢ si¢ do duchownych protestanckich.
skoro jest tu mowa o kaplanstwic, szczegdlnie katolic-
kiem“. A gdziez tu jest mowa o | kaplanstwie katolic-
kiem“?! W definicji jest tylko mowa o kaptanie, jako
synonimie ksipdza; mowy tam zadnej niema o kaptan-
stwie (niema tez tego wyrazu!), tembardziej katolickiem.
Ks. Jankowski zdd]e sie tez nie wiedzie¢, Ze uszerego-
wane synonimy, nic do poprzedniego si¢ odno>z1, tylko
zawsze do wyrazu hastowego. Wogdle co krok to nie-
porozumienie. Traktuje tez stownik jezyka polskiego,
jak stownik terminologji rzymsko-katolickiej!
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Oto na str. 234 ks. Jankowski stara sie

zacvtowane zdanie zinterpretowa¢, t. j. usunaé
rzekoma |, sprzeczno$c”, w ten sposob:
W pozycji... 6 — pisze — czytamy: ,ksigdz—

kazdy duchowny...”. To ,kazdy duchowny'’ jest
dalej blizej okreslone przez wyrazy: ,Swiecki lub
zakonny, zwlaszcza wyS$wigcony na kaptana‘
wyrazy, ktére zadng miarg nie moga odnosi¢ sig
do pastorow.

Przeciwnie, jeéli bowiem odiozymy medrko-
wania scholastyczne na bok, to zdanie: ,,ksigdz —
kazdy duchowny, $wiecki lub zakonny, zwlaszcza
wyswiecony na kaplana’ zrozumie¢ bedziemy mu-
sieli jako: ,ksiqdz — kazdy duchowny, Swiecki
lub zakonny, nietylko wySwiecony na kapta-
na’, a wiec i duchowny prawostawny (gdzie sa
Swiecenia i gdzie sa duchowni $wieccy i zakon-
ni) i duchowny ew’mgehnkl (gdzie niema ani
Swiecenn, ani zakondw)?). 1 w najzupelniejszej
halmonjl z tem pozostaje definicja pod pastor
skrzetnie, jako niewygodna, opuszczona przez ks.
Jankowskiego: ,,pastor — tytul duchownych
ewangelickich, giéwnie luteranskich, zarzadzaja-
cych samodzielnie parafja; to samo co proboszcz'.
y4 tej definicji bowiem w zestawieniu z definicja
pod ksigdz jasno wynika, ze jak proboszcz (ka-
tolicki) jest ksiedzem, tak 1 pastor (ewangelicki)
jest rowniez ksigdzem.

A zatem niema 1 by¢ nie moze najmniejszych
watpliwodei ani co do jakichkolwiek ,,sprzeczno-
Sci’, ani co do tego, izby Swiadectwo to moglo
w jakikohwickbadZ sposéb (a juz nie jasnol)
popiera¢ teze ks. Jankowskiego. Przeciwnie, naj-
zupelniej tezie tej sie sprzeciwia.

7. 7 kolei z Encyklopji Gutenberga ks.
J. cytuje:
stwa katolickiego, zwlaszcza kaptandéw w Polsce...
Pastor... tytul duchownych protestanckich...”
Oczywiécie figuruje w rubryce 1-ej z dodatkiem:
mbardzo jasne’. O zgodnosci z prawda z rzeczy-
wistodceiy tej ‘wypowiedzi ksigdz — powiem nizej.
Traktujac za$ wypowiedZ ta w oderwaniu od fak-
téw, wiec jako poglad indywidualny, przy-
mad trzeba, ze mogl ja zaliczy¢ ks, Jankowski
do $wiadectw przemawiajacych za jego tezg. Jest
to zatem pierwszy glos za owa tezg. Niestety,
sprawa przedstawia si¢ smutnie: taki gltos za teza
znalazl si¢ dopiero w dziele anonimowem — nie
/namy bowiem ani autoréw tej encyklopedji, ani
nawet redaktora; nie znalazt si¢ wigc nikt, ktoby
wzigt za s odpowiedzialnoé¢”*. Nic dziwnego,

2y Moznaby tu tez dyskutowaé na temat, co tu znaczy
wySwiecony: moglt by¢ ten wyraz uzyty w szerszem,
a nie Sciflejszem znaczeniu. Sci$le mowiac i wyznanio-
wo co innego jest wySwiecanic a co innego ordynacja;
ale w zwvklym jezvku, kiedy moéwimy nie ,terminami*
lecz ,,nazwami’', wyswieci¢ ma tez znaczenie i ,ordy-
nowa¢’“. Przeciez po tacinie i jedno i drugie, nieza-
leznie od wyznan, nazywa si¢ erdinatio (ordinare).
Przeciez weiaz czytamy w  pismach wazystkich jezykow
0, chrzeie okretdw!’, ktory we wszystkich omal krajach
odbywa si¢ przez rozbijanie butelki szampana. Co in-
nego wiec termin (wyznaniowy), a co innego nazwa
% ]f;zyl\u ogdlno-kulturalnym.

ksiqdz..., zaszczytny tytul duchowien-

cytate bowiem powyzsza zaliczy¢ nalezy do prze-
jawow analfabetyzmu. Juz jej bezwzgledny kon-
trast z wypowiedzeniami innych istotnie powaz-
nych dziet, a wigc przedewszystkiem Stownika
Warszawskiego, pracy calego szcregu wybitnych
uczonych — $wiadczy, ze owa anonimowa wypo-
wiedZz za teza ks. Jankowskiego owej anonimowej
Encyklopedji, wydanej przez wiasciwie nieznang
forme, zaszczytu i1 uznania nie przynosi.

8. O dziele nastepnem ks. Jankowski tak
pisze: ,,Encykloped]a Powszechna ,,Ultima Thu-
le"... nic nowego nie przynosi o ksigdzu, chyba
to, ze méwi tylko o dawnem znaczeniu tego wy-
razu, przez co zdaje sie twierdzi¢, iz wyraz ten
ma po dzi§ dzien to samo znaczenie, przynaj-
mniej co dotyczy duchowienistwa. A wiec znowu
mamy wniosek ex silentio, a mimo to zaliczony
do rubryceli pierwszej, t. j. za teza.

Dziwne jest to ,nic nowego'’; ale mniejsza
o to. Zatowal wszakze nalezy, ze ks. Jankowski
nie przytoczyt \vvpow1ed/1 tej encyklopedji. Po-
zwalam sobie mniemaé, ze nie uczynit tego dla-
tego, ze podataby w watpliwos¢ powage po-
przedniej anonimowej wypowiedzi. Wyrecze wiec
tu ks. ]ankowsklecro ,Ksigdz — czytamy tam —
jeszezew XVI w. wyraz ten oznaczal u nas nie
tylko ,_duchownego, ale i $wieckicgo panujacego...
Sredniowieczng tytulature dla kleru dominus Cresi
1 Polacy przettumaczyli przez ksigdz..*. Otéz
przedewszystkiem to ostatnie zdanie podrywa wia-
rogodnoé¢ opowiesci QGallusowej o ,,zaszczytao-
§ci’, co powtarza bezkrytycznie anonimowa En-
cyklopedja Gutenberga. Na ten temat zresztq —
jak juz nadmienitem — bedzie nizej. Nastepnie
czy wypowiedz zacytowana (zdanie pierwsze) upo-
waznia do wniosku, jaki zrobit ks. Jankowski?
Chyba, ze nie. Jest tu bowiem mowa o ducho-
wienstwie wogéle, a nie o katolickiem; wszak
moéwi nie o XV w., lecz XVI, kiedy mieliSmy
tez i duchowienstwo ewangelickie. Raczej wige
wnioskowaé by nalezalo odwrotnie niz to czyni
ks. Jankowski. Ale czy nie byloby najlepiej stwier-
dvzi¢, - Ze jeszcze owa cytata nie przynosi nic do
tematu dyskutowanego. Postepujac zatem su-
miennie, nalezy te pozycje skreslic.

9. Z kolei mamy obszerng cytate z Ency-
klopedji Orgelbranda z r. 1864. Ma ona przema-
wiat za teza ks. Jankowskiego, oczywiscie jasmno.
Ale juz nazwisko autora artykutu powinno byto
os‘r.rzec ks. Jankowskiego, o ile on si¢ orjentuje
pi$miennictwie polskiem. Jest to bowiem arty-
kul znanego kompilatora i pisarza malo krytycz-
nego, aczkolwiek przez swe mitosnictwo rzeczy
polskich, jak i Z. Gloger, zasluzonego: K. Wt
Wojcickiego. Analiza artykutu wykazuje zupelna
jego bezuzyteczno$¢; a w zadnym razie, by prze-
mawial za teza ks. Jankowskiego.

Artykut rozpoczyna si¢ zdaniem: ,,Ksigdz,
wyraz, oznaczajacy kaplana, tak $wieckiego, jak
zakonnika, 1 najwyzszych dostojnikéw koéciel-
nych’. Oczywiécie wyrazone ogdlnie; niema za-
sirzezen tak jasnych, jak w Encyklopedji Guten-
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berga. Ale nizej jest takie zdanie — chyba row-
niez jak i poprzednio przez dyskrecje pominigte
przez ks. Jankowskiego: ,Na wyspie Ruggji, mo-
narche, ktéry byl istotnie kaptfanem ksie-
dzem nazywano', 7 tego bowiem zdania niewia-
domo co autor chcial powiedzia¢: czy dlatego na-
zywal si¢ ksiedzem, ze byl monarchg, czy te/ dla
tego, ze byl istotnie kaptanem’ — oczywiscie
poganskim...

W koticu za$ artykutu czytamy co naste-
puje: , Wyraz ten (ksigdz) wyltacznie dzisiaj ozna-
czajacy osobe duchowny, kladziemy przed wszel-
kiemi tytutami godno$ci duchownej, jak np.
ksigdz kapelan, ksiadz pleban, ksigdz kanonik,
ksiadz biskup lub arcybiskup‘’.

Cze$¢ pierwsza zdania nic nie moéwi o kato-
licko$ci, cze$¢ druga — przyklady — wylicza
tylko godnosci katolickie. Nic wiemy wiec, co
mial na my$li Wojcicki, kiedy to pisat. Moze
i nic nie myslat. I, zdaje sig, ze to jest najprawdo-
podobniejsze. Bo on to nie ,napisat, a ,od-
pisal...”".

Rzecz sie przedstawia tak. W koficu artykutu
0 ksiedzu u Lindego, czytamy co nastepuje: ,,Dru-
ga osobliwosc¢”, ze przed inszemi tytutami du-
chownemi zachowujemy stowo ksiqdz: ksiadz ka-
pelan, ksigdz proboszcz, ksiadz pleban, ksiadz ka-
nonik, ksiadz prebendarz, ksiadz biskup, ksiadz
arcybiskup’. Z zestawienia tego zdania ze zda-
niem Wojcickiego wynika, ze jest odpisane z Lin-
dego z odpowiedniemi, ze wzgledu na czas, mo-
dyfikacjami i opuszczeniami niektérych godnoscei;
ale porzadek zachowany! Wszakze z Lindego wie-
my, Zze wypowiedZz jego nie przemawia za teza
ks. Jakowskiego. Co6z robi¢ zatem z Wojcickim
wzgl. z Encyklopedja Orgelbranda? Ba, potra-
fitbym ten punkt skierowaé przeciwko tezie ks.
Jankowskiego; wszak Wdjcicki byl nie tylko jed-
nym z gléwnych wspdtpracownikéw, lecz wspdl-
redaktoréow tej Encyklopedji. Zajrzyjmy wiec
o dwa tomy dalej, do tomu XIV, w rok zaledwie
pézniej wydanego (1863), a pod hastem: ,,Ofto
Leopold, pastor zboru ewangelicko-augsburskie-
go' i t. d., pfzeczytamy w zyciorysie tego zastu-
zonego kaptana nastepujace stowa: ,ksigdz Otto...
jeden z najcelniejszych kaznodziei polskich...”
Zdaje mi sie, ze wobec takiego faktu, trudno jest
zalicza¢ Encyklopedje Orgelbranda do ,$wia-
dectw przemawiajacych jasno za teza ks. Jan-

kO\xsklego Sadze wszakze, ze najlepiej bedzie
ja skreslic. .
10. Wreszcie punkt ostatni: Podreczny

Stownik Polityczny Joachima Bartoszewicza. Do-
tychezas mieliSmy do czynienia z dzietami nauko-
wemi lub o charakterze naukowym, ale ks. Jan-
kowski nie gardzi niczem; jest zdania swoich
wspotbraci zakonnych, Jezuitéow, ze wszystko jest
dobre skoro prowadzi do celu. A wiec siega 1 po
ksiazke kleroendeckiego dzialacza partyjnego,
z naukg sie nie parajacego, po ksiazke, ktorej
juz sam podtytul winien by! by¢ ostrzezeniem.
Podtytul ten brzmi: ,, Do uzytku postéw, urzed-

nikdw panstwowych, cztonkow
wych i wyborcow'. Podkreslam: ,,wyborcéw''!...
Jest to ,zrodlo* dla ks. Jankowskiego. 31)

P. Bartoszewicz oczywiscie wlasnych poboz-
nych Zyczen niz cdrdznia od faktow historycznych,
jezvkowych i t. p. Czytamy u niego np. ,ksigdz—
tytul nadawany w Polsce kaptanom katolickim*’.
Prawie identyczniz jak anonimowa Encyklopedja

cial samorzado-

-Qutenberga. I nawet gorzej, gdyz nie styszeli$my

jeszcze nigdy o ,nadawaniu’ w Polsce takiego
tytufu. Autor najwidoczniej nie odréznia ,,nada-
wania tytutu’ od intytulacji (, Anrede’’). Gdyby
w jego Stowniku trzeba bylto objasnié wyraz pan,
pm\\ dopodobnie znalezliby$my takie pojasnienie:
Hioen — tytul nadawany w Polsce obywate-
lom z wylgczeniem kaptandw katolickich*... Cie-
kaw jestem, doprawdy, kto tu w Polsce , nada-
wat’ 1 ,nadaje’ tytul Pan..

Stusznie wigc zaopatrzyt ks. Jankowski éwia-
dectwo p. Bartoszewicza w  okreslnik |, bardzo
jasne’ — w ten sam okres$lnik, ktéry otrzymata
jeszeze tylko anonimowa Encyklopedja Guten-
berga. Nalezato jeszcze dodal: z logika, z fakta-
mi, z prawda — nic nie ma do czynienia.

 J

Zreasumujmy wyniki. Okazuje sie, ze pozy-
cje: 3 (Gloger), 4 (Brickner), 8 (Enc. Ultima
Thule) 1 9 (Wdjcicki — Enc. Org.) nalezy skre-
sli¢, gdyz ,,$wiadectwa’’ te nie tylko nic nie mo-
wiag za teza ks. Jankowskiego (aczkolwiek zali-
czyl je do przemawiajacych za nim!), lecz wo-
gble nic nie méwia na temat, bedacy istotnym
przedmiotem artykulu ks. Jankowskiego. Z tego,
ze w Stowniku Lindego niema wyrazu pastor,
czy zrobi ks. Jankowski wniosek, Zze wyrazu tego
jeszcze w jezyku polskim nie znano? Pozatem,
jesli , Swiadectwa’* te mowia o znaczeniu i sto-
sowaniu wyrazu ksigdz w czasach najdawniej-
szych, to czy mozna na tej podstawie wniosko-
wacé tak, jak to wnioskuje ks. Jankowski: ,,mdéwi
tylko o dawnem znaczeniu tego wyrazu, przez co
zdaje sie twierdzi¢, iz wyraz ten ma po dzi$§ dzien
to samo znaczenie, przynajmniej co dotyczy du-
chowienstwa'* (str. 229), gdyz takie wnioskowanie
jest rowniez nieuzasadnione. Mozna sie o tem
7 tatwoscia przekonaé na historji wyrazu kaptan—
o czem bedzie nizej. SkreSlamy wicc te cztery
pozycje, jako nie przemawiajace ani bezposrednio,
ani poérednio za teza ks. JankO\\ aklego

Pozostaje zatem jeszcze sze$¢ ,,Swiadectw!".
Z nich, wiemy, tylko dwa przemawia za teza ks.
Jankowskiego (7 i 10) pozostate za$: 1 (Linde),

3) W tym Slowhiku p. Bartoszewicza spotylnm)
m. in. takie ,kwiatki“: ,Wspdlnos¢ mowy.. byla
podstawowa przyczynag skupienia si¢ ludz
w pewnvch miejscowoéciach i osadach i stopniowego
powstawania plemion, ludéw i narodowo$ci”. (s. 2()1)
Oczywisty nonsens. Albo: W ten sposéb aryjczycy stwo-
rzvli rase aryjska, zwana takze przez uczonych
indoeuropejska, Jezykiem pierwotnych aryjezykow
byt sanskryt, ktor\ jest zrédiem jezykéw indo-euro-
pejskich“. (s. 41). Niewatpliwie, mozna to byto z tem
sie spotka¢ i w innych ksiazkach, ale tak przed stu laty...
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go (SW.). A jesli chodzi o Encyklopedje¢ Orgel-
oraz 6 (Encykl. TEM) — wyraznie przeciwko
tezie, a ktére ks. Jankowski dopiero po odpowied-
niej ,interpretacji’’ zaliczyl na korzy$¢ swej tezy
(1, 2, 6), lub do ,niejasnych” (5). A zatem
cztery ,,wypowiedzi’ $wiadcza przeciwko tezie ks.
Jankowskiego, dwie za$ za jego teza. Co robi¢?
To, co robi sie zawsze skoro si¢ ma sprzeczne
,Wypowiedzi“. Mianowicie:

Jesli sie faktami rozporzadza, weryfikuje sie
niemi ,wypowiedzi, t.j. temi wlasnie faktami,
ktére sg podstawa definicyj i uogélniefl w stow-
nikach. W pozytywnej czesci podam odpowiedni
materjat, tu poprzestan¢ na przypomnieniu przy-
ktadéw, znajdujacych si¢ juz we wspomnianych
dzietach pod omawianemi hastami: ,, Duchowni
ewangeliccy maja by¢ nazwani ksiezg*,; uchwala
taka przeciez bylaby niemozliwa, gdyby w jezyku
polskim podowczas (XVIII w.) nie byt juz wyraz
ksigdz uzywany, bodaj ze znacznem ogranicze-
niem, jako intytulacja duchownych ewangellckxch
Lub: , Naczynili sobie ksigdzdw... 1 postanowili
je w koscielech balwanskich’ (XVI w.). Lub
wreszcie: ,,Kalchas, ksigdz grecki..." ze Stowackie-

o (SW.). A jesli chadzi o Encyklopedj¢ Orgel-
br'mda to moze nalezy tez przypomnie¢ i o ksie-
dzu pastorze Otto...

Jesliby sie za$ zadnemi faktami nie rozpo-
rzadzato, to nalezato by zwrdcié uwage na zrédia
owych sprzecznych wypowiedzi: skad czy od ko-
go pochodza. Otdéz po stronie Swiadectw przeciw-
ko tezie ks. Jankowskiego stoja tacy fachowcy,
jak J. Kartowicz, prof. A. A. Krynski, prof. St.
Szober (Stownik Arcta) i inni; po stronie za$
tezy ks. Jankowskiego-——anonimowa, bezkrytyczna
Encyklopedja Gutenberga i p. Bartoszewicz, kle-
roendecki polityk z praca naukowa nic wspdlne-
go nie majacy. Komuz wiec zawierzymy w tej
fachowej sprawie? Chyba watpliwosci niema zad-
nych. A zatem skreSlamy i te dwie pozycje, jako
nie zastugujace na zaufanie.

W ten sposéb z 10 $wiadectw, przytoczonych
przez ks. Jankowskiego, z ktorych 9 jego zdaniem
»jasno’’ przemawia za jego teza, pozostato tylko
4, ktore wszystkie w zgodzie z faktami zgodnie
$wiadczg przeciwko tezie ks. Jankowskiego.

(d. ¢. n.).

PROF. DR. F. M. BARTOSZ.

Pawel Wlodkowicz

polski obronica Husa w Konstancji

(za zgoda autora tlumaczy! Ks. Th. Dr. E. Jelinek)

Bylo to 5 czerwca 1415 roku. Po wielomie-
siecznem wiezieniu i wielokrotnych prébach uda-
1o sie wreszcie dzieki wytrwalym wysitkom wier-
nych przyjacié! Husa uzyska¢ dla Mistrza Jana
publiczne postuchanie. Z radosnem wzruszeniem
nad niespodziewanem powodzeniem i doniosltodcig
chwili, daremnie tyle razy pozadanej, cho¢ nie
bez drzenia wyczekiwanej, wstepowal Mistrz w
otoczeniu strazy przed zgromadzonych uczestni-
kow soboru, aby publicznie odpowiedzie¢ na za-
rzuty i oskarzenia, jakie w ciagu diugich lat
zebrali przeciwko niemu wrodzy 1 $ledcze komisje
koécielnych urzedéw. Wzruszony. waznoscig chwi-
li, za ktéra tyle tesknil, a ktorej jednak w giebi
duszy sie lekal, — wiedzial-ci bowiem, ze niemasz
pomostu miedzy Jego Swiatem a sw1atem wspot-
C7esnego Ko$ciola, i ze wobec tego musi nasta-
pi¢ gwaltowne rozwigzanie tyloletniego proce-
su — wstepowal Mistrz Jan przed sedzidw,
przed pandw jego zycia 1 $mierci. Zaledwie sta-
nagt przed ich obliczem z zwycigskim nieledwie
uSmiechem na ustach, powitany zostal hatasli-
wym krzykiem memlecklch a szczegdlnie czeskich
swych wrogdw; nie potrafili oni sttumi¢ swego
rozgoryczenia nad znienawidzonym heretykiem,
o ktérym jeszcze przed chwila mysleli, ze zwyczaj-

nie posla go na normalna $mier¢, a ktéry oto —
dzigki silnemu przywiazaniu i opiece dalekiego
swego narodu — rozpoczynal zasie z nimi nowa
walke. Mimo okropnego zgietku, jakim go powi-
tano, pierwsze to ze trzech postuchan, ktérych Mi-
strzowi udzielono, tak wypadlo, ze wesolo z niego
odchodzit, owszem cieszyl jeszcze zmartwionych
i oburzonych przyjaciot, ktorzy nie dostawszy sie
do wewnatrz w udrece i rozgoryczeniu musieli spe-
dzi¢ kilka godzin emocjonujgcego oczekiwania za
drzwiami, podczas gdy ukochany ich nauczyciel
srogo walczyl z zakamieniatymi przeciwnikami.
Dwa wazkie punkty oskarzenia — cieszyl si¢
Hus — udalo mu sie odeprze¢, a o dalszych zy-
wil nadzieje jeszcze wieksza. Ze zrazu wszystko
mimo rozpaczliwego nieledwie poczatku szczesli-
wie si¢ skonczylo, bylo — jak to sam z wdziecz-
nodcia wspomina — niemata zastuga dwdch jego
przyjaciét, ktérych byt odnalazt w licznem zgro-
madzeniu sedziow. Byt to praski jego druh
i uczenr Mistrz Jan Kardynat, oraz pewien polski
doktér. Imie jego wprawdzie juz wywietrzalo mu
z pamieci, ale tatwo go poznat, chociaz sie z nim
juz 7 pietnadcie lat nie widzial. Ktéz to byt éw
szlachetny obronca Husa polskiej narodowosci?
Jakkolwiek sam Hus go nie wymienia, okre$limy
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go catkiem tatwo. Z osobowego spisu soboru
wiemy, ze wérod polskiego poselstwa w Konstan-
cji byl tylko jeden doktér, a byl nim Pawel
Wtodkowicz z Brudzewa, w owym wtadnie czasie
rektor akademji krakowskiej, cory to czeskiej Ka-
rolowej akademji.

Jak we wszystkich wielkich okresach swych
dziejéw, tak i za czaséw husyckich bodaj naj-
wiecej zblizyl sie naréd czeski do braci Pola-
kéw. Husyckie stulecie, ktére po dwukrotnej mar-
nej probie prowadzito za kréla Jerzego do trwa-
tego, lecz niestety tylko pét wieku trwajacego
panowania w Czechach krélow polskiej krwi, wy-
warlo silny wplyw na cala polska kulture. Czesko-
polska przyjazn tego stulecia rodzita si¢ na polach

walk i na uniwersytecie. Potozyli pod nig pod-
waliny wojownicy 1 uczeni, wodzowie bitew i na-
ukowych zapasow na umwerayteme praskim, Jan
Zyzka nie w mniejszym stopniu niz Mistrz Jan
Hus. PéZniejszy bohater wojen husyckich przy-
czynit sie do chwalebnego ukonczenia ,,wielkiej
wojny' Korony polskiej z Zakonem niemieckich
rycerzy dzieki bohaterskiej obronie najodpowie-
dzialniejszej twierdzy, zdobytej po niestychanej
klesce Zakonu pod Grunwaldem, w ktérej tak
bardzo zastuzylo si¢ czeskie i morawskie rycer-
stwo ze znanym wodzem morawskim Janem Soko-
fem z Lamberka na czele, a ktdéra tyle wstawita
czeskie imie po catej Europie. I byli 'to znowu
przyjaciele i towarzysze Husa, ktérzy nawigzali
podobne szczere stosunki miedzy obu bratnimi
narodami w lonie ich inteligencji. Podobnie jak
na dalekich pruskich pobojowiskach rodzila sig
niejedna piekna przyjazn miedzy czeskim i pol-
skim rycerzem, przyjazn przypieczetowana wspol-
nie przelang krwia, tak i na uniwersytecie pra-
skim, na ktéry uczeszczato wielu Polakow, nie
posiadajacych az do r. 1400 wiasnej wyzszej
uczelni, zaprzyjazniali sie ze soba przedstawiciele
mtodej nauki obu slowianskich narodéw. Zbli-
zala ich do siebie nietylko jak ich wspdiziom-
kéw wojennego rzemiosta wspdlna nieche¢ do
Niemcdw, ktorych zwierzchnictwo, oparte na prze-
starzatej ordynacp wyborczej, jednako cierpko
znosili polscy 1 czescy mistrze; znacznie silniej-
szym wezlem taczyta ich daleko glebsza i trwal-
sza wspélnota, wspélnota pragnien i celéw moral-
nych i religijnych. Tego rodzaju przyjaznia byl
najprawdopodobniej i ten wgezet, ktory wiasnie
przypominam.

Mistrz Pawel, nieco — zdaje si¢ — starszy
od Husa, byl dlugoletnim cztonkiem akademji
praskiej, O cztery lata wcze$niej niz Mistrz Jan
uzyskat godnos$é bakalarska, nastepnie za$ nawet
mistrzostwo 1 bakalaureat prawa koscielnego
(1396), jako tez nizsze $wigcenia kaplanskie
(1395). Spedziwszy w ten sposéb okoto 10 lat
w Pradze, przeniést sie w celu ukonczenia stu-
djow prawnlr:?ych na stynny uniwersytet padew-
ski, ktérego doktorat otwieral najlepsza droge
do naj\vy/vych godno$ei zaréwno na polu ko-

$cielnem jak i panstwowem. Po powrocie do
kraju Mistrz Pawel w samej rzeczy zostaje ka-
nonikiem krakowskim, 1 wstepuje, jak zreszta
wiekszo$¢ mu podobnych, do stuzby krélewskiego
dworu. Mtode panstwo polskie wiasnie naglaco
potrzebowato zdolnych prawnikéw do stuzby dy-
plomatycznej. Tq mocng bronig zyskiwal sobie
niewatpliwie odwieczny jego wrég, Zakon nie-
mieckich rycerzy, na europejskim zachodzie licz-
nych sprzymierzenicéw i sympatykéw, bez ktérych
los Zakonu bylby juz dawno przesadzony. Dyplo-
matycznj przedstawiciele 1 agenci malborskiego
Wielkiego Mistrza mieli rece na wszystkich dwo-
rach europejskich; przedstawiajac kréla Jagielte
jako poganina a samych Polakdéw jako potdzikich
barbarzyncéw, zdolali oni rozwinaé przeciwko
Polsce propagandc tak skuteczna, ze szkodzita ona
Polsce wiecej niz wojna z Zakonem. Na donio-
stym tym froncie narodowym walczy odtad
(1412) Pawel Wiodkowicz, i wkrétce staje sie
wysoce interesujacem i doniostem zjawiskiem
wsr6d polskich dyplomatéw. W poselstwie kro-
lewskiego dworu zjawia si¢ w poczatkach r. 1415
na soborze w Konstancji. Na ten pierwszy euro-
pejski kongres przybyli z podobnymi zamiarami
rowniez przedstawiciele Zakonu, i zgotowali tu
polskiemu poselstwu niejedng cierpka chwile. Ta
dyplomatyczna walka najprawdopodobniej wply-
neta nieprzychylnie i na spér Mistrza Jana.

Mistrz Pawel, stangwszy w obronie zakrzy-
czanego przez hatasujacych ojcdw Husa, dziatat
najprawdopodobniej nietylko w porozumieniu i w
duchu polskiego poselstwa wogdle, ktére chwa-
lebnie przyczynito sie do uzyskania publicznego
postuchania dla podstepnie uwiezionego czeskie-
go mistrza. Niewatplivie z wdziecznoécia wspo-
minal cenne ustugi, jakie jego panstwu oddata
pod Grunwaldem, ba zeszlego jeszcze roku w
krotkiej zwycieskiej dogrywce ,,wielkiej wojny*,
czeska 1 morawska szlachta z,,wielkim panem Lac-
kiem" na czele, jak z szacunkiem nazywano za-
granica gtéwnego obronce husytyzmu, poteznego
morawskiego hetmana a wiasdciwie nieograniczone-
go wiadce margrabstwa, Lacka z Kra\valz Ustug
tvch zapewne bedzie jeszcze trzeba i w przyszio-
§ci, moze jutro, czy pojutrze, albowiem ani my-
$le¢ nie mozna, zeby sie Zakon ze swa kleskg
pogodzil. Dlatego. to wladnie czescy przyjaciele
Husa znajdowali tak chetny postuch u polskiego
poselstwa, a szczegdlnie u wojennego jego do-
radcy, stawnego na calg Europe Zawiszy Czar-
nego, (ktérego po siedmiu latach pod Niemiec-
kim Brodem Zyzka wezmie do niewoli wéréd
rycerstwa kréla Zygmunta, ktéremu Zawisza tak-
ze stuzyl), dlatego to polscy rycerze podpisali
takze protest przeciwko odmodwieniu M. Janowi
publicznego postuchania. Lecz wszystko to chyba
nie decydowalo u M. Pawla, podobnie jak nie
decydowato tylko czysto ludzkie oburzenie prze-
ciwko nieladnemu postepowaniu soboru z jego
biednym dawniejszym praskim kolega. Nie bylo
to jeno serce, ktéore w Mistrzu Pawle silniej
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drornfglo ale pr/ede\\a/ystklem moralna solidar-
nos¢, ktorej nie mo,gl nie czué¢ wraz z mezem jed-
nakich zapatrywan 1 jednakich dazen w zasadni-
czem zagadnieniu owych czasow, w reformie Ko-
éciota. Byl-ci wszak Mistrz Pawet gorliwym Jej
zwolennikiem, jak dowiédl tego w obszernym
reformatorskim programie, ktory byl jeszcze w
drodze na sobor napisat; wystapit w nim jako
surowy sedzia rozpusty papieskiego dworu, i ja-
ko dzielny obronca koncyljarnego kierunku, pra-
gnacego uczyni¢ z soborow koscielnych tr\\/aiych
str6z0w proponawanych reform w przeciwien-
stwie do samowoli papiezy. Maz takich pogladow
nie mégl poprostu odmowi¢ pomocy i wspdl-
czucia crzeskiemu koledze, chociaz zasady tegoz
biegty znacznie dalej od jego wlasnych, ale szly
przynajmniej w jednakim kierunku.

Niestety, wiasnie w chwili, kiedy skuteczne]
jego pomocy byfo potrzeba najwiecej, w decydu-
jacych dniach z kornica czerwea i z poczatku lip-
ca, Mistrz Pawel zaprzatniety byl wiasng dyplo-
matyczna misja tak dalece, ze zaledwie mogh juz
co$ uczyni¢ dla Husa. Mozliwe, Ze jeno zatosna
ztomkowito$¢ naszych zrodel uniemozliwia nam
odnalezienie dalszych jego $laddéw w tragicznym
losie Mistrza Jana. Jest bowiem bardzo prawdo-
podobne, ze i w tem przejawito si¢ posrednictwo
Wtodkowicza, kiedy innemu praskiemu koledze,
Mistrzowi Kardynatowi, udato si¢ wymédz taka
formute, ktéraby Hus moégt przyja¢, nie zada-
wajac gwaltu wlasnemu sumieniu. Trudno wprost

sobie wyobrazi¢, zeby Mistrz Kardynal nabyl tak
wielkiego na sobdr wplywu, jaki wykazujg ustep-
stwa, w icie ojcowski sposob zdobyte dla Mi-
strza przez tego przyjaciela. Mistrz Pawetl nato-
miast znal si¢ bardzo dobrze z jednym z gldéw-

_nych sedziow Husa, z kardynatem Zabarella, by-

tym padewskim jego nauC/yLielem Najwidocz-
niej wkrotce potem wynikly spér dyplomatyczny
z Zakonem pozbawil Mistrza Jana pomocy tak
skutecznej, jaka byl wptyw dyplomaty polskiego
kréola. Rozdzwiek jednak miedzy Husem a sobo-
rem byt charakteru tak zasadniczego, Zze z pew-
noscig nawet dyplomacja Wtodkowicza rozbitaby
sie o niemozno$¢ jego zatagodzenia.

Zetknigcie si¢ z Mistrzem Janem bylo w zy-
ciu Mistrza Pawla w gruncie rzeczy tylko epizo-
dem. Przez caly czas obrad soboru przebywal w
Konstancji jako przedstawiciel swego panstwa,
i pézniej wykonal jeszcze wiele doniostych poli-
tycznych posunieé, nie zetknal sie juz jednak,
o ile wiemy, ze swymi praskimi kolegami z hu-
syckiego obecnie juz oborzu. Nie wplynal juz
takze na zagadnienie reformy koscielnej, bedac —
jak si¢ zdaje — catkowicie pochtonigty polityka.
W ostatnich latach uwolnit si¢ z jej wiru, i umart
prawie w 20 lat po zetknigeciu sie z Husem, w
nawpdiklasztornem zaciszu (1435).

Zapomniana jego pamigé¢ zastuguje sobie
chyba, aby ja wlasnie dzi§ z wdzigcznoécia od-
nowic.

(Z ksigzki O Husa a o Husovi,

Praha, 1935).

Wiadomosci z kosciola i 0 kosciele

WIZYTA DELEGAC]I WSZECHSWIATOWE-
GO ZJEDNOCZENIA EWANGELICKIEGO
W POLSCE.

We czwartek i pigtek 3 1 4 b. m. bawila
w Warszawie delegacja Wszech$wiatowego Zjed-
noczenia- Ewangelikéw w osobach Najprzewieleb-
niejszego Ksiedza Biskupa Ko$ciota Anglikanskie-
go Taylora Smitha, bytego naczelnego Kapelana
armii wielkobrytyjskiej, kawalera wielu wysokich
orderéw, — Przewielebnego Ksigdza Chalmers
Lyon, Pasterza Zboru Presyterjanskiego w Hamps-
tead pod Londynem, oraz p. Gooch, generalnego
sekretarza Zjednoczenia.

Delegacja przybyta do Warszawy po uprzed-
niej bytno$ei w Wiecborgu na Pomorzu i na-
stepnie w Lodzi, a w drodze do dalszych miej-
scowoéci naszego kraju, jak Krakéw, Cieszyn,
Lwéw, Kolomyja, Roéwne, aby sie osobiscie za-
poznaé ze stosunkami wyznaniowymi u nas i na-
wigza¢ osobisty kontakt ze Zjednoczeniem Ewan-
gelikow w Polsce, kidre w roku ubieglym roz-
poczeto i u nas swe istnienie. W sktad Zjedno-
czenia u nas wchodza wybitni przedstawiciele
wyznan i ugrupowan ewangelickich, jak ew.-
augsburskiego, ew.-reformowanego, ewangelicz-
nych chrzeécijan, Spolecznosdci chrzescijanskiej w

ramach Koéciota Ew.-Augsburskiego, metodystow
i innych. Ze strony naszego wyznania biora udziat
w pracach Zjednoczenia Przewielebny Ksiadz Su-
perintendent Stefan Skierski i Ksiadz Ludwik
Zaunar.

Gosciom naszym w podrézy ich po Polsce
towarzyszyl z ramienia naszego Zjednoczenia
Wielebny Ksigdz Dr. Martin Price, i jako infor-
mator i jako ttomacz w stosunku do nas, ponie-
waz goScie postuguja si¢ wylacznie jezykiem an-
gielskim. Pobyt gos$ci w Warszawie po za rozmo-
wami z przedstawicielami naszego Zjednoczenia
o naszych celach, dazeniach i potrzebach, wypet-
nita audiencja u Pana Premiera Rady Ministréw
w obecnoéci Przewielebnego Ksiedza Superinten-
denta Skierskiego i Ksiedza Martina Price, oraz
dwa zebrania religijne wieczorowe: we czwartek
w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim na ul. Kré-
lewskiej, w piatek wieczorem w naszym kosciele
parafialnym na Lesznie. W obu wypadkach ko-
Scioly byly wypelnione przez cztonkéw rdznych
grup wyznaniowych ¢wangelickich, pragnacych
postucha¢ Stowa Bozego z ust. goéci. Na zebra-
niach tych przemawiali kolejno wszyscy goscie,
podkreslajac i akcentujac koniecznos¢ jednocze-
nia sie ewangelikow 1 zespalania si¢ we wspdlnym
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dgzeniu do poznania Jezusa Chrystusa, jako oso-
bistego Zbawiciela i przyjecia go calym sercem
jako podstawy calego zycia. Wierzymy, ze zebrania
te staty sie wielkim duchowym pokrzepieniem
dla niejednej duszy, a nas ewangelikéw napetnity
ufnodcia w pomoc tego Pana, ktory jest dla
kazdego wierzacego Jedynq drog4, prawdg i 7y~
wote. Mamy tez nadzieje, ze odwiedziny gosci
naszych stang sie¢ mocnym impulsem i 7ach¢ta
dla tem intensywniejszej pracy w naszych wa-
runkach w kierunku zespalania naszych rozdrob-
nionych 1 rozproszkowanych sit szczegdlnie wobec
coraz intensywniejszej akcji rzymsko - katolickicj
i jej dazen, ktore tak jaskrawy wyraz /nala/lv
niedawno w prasie; pod tytulem: , Przeklety duch
Reformacji” (Tygodnik ,Prosto z mostu). Go-
$cie nasi, jak o tem $wiadczg ich wiasne slowa,
wynie$li wrazenia mite i krzepiace a czulli sie
wzruszeni serdecm)m przyjeciem 1 atmosferg
zyczliwo$el 1 zrozumienia, jakie nie$li im na spo-
tkanie przedstawiciele naszego Zjednoczenia.

Z Warszawy udali sie godcie w sobote do
Cieszyna i tam zetkneli si¢ z ewangelickim pol-
skim ludem. To zetkniecie sie byfo dla nich praw-
dziwg rewelacja, zrozumiala w Swietle opm]1
ktdra tak czgsto a niestusznie usituje i u nas i za-
granicg utozsamia¢ polsko$é z rzymskim-katolicyz-
a ewangelicyzm z niemiecko$cig z drugiej stro-
ny. W. Cieszynie witali go$ci przedstawiciele Ko-
dciota ewangelicko-augsburskiego w osobach Naj-
przewielebniejszego Ks. Biskupa Dr. Juliusza
Burschego i Przewielebnego Ks. Seniora Kuli-
sza, oraz przedstawiciel wiladzy naszej panstwo-
wej w osobie Pana Starosty Plackowskiego.
I w Cieszynie, jak w Warszawie odbyly sie w
atmosferze wielkiej serdeczno$ci zebrania w Ko-
Sciele Cieszynskim, a nastepnic godcie zwiedzili
zaklady w Dziegielowie.

~kopca na Sowincu,

Dalszym etapem podrozy byt Krakow, a wia-
Sciwie Zbér ewangelicki w Krakowie.

Krakéw wywarl na godciach potezne wra-
zenie. Wspaniale przyjecie przygotowane im przez
wladze zborowe 7 Ks. Dr. Niemczykiem na czele,
audiencja u Pana Wojewody, zlozenie wienca
w krypcie Marszatka Pitsudskiego, zwicdzenie
nozostawily w ich umysle
wrazenie niezatarte. W Krakowie towarzyszyl go-
§ciom procz prredstawicieli miejscowego Zboru
Ks. Superintendent Skierski, ktory w tym celu
specjalnie przvbyt z Warszawy. Z Krakowa wro-
cit do Anglii Ks. Biskup Taylor Smith, dalsza
zaé podréz do Lwowa, Kolomyi, Stanistawowa
i Réwnego odbywali Ks. Chalmers Lyon oraz p.
Gooch w towarzystwie Ks. Dr. Price. Niesposob
podaé pelnego opisit wszystkich etapoéw podrozy
gosci naszych: wszedrzie byli przyjmowani catym
sercem, wszedzie tez starali sie oni da¢ stuchaja-
cym ich ludziom Stowo Boze plynace z serca
i osobistego gtebokiego przckonania i wiary. Wie-
my, 7ze podréz po Polsce i kontakt 7 poszczegdl-
nymi osrodkami naszego ewangelicyzmu dal im
niewatpliwie do$¢ materjatu informacyjnego, ktd-
ry pozwoli im stwierdzié, ze aczkolwiek w ciez-
kich warunkach materjalnych, stanowiac nielicz-
ng mniejszo$¢ wyznaniowa, otoczeni czesto atmo-
sfera meprzychylna i niechetna, ewangelicy po-
lacy pracuja i nieustaja w swej pracy nad grus-
towaniem i szerzeniem Ewangelii we wlasnych
sercach 1 w sercu wszystkich tych, co tej Ewan-
gelii szukaja i do niej sie garna. Obyz odwie-
dziny te zespolity nas wszystkich, gdziekolwiek
jesteémy w jednym usitowaniu i dgzeniu: nieé¢
chwate calym sercem Panu Bogu naszemu, dawat
zywe $wiadectwo naszej acznodci z Jezusem Chry-
stusem, jako osobistym' kazdego z nas Zbawicie-
lem i Panem.

Ofiary

. Na wydawnictwo .Jednoty” Oprocz prenumeraty wplacili na wydawnictwo:

W-ny pan Dr. Antoni Fiumel
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Serdeczne dzieki!

Porzadek nabozenstw

w Warszawskim KoSciele Ewangelicko - Reformowanym na miesiagc pazdziernik 1936 r. Na-
bozenstwa rozpoczynaja sie¢ o godz. 11'"® przed pol.. o ile nie jest podana inna godzina.

1. Niedziela, dn. 4. X. (17 N. po Tr. Sw.) o godz. 9 rano nabozeristwo w jezyku

niemieckim z Kom. S-tg i bezpoéredmem do me) przygot

nabozenstwo polskie

Ks. St. Skierski
Ks. L. Zaunar

2. » » 11.X. (18 N. po Tr. Sw.) Ks. L. Zaunar
3. » » 18.X. (19 N. po Tr. Sw.) z Komun;q S- tq i bezpoéredmem do

niej przygotowaniem Ks. St. Skierski
4. » » 25.X. (20 N. po Tr. Sw.) . Ks. L. Zaunar

Nabozefistwa dla mlodziezy szkolnej majg miejsce w medznele 0 godz 9 m. 30 procz niedzieli 4 pazdziernika.

Zaklady Drukarskie ,,Stero“ Baum i Wolfram Elektoralna 10. Tel. 2-31-25.



