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Ks. LUDWIK ZAUNAR.

2 nas jest Hrolestwo Boge.

Ew. Lukasza r. 17 w. 20—21. ,A bedac pytany
od faryzeuszéw, kiedy przyjdzie Krélestwo Boze, odpo-
wiedzial im 1 rzekl: nie przyjdzie Krélestwo Boze ze
spostrzezeniem. Ani rzeka: oto tu, albo oto tam jest,
albowiem Krélesiwo Boze wewnatrz was jest”.

Nie piermszy to raz brzmialo pytanie: kiedy przyjdzie Krélesto Boze? z ust czlonkéw ludu
Izraelskiego, bylo to borwiem pytanie calych wiekéw i dlugich, a licznych pokolen, dla ktérych ormo
Krélestroo byfo celem pelnego trudomw i znojoro zycia, a pytanie kiedy ono przyjdzie — ryrazem
mwielkiego pragnienia i tesknoty do lepszej przyszlosci i jasniejszego jutra. Zrozumiemy tatwo i
Jjedno i drugie, gdy przypomnimy sobie dzieje Izraela od upadku jego samodzielnosci politycznej:
dzieje niewoli, poharibienia najswietszych pojeé i uczué, okres ponizenia i mwygnania, panomwania nad
nim obcych ludzi, obcych pojeé, obcych bogémw. Oplakujac nad rzekami Mezopotamji utracong mol-
nosé, zdala od ojczystej ziemi, a nastepnie patrzac na lezace w gruzach miasto Jerozolime, a w niem
ruiny zbeszczeszczonej swiatyni Salomonomwej, krzepit sie Izrael jedna tylko miarg i w jednej mysli
tylko szukatl pokrzepienia i nadziei. Bylo nig oczekiwanie przyjscia przepomiadanego przez pro-
rokomw Krélestwa Bozego. Ono mialo wszystko mwynagrodzié z nawiazka, ono miato nietylko wskrze-
si¢ stawne czasy Damwida i Salomona, ale przemwyzszyé je nieskoriczenie, ono mialo wreszcie stwo-
rzyé mu raj na ziemi, w niem zas Izrael mial panowaé nad rszystkimi, nad catym swiatem. To
oczekimanie przybralo na sile w chwili, kiedy ostatni prorok Izraela. Jan zwany Chrzcicielem,
poczal wotaé nad Jordanem: przyblizylo si¢ Krolestoo Niebieskie. A szczytu swego dosieglo od
momentu, kiedy Jezus stanal w dzieri sabatu 1w domu modlitwy i czytajac proroctwo o Krélestwie
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Niebieskiem pomiedzial zebranym: dzisiaj sie to spelnifo. Spelnilo, a mwiec tylko patrzeé jak rozej-
dzie sie mwiesé, ze w Jerozolimie, a moze v innem miejscu ,ukazalo” sie ono, proklamorano je,
Jjakbysmy pomiedzieli dzisiaj. Jednakze ta proklamacja nie nastepomwala: [Jezus, podajacy sie za
Mesjasza, a mwiec tego, ktory mwedlug oczekimari miat byc¢ realizatorem Krdlestroa Bozego. nie czynit
zda sie nic. co mogloby mwskazymaé, ze ono istotnie stanie si¢ faktem. Dlaczego miec zmwléczy,
dlaczego nie przystepuje do dziela, na ktdre mwszyscy czekaja i ktdrego mwszyscy pragna? . Nie
dziromy sie, ze Jezus doczekaé sie musial ze strony faryzeuszomw, tych faktycznych myrazicieli
oroczesnych pojeé religijnych, pytania postarionego mwrecz, nieledvie brutalnie, tak, aby odpomwiedz
musiata byé jasng i niedmwuznaczng: Kiedy przyjdzie Krolestroo Boze ? W odpomwiedzi slyszg sto-
wo, ktorego z peronoicia nie oczekimwali, ani sie spodziewali. Jezus borwiem mdéri im, ze jesli
mniemajg, zZe Krolestoo Boze pokaze sie, jako fakt, czy stan dany z zewnatrz przez kogos, czy
to moca aktu sify, czy prama, czy innym sposobem, to si¢ myla. Niech si¢ nie spodziewaja miec,
ze poslyszq ktoregos dnia: patrzcie, oto w Jerozolimie, Jerycho, Nazarecie czy Kapernaum pro-
klamomwano dzistaj omwo krolestrwo, tak nie bedzie i byé nie moze. Krilestwo Boze, mémwi Jezus,
Jjuz jest na ziemi, trzeba tylko zrozumieé, gdzie go szukaé i gdzie znalezé i odkryé je moze kaz-
dy czlowiek. A nie jest to rzecza ani trudng, ani skomplikowang, albowiem — momwi Jezus —
Krélestwo Boze jest m mas. Mozemy sobie mwyobrazié zdumienie sluchajacych te stowa faryzeu-
szow, a jednoczesnie rozczaromwanie, jakie przezymwali. Na nic sie zdaly marzenia i oczekimania,
na nic nadzieje pielegnomwane i podsycane przez mwiele, wiele lat. Czy to mozlime, czy mozna nad
cala przeszioscig postawi¢ krzyzyk i wyznaé, ze, sie szlo falszymwa droga, a oczekimanie, poda-
wane za fakt bezsporny, okazalo sie zluda na niczem nie oparta? O nie, fego nie moga i nie
chca uczynié, to godzitoby m caly ten Smwiatopoglad, to osmieszyloby ich w oczach ludu, a wiec
pozostaje jedyny mwniosek: Jezus jest oszustem, gdy momwi o sobie jako o Mesjaszu, zmodzi lud,
obraza chmwal¢ Boga. Wiec mu mwydajg walke na $mieré. i Zycie, az nareszcie Golgota koriczy
ziemskie dzieje tego, ktory smial nazymaé sie Synem Bozym, a jednoczesnie mémwil, ze Kroélestro
Boze, to nie krolomanie narodu mwybranego na tej ziemi, lecz prawo Boze, wyryte w sercu kaz-
dego czlowieka po to, by czlowiek je wydobyt z siebie i ta droga budomwal smwoje lepsze jutro,
swojg przyszlos¢ i tu na ziemi, i dalej na mwieki. Taka jest historja Krolestwa Bozego w ostat-
niej fazie historji Izraela przed jego rozproszeniem i wiekowa tulaczka. Ale nie jest to historja
ani zamknieta, ani skoriczona dla $miata i czfowieka. Caly tragizm ftesknoty. oczekimania i na-
dziei, o jakich Smwiadczg dzieje narodu izraelskiego, jest idealnym niejako obrazem stanu, jaki
przezywa ludkzosé cala, jak i pojedyriczy czlomiek 1w momentach wielkich doswiadczen i prob zy-
ciowych, 1w chwilach przefomérw i przeobrazer. Wtedy bowiem czlowiek pragnie za wszelka cene
widzie¢ cel swych pragnien, zakoriczyé trudy i znoje, i pyta: kiedy przyjdzie i gdzie si¢ objamwi
Krélestwo Boze. Nie zamwsze te oczekiwania sa wyrazane temi samemi sfowy i w ten sam spo-
s0b, zaleznie bowiem od rozmwoju ludzkiej mysli, stowa, potrzeb i dazen. inaczej bedzie zmwany
cel i przedmiot oczekimwania.

Czego mlasciwie oczekimwali zydzi w okresie Chrystusomym wiemy: bylo to pozadanie tego
stanu i tego zycia, o ktorem czytali z kart Starego Testamentu, jako o czasach pieknych i szcze-
slimych. Tych czasorw pieknych i szczeslioych pragneli i oczekiwali dla siebie. A czgéz to ocze-
kuje kazde pokolenie ludzkie w dobach trudnych i pelnych doswiadczen, jak nie czaséw pieknych
i szczeslimych, zycia radosnego? Izraelici nazymali przedmiot smwego oczekimania Krélestmem
Bozem, wierzac, ze m Bogu ma on swdj poczatek i swoje uzasadnienie. PéZniejsze pokolenia
ludzkie mogly o tem mowié inaczej, ale czuly napewno tak samo i to samo. Stowa bomwiem Je-
zusa sg jedynie prostg wykladnia tego prama duchowego. ze kazdy czlowiek ma pramwo dazyé i
teskni¢ do czegos, co pospolicie nazyma szczesciem swojem, ale realizacje tego stanu nosi m sobie
samym, 1 swojej duszy, i nie pomwinien mniemad, ze ktos mu to szczescie i rado$é poda jako rzecz
gotorwa, albo ze jest w stanie to uczynié. Omo szczescie, jasna przyszlos¢ czy Krélestmwo Boze,
niezaleznie od nazmy moze czlomwiek wyniesé tylko z siebie, tylko z tej czastki boskosci, ktora Big
10 nim umiescil, dajgc mu godnoié. potege. ale i obowigzek oraz pomwolanie czlowieka. Niech mwiec
nie oglada sie wokdl, niech nie pyta gdzie tego wszystkiego szukaé, lecz niech spojrzy wglab sa-
mego siebie i tam szuka klucza, ktory mu olmworzy zaczaromane pszoriie rrota.
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Przeloziny teraz to pramwo na jezyk, jakim my sie dzisiaj postugujemy rm Zyciu codziennemv,
i pytajimy, co mamy czynié, aby sie i dla nas omo Krolestroo Boze stalo namacalnym faktem. Ja-
kie Krolestroo ? zapyta zaperone niejeden chrzescijanin, niejeden z tych, ktérzy to imie nosza, lecz
nie umieja juz zrozumie¢ sensu slomw, tak ongié prostych i pelnych tresci. Pytajmy sie przeto,
gdzie nalezy szukaé i kiedy przyjdzie taki uklad stosunkérw ludzkich, o ktorych obcemi beda tak
straszne dzisiaj slowa: kryzys, mojna, nedza, przekleristwo i t. d. Ktéz z nas nie mwie, ze cala
ludzko$é szuka gorgczkorwo odpomwiedzi na takie pytanie, ze jest to ideal, do ktérego dazy czlo-
miek mspélczesny calem sercem i pozada z calej sify ? Wiemy rémwniez, ze nie brak dobrej mwoli
i wysitkomw, aby na to pytanie daé jaknajpredzej istotng i dobra odpomwiedZ, lecz niestety mwiemy
Jeszcze lepiej, ze sa fo prozne mwysithi i chybione usilomania. Poprzez istny ocean norwych pomy-
slor, nomwych mysitkow, pouczer i koncepcyj, nomwych form, ustrojom, ciagle przebija sie damna
tresé, smutna i bolesna, siejaca przygnebienie i niecheé, zaporwiadajaca raczej gorsze, anizeli lep-
sze jufro. Nie pomagaja ani uczone mymwody, ani kunsztorne traktaty, ani rzniosle prawa: czlo-
wiek cierpi coraz mwiecej i odczuma zycie, jako stan ciezkiej niewoli bez nadziei na lepsze jutro.
Ale czlorwiek nie chce i nie moze mwyrzec sie tej nadziei, ciagle si¢ nig krzepi i tylko coraz nie-
cierplimiej pyta: kiedyz nareszcie nadejdzie lepszy.dzien, albo mowiac jezykiem religji: kiedyz
przyjdzie nareszcie Krolestwo Boze?

Gdyby dzisiaj stal przed czlowiekiem zmeczonym i zniccheconym, oczekujacym i nie mogg-
cym mwyzbyé sie nadziei Jezus Chrystus, to pomiedzialby On dzisiaj nam te same stowa, ktére po-
slyszeli ongis z ust Jego faryzeusze; Krolestwo Boze jest w mwas. Znaczyloby to w naszym jezyhu,
Ze lepsze jutro, rados$é i szczescie mamy mw samych sobie, w swych ukrymamy je duszach, ze mwiec
Jjesli pragniemy, aby nam Zycie rozjasnialy i radosnem czynily, to je musimy do zZycia mwniesé.
W ten sposéb uczy nas Zbamwiciel nasz, ze miedzy naszg tesknotg i pragnieniem, a nasza mysla
i sercem musi Istnie¢ zgoda i harmonja, w przecimnym bowiem razie krecimy sie o oblednem
kole i nie mozemy z niego wyjsé, powodujac jedynie wlasne cierpienie. Krélestwo Boze to pano-
manie Boga, to liczenie si¢ z prawem Bozem na kazdym kroku, fo uczcimosé mwobec Niego. Te
rzeczy mwnies¢ do zycia, tem udamadniaé swdj do Boga stosunek — oto droga, po ktorej idzie. po
ktorej promadzi czlowieka Jezus Chrystus. Wiemy, jak cudorwng byla ona mw Jego wiasnem zyciu,
miemy jakie poteine fakty strorzyla ona w czlowieku kazdym, ktéry ta droga za Nim poszedl.
miemy, ze nie zamwiodl sie nikt, kto Go stuchal. My stoimy m okresie oczekimania przyjscia Chry-
stusomego, a z Nim i Jego Krolesta, niezadlugo bedziemy przezymali pamiatke Jego na s$miat
ten przyjicia. a potem staniemy m obliczu nomwego rocznego okresu ze wszystkiemi nadziejami i
zyczeniami naszemi. Niechze te momenty beda przez nas uyite ku rozmazeniu, cosmy dali z sie-
bie dla lepszego naszego jutra. Moze mwtedy z glebi serc naszych mwyjdzie ku nam pelen milosci
glos Syna Bozego, ktéry i nam pomwie: bracie, siostro, nie pytaj, gdzie bedzie ogloszone tmwoje ju-
tro, tak si¢ nie stanie, ani staé moze. Wejrzyj w siebie: oto w fobie jest Krélestro Boze, ku twe-
mu szczesciu, ku szczesciu kazdego.

Dr. KAZIMIERZ KOSINSKI.

LITERATURA EPOKI
STANISLAWOWSKIF].

Zaczynal si¢ wiek XVIII w Polsce ciem- rozkwitu Polski, literatura stanistawowska przy-
nota saska, a skonczyl odrodzeniem mysli po- niosta optymizm czynu i wiare, ktére stano-
litycznej i literatury pomimo upadku pahstwa. wily jej podstawe irracjonalng wbrew filozofji

oréwnaniu z wiekiem XVI, ktéry odzna- wieku.
czal si¢ pesymizmem politycznym w dobie Nazywamy te filozofje racjonalizmem, kt6-
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ry przyszedl do nas z Francji i dokonal prze-
wrotu umysiowego. Rozpoczal sie ten prze-
wrot za Fryderyka Augusta Il Sasa 1 wtedy
juz mial pionier6w wybitnych ruchu, jak ks.
Konarski. Rlowe prady zaznaczyly sie najpierw
w dziejach szkolnictwa i w literaturze po{itycz-
nej tamtych czaséw z Konarskim i Leszczyn-
skim na czele.

Za Stanislawa Augusta spotegowaly sie
wplywy racjonalizmu francuskiego, mimo to
w literaturze od poczatku do konca bilo wla-
sne polskie serce, podczas gdy rozum gubit
sie¢ na szlakach wspélczesne; myséli europej-
skiej 1 szukal ratunku tam, gdzie znalezé go
nie mégl t. . w filozoficznym systemacie wie-
ku, kosmopolitycznym, gdy sytuacja polska
domagala si¢ wlasnych drég dziejowych i my-
slowych.

Cecha znamiennag Wieku O&§wiecenia by-
lo uogélnianie, t J. szukanie takich zasad,
ktoreby mogly objaé caloksztalt zycia. Wiek
XVIII cechuje zatem teoretycznoéé, ktéra wy-
dedukowana teorje zycia przeciwstawi niejedno-
krotnie rzeczywisto$ci i poda ja do wierze-
nia, co bedzie juz zasadniczo sprzeczne z ra-
cjonalizmem. Wiek XVIII nie oszczedzil kry-
tyka rozumowa zadnej dziedziny zycia, ktore
chcial do wspdlnego mianownika sprowadzié.

I tak: w dziedzinie religijnej sprowadzil
wiek XVIII Boga do mechanicznej zasady
$wiata, w dziedzinie zagadnieni politycznych
wysunal nowoczesna teorje pafistwa, w dzie-
dzinie spolecznej dopatrzyl sie ogélnych praw
socjologicznych, w dziedzinie sztuki i literatu-
ry narzucal ogélne kanony piekna, w pogla-
dzie na czlowieka wyréznial niezmienne typy
umyslow i charakterow.

Literatura stanislawowska szukala tych
samych podstaw ogélnych osiemnastowiecz-
nych dla zycia polslg(iego i sztuki, ciazyla nad
nig tak samo dedukcja praw rozumowych, za-
wazyla nad nia tak samo teorja literatury w
postaci wszechwladnej poetyki, operowala tak
samo ogélnemi typami, byla od poczatku do
konca tak samo racjonalistyczna. Z drugiej
jednakze strony byla ona wyrazem duszy pol-
skiej wspélczesnej, miotanej sprzecznosciami
w przededniu upadku panstwa i chcacej zyé
politycznie. Dlatego tez istotna, immanentna
treScia tej literatury nie bedzie wydedukowa-
na teorja zycia, lecz bedzie nia Duch narodu,
ktory przejawi sie w wysitku zbiorowym do
odrodzenia.

To odrodzenie dokonalo sie najpierw w
literaturze. W odréznieniu od wieku XVI od-
znacza sie literatura czaséw stanislawowskich
tem, ze nie gubila sie w tesknocie za miniona
przeszloScia, ze nie bylo w niej romantyzmu
politycznego, ktéry zamykal duszom oczy na
terazniejszos¢. Mamy tutaj, przeciwnie, kult
wspolczesnosci 1 spotegowana krytyke sarma-
tyzmu, obok aktualnych wskazan zyciowych i

politycznych.

Reprezentujg te literature pisarze o duzej
rozpigtosci talentow i inteligencji, od Narusze-
wicza 1 Krasickiego, przez %ablockiego, Niem-
cewicza, Wegierskiego i Trembeckiego, do Kar-
pinskiego i KniaZnina. Byliby to poeci, komedjo-
pisarze, autorowie bajek, satyrycy, ktérzy pod
wzgledem rodzajéow literackich nie wyszli po-
za 6wczesng teorje literatury, idac za wskaza-
niami Boileau, przerobionego w Polsce na Sztu-
ke rymotwoércza przez Dmochowskiego; upra-
wiali ten sam kierunek pseudoklasyczny, kitd-
ry nie wikraczal poza ustalone rodzaje lite-
rackie, jak epopea, tragedja, komedja, oda, sie-
lanka, list poetycki, bajka, epigramat, elegja, sa-
tyra i wreszcie nowos¢ wieku — powie$é,
ktora reprezentuje u nas Krasicki. Rlajbardziej
charakterystyczng dla literatury czasow stani-
stawowskich jest jednakze satyra, ktéra i ko-
medje soba zabarwia. W satyrze tej jest za-
warta krytyka spoleczenstwa 1 przeglad czyn-
nikéw, ktére legly progiem na drodze do od-
rodzenia. Najwy%itniejsi satyrycy owej doby,
Krasicki 1 Naruszewicz, daja w swoich saty-
rach przeglad typéw wspélczesnych ujemnych:
filutow, graczy, uwodzicieli, pieniaczy, fircy-
kow, pijakéw, oszustéw, wstecznikéw, warcho-
I6w i t. p.. jak tez i wad narodowych: niepo-
sfuszenstwa, niekarno$ci, warcholstwa, sarma-
tyzmu, ciemnoty, marnotrawstwa etc. Byl to
jakby rachunek sumienia narodowego 1 nic
dziwnego, ze Naruszewicz w swoich satyrach
gromil wspélczesnych, jak kaznodzieja, gdy
tylko Krasicki zdobyl sie na prawdziwa o$mie-
szajaca ironje, chociaz i on nie wytrwal do
konca w spokoju swym olimpijskim (sat. Swiat
zepsuty). Mimo to jednak satyrycy stanisla-
wowscy nie zabijali ducha niewiara w urato-
wanie Polski. [ tak np. pisal Krasicki:

Padnie staby i leze — wzmoze sig
wspanialy;
Rozpacz — podzial nikczemnych.
Wzmagaja sie waly,
Grozi burza, grzmi niebo; okret
nie zatonie,
Majtki, zgodne z zeglarzem, gdy stana
w obronie;
A cho¢ bezpieczniej okret opuscié
1 plynaé.
Poczciwiej byé w okrecie, ocalié
lub zginaé!

Ta sama satyra potem w dobie Sejmu
czteroletniego wyradza si¢ w paszkwil poli-
tyczny, ktéry odznaczal sie moca tonu i szla-
chetnoscia ozurzenia u Zablockiego.

Obok satyry drugim charakterystycznym
rodzajem literackim dla literatury stanistawow-
skiej byta bajka (Krasicki, Trembecki, Niem-
cewicz); dalej poczesne miejsce zajmuje ko -
medja, poczawszy od Bohomolca, ks. Adama
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Czartoryskiego do Zablockiego i Niemcewicza.
Komedja naogét nie byla oryginalna pod wzgle-
dem treSci, umiano w niej jednak wydoﬁyc
rysy polskie charakteréw. Niktby w Fircy-
ku w zalotach nie poznal oryginatu fran-
cuskiego, niktby nie zakwestjonowa% W niczem
polskosci abso utn(g Sarmatyzmu ani Po-
wrotu posta. $mieszala komedja typy i
wady narodowe, a nawet moralizowata wspél-
czesnych. -

Wogble poezja stanistawowska miala swoj
program literacki. Wypracowal go wraz z in-
nymi krol, zainteresowany sprawa literatury,
jej odrodzeniem i rola w panstwie. Stanistaw
August otaczal swoja opieka talenty, dajac im
inicjatywe 1 nie szczedzac poparcia w oce-
nianiu zaslug dla literatury naréwni z inng za-
sluga panstwowa. On patronowal historji Na-
ruszewicza, jemu zawdzieczamy rozwoj talen-
tu Krasickiego, on otoczyl opieka komedje Za-
btockiego, stal u narodzin gramatyki narodo-
we] Kopczynskiego, czuwal nad kryiyka lite-
racka w Polsce, wierzyl w postep moralny
ludzkosSci, nie tracit wiary w odrodzenie Pol-
ski, ktorem rozbrzmiala literatura. Rozumny i
wyksztalcony, racjonalista i klasyk, zyl na roz-
drozu pomig¢dzy rozumem i sercem, nie majac
woli dla uzgodnienia swej ideologji z zyciem.
Tragiczny w swojem rozdarciu pomiedzy bez-
przykladna staboscia charakteru a patrjotyz-
mem, w szamotaniu sie duszy i smutku, na-
biera poniekad cech hamletycznych i gdyby
nie upadek Polski, gdyby nie udzial w poprze-
dzajace] go Targowicy, bylby do dzisiaj jedna
7z najbardziej szanowanych postaci. W historji
kultury polskiej odegral role, ktéra dotychczas
nie ma sobie rownej. Stanistaw August posia-
dal program swdj kulturalny, obejmowaf nim
nictylko caloksztalt zycia, literature ale i szkol-
nictwo, w ktorego dziejach zlotemi zgloskami
zapisala sie Komisja Edukacyjna, a gléwnie
dwéch ludzi t. j. Piramowicz 1 Kollataj.

Z nazwiskiem Kollataja przechodzimy do
literatury politycznej tego czasu, ktorej osia
byl sejm czteroletni. Jak w literaturze goli—
tyczne] wieku XVI wybijaja sie na czolo dwaj
pisarze, Modrzewski i Orzechowski, tak w li-
teraturze politycznej za Stanislawa Augusta
wybijaja sie Kollataj i Staszic.

Stanistaw Staszic pomimo swego racjona-
lizmu bedzie na zawsze najszacowniejszym
przykladem potegi uczucia w literaturze pol-
skiej wszystkich czaséw. Przyrodnik, ekono-
mista, maz stanu i polityk, geolog, rzecznik
postepu, deista, erudyta, ma serce zlote i zdu-
miewa ogromem ukochania, jest niedo$cignio-
nym wzorem jednostki uspolecznionej, ktore
to uspolecznienie wydobyl z Wieku Oswiece-
nia. Niedarmo go tez poréwnywano z Mickie-
wiczem. Staszic mial gleboka religje spoleczna
i mimo swego deizmu ulozyl swoj stosunek
do Boga nawskro§ osobiscie. Przypomina tu

Kochanowskiego z jego teocentryzmem przy
maximalnem uwielbieniu Boga, choé u czarno-
leskiego poety wiara nie wynikala z podstaw
spotecznych zycia. Mimo swego deizmu Sta-
szic potrafit modli¢ sie do Boga osobowego z
cala zarliwoécia uczu¢, tre$¢ atoli modlitwy
byla wylacznie spoleczna i ogélnoludzka: mo-
dlil sie o przywrocenie na ziemi pokoju, aze-
by ludzkos¢ zaprzestala wojen, by zjednoczy-
ly si¢ narody, aby nie bylo w rzadach abso-
lutyzmu, nie bylo krzywd spolecznych, aby
na ziemi zapanowalo Swiatlo rozumu. Na tej
ogoélnoludzkiej podstawie wzniost si¢ dopiero
gmach polskiej mys§li Staszica, ktéra zamknal
w dwéc?: swoich dzielach: Uwagi nad zy-
ciem Zamoyskiego i Przestrogi dla
Polski. W obydwo6ch przemowil jego patrjo-
tyzm irracjonalny, az do plomiennej wizji, z od-
wolywaniem sie do imponderabiljéw polskich,
mifoéci ojezyzny i poczucia honoru. W ten
sposob znalazl sie Staszic w rzedzie naszych
moralistow politycznych i uwazal naréd za
»jedna istno$¢ moralna, ktérej czlonkami sa
obywatele”. Naréd musi posiadaé wlasne, do-
brze zorganizowane pahstwo, nie oparte na
krzywdzie spolecznej. Glosil Staszic zasade,
ze ,nikt do niewoli, ale kazdy rodzi si¢ do
ostuszenstwa”, dodajmy, 1 do szcze§cia wspél-
Eraci. Podchodzi tutaj gtaszic do nauki Chry-
stusa, ktory jest Bogiem w nakazie wszechmi-
fosci. Przyniést on z nieba swojg nauke, dal
si¢ za nia umeczy¢ i umarl, a ludzie bez mi-
fosci nie sa uczniami Chrystusa, lecz zdrajca-
mi ludzkosci. Moéwi tu Staszic: ,Jezeli pod
najSwietszem imieniem Jezusa, lakomcy, o-
szczercy, dumni usprawiedliwiacie niewole —
oto stuchajcie i za£‘iyjcie: Spadnie niewinna
krew Zbawiciela Czlowieka na glowy wasze i
otepi was”. Nie byl jednakze Staszic proro-
Eiem kleski, wierzy{w postep moralny rodu
ludzkiego, wierzyl w odrodzenie narodu, ktéry
mogl upasé, ale nie moze zniszczeé pod groza
hanby.

Do odrodzenia Polski dazyl w swej dzia-
lalno$ci drugi z wymienionych pisarz6w— Hu-
go Kollataj, wspoltworca Konstytucji 3 maja,
autor Anonima listéw kilku do Sta-
nislawa Matachowskiego, autor dziela
p. t. Prawo polityczne narodu pol-
skiego, O ustanowieniu i upadku
Konstytucji 3 maja, dzieta p.t. Porza-
dek fizyczno-moralny ete. Kollataj po-
lozyl serce na strunach duszy narodu, na jego
nerwie zycia. Byl twérea idej, ktére go prze-
zyly, a potem przeszly przez dusze Mickiewi-
cza. Lycie swoje po$wiecil ojczyznie, jest wzo-
rem obywatela czynnego. Pracowal w Komisji
Edukacyjnej, zreformowal Akademje Krakow-
ska, pisal Ustawy dla stanu Akade-
mickiego, nie mowige o jego dzialalno$ci
politycznej za czaséw sejmu czteroletniego,
czy w dobie powstania Kosciuszki. Byl racjo-
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nalista, zarzucano mu oschlo§é uczué w sto-
sunku do ludzi, ale podkreslano tez napiecie
energji w jednym kierunku — ratowania pan-
stwa. Mniej od Staszica szlachetny, przewyz-
szal go rozumem politycznym. Odwolywal sie
do moralno$ci zbiorowej ogétu i chcial wydo-
byé z dusz te same elementy: milo§¢ ojczyzny
i honor. Byl krytykiem swojego narodu, ale
nie utracil wen wiary. Po upadku Polski on,
nie kto inny, rzucil hasto Nil desperandum.
Nienawidzony przez wspoélczesnych, Scigany
po upadku Polsﬁi, przesiedzial lata w wiezie-
niu; za czaséw Ksiestwa warszawskiego nie
dopuszczono go juz do pracy. Umarl w prze-
degniu wojny moskiewskiej 1812 r. Wspélcze-
éni nie dochowali jego mogily.

Koltataj byl nieodrodnym synem wieku.
Teoretyk parlamentaryzmu dawal sejmowi wia-
dze zwierzchnia, kréYa wykonawca woli sej-
mu czynil. Byl demokrata, niewolnym od re-
wolucjonizmu, rozszerzyl pojecie narodu i pan-
stwa. Jego ideologja jest z gruntu spoleczna —
tu wypowiedzial sie przedewszystkiem w pis-
mie Do prze§wietnej deputacji. Do-
magal sie praw dla ludu, dowodzil, ze nie ma
prawa jeden czlowiek niewoli¢ drugiego. Pisal
Koflatay: ,,Czy bialy, czy czarny niewolnik, czy
pod przemocg niesprawiedliwego prawa, czy
pod tancuchami jeczy, czlowiek jest i w niczem
od nas sie nie rozni... Czlowiek, ktory sie nie
dopuscit przestgpstwa, nie moze byé na mo-
ment niewolnikiem. Nalezy ludziom oddaé
wprzéd, co majg spdlnego z nami, a dopiero
wolno nam bedzie przystgpowaé do ukladu
rzadu i do warunkéw spolecznoéci”. W ten spo-
s6b, jak widzimy, pogstawq ustroju panstwa
musi by¢ sprawiedliwo$é spoleczna, czem przy-
Eomina Kotlataj Platona z przed wiekéow. Ta-

ie ustawodawstwo bez krzywdy spolecznej
nazywa tez ustawodawstwem z prawdy, ktdre
z Chrystusa wyprowadza, podoEnie jak Sta-
szic.

Ks. LUDWIK ZAUNAR.

PODAJMY BRACIOM RE

Mniej wiecej przed rokiem w wirze za-
cigtej walki o Swiatopoglad chrzescijanski
w Niemczech i jego miejsce w dziejach naro-
du niemieckiego na tle przewrotu dokonanego
przez dzisiejszego wod‘;a (Fuehrer) Trzeciej
Rzeszy, rozlegl sie¢ w Monachjum glos kardy-
nata Faulhabera, wodza katolikéw niemiec-
kich, ktéry wywolal wielkie wrazenie i glone
echo tak u zwolennikéw, jak i przeciwnikéw
religijnego $wiatopogladu idJeolog()w narodowe-

Po upadku Polski doszukiwal si¢ prawd
moralnych, rzadzacych ludzkoscia i zdobyl sie
natenczas on, racjonalista, na swoja nauke o
heroizmie, ktéra wyglada jak czyste] wody ro-
mantyzm, ktérego nie powstydzilby sie Mickie-
wicz w Odzie do Mlodo$ci. Zrebem nowego
zycia ma by¢ altruizm 1 poéwiecenie.

Mé6wi teraz Kollataj: ,Jezeli, bedac boga-
tym, ujety litoScia nad tylu nieszczeSliwymi,
rozdalem miedzy nich moj majatek tak dale-
ce, zem sie stal przez to ubogim, jest to praw-
dziwy heroizm”.

»Jezeli widze mego bliZzniego tongcego w
wodzie lub ogarnigtego plomieniem, a wysta-
wiam zycie moje na rowne temu niebezpie-
czefistwo, abym go tylko uratowal, jest to he-
roizm”.

»Jezeli przenosze sam raczej cierpieé, jak
zdradzié interes spolecznosci, jezeli wystawiam
zycie na obrone mego blizniego, tem bardziej
na obrone calej spo?ecznoéci, jest to prawdzi-
wy heroizm; bo w tych wszystkich sprawach
przenosze¢ dobro blizniego lub calej spoleczno-
sci nad dobro moje wlasne”.

Tak tedy wiek XVIII pomimo filozofji
Oswiecenia zostawil po sobie fundament, na
ktorym wzniésl sie potem romantyzm polski.
Nic tez dziwnego, ze Mickiewicz, wychowany
na ideologji literatury stanistawowskiej, nie po-
trzebowal zrywaé z OS$wieceniem. Mickiewicz
wiare w postep moralny ludzko$ci i nauke o
bohaterstwie wyssal, jak chleb macierzysty z
XVIII wieku.

I jeszcze jedno: patrjotyzm irracjonalny,
ktory byl treScia literatury stanistawowskiej,
po upadku Polski przejawil sie w dziejach o-
reza polskiego w epoce napoleonskiej, a wy-
razil si¢ w pieéni Eagjonéw: Jeszcze Pol-
ska nie zgineta. Ta stala si¢ hymnem pan-
stwowym dzi§ na znak, ze wyszliSmy wszyscy
z tej pie$ni, ktéra miala w sobie rozkaz i site
z rozkazem.

KE.

go socjalizmu niemieckiego. Byly to kazania
w liczbie pieciu, wygloszone przez kardynala
Faulhabera w czasie 4 niedziell) adwentu oraz
w Wieczér Sylwestrowy 1933, wydane nastep-
nie w formie niewielkiej ksigzki pod tytulem
~Lydowstwo, Chrzescijanstwo, Germanizm”
(Judentum, Christentum, Germanentum). W ka-
zaniach tych, majacych raczej charakter roz-
Fraw akademickich, aczkolwiek w do§é popu-
arnej formie, kardynat Faulhaber w sposéb

[ 2 &
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gruntowny i fachowy — byl poprzednio profe-
sorem teologji w zakresie Starego Testamentu
—- wykazuje, jakie warto$ci przedstawia Stary
Testament dla ideologji chrzeScijanskiej, na-
stepnie ile zawdziecza ludzkos$¢ cala a nardd
niemiecki w szczegdlnosci kulturze, bioracej
swoje zrédlo w chrzeScijanstwie, a wreszcie
rozprawia si¢ z dazeniami, majacemi na celu
wskrzeszenie poganskiej religjii dawnych ger-
mandéw, pietnujac je, jako dazenia do cofa-
nia si¢ i upadku pod wzgledem kulturalnym.
7 treécig powyzszych kazan kardynala Faul-
habera, po za momentami akcentujacemi jego
rzymsko-katolicki poglad na sprawy koécie{no-
religijne, zrozumialy zreszta najzupelniej wo-
bec stanowiska autora i roli, jaka jako dostoj-
nik Rzymsko-Katolickiego oécioia odgrywa
w Niemczech, moglby sie zgodzi¢ kazdy chrze-
Scijanin. Kazania te bowiem sg wyrazem daz-
nosci do glo$nego wypowiedzenia sie¢ w obro-
nie tych wartoSci, ktore sa drogie kazdemu
chrze$cijaninowi i stanowig podstawe religijng
kazdego chrzeScijanskiego wyznania. To tez
mozna kazdemu zaleci¢ ich przeczytanie i za-
poznanie si¢ z wywodami autora, pelnemi —
jak wspomnialem — gruntownej znajomoéci
przedmiotu i rzeczowosci w ujeciu zagadnie-
nia powaznego i bardzo w Niemczech, a nie-
tylko w Niemczech aktualnego.

Ale same kazania i ich tre§¢ nie stano-
wilyby jeszcze przedmiotu specjalnie godnego
uwagi dla czytelnika ewangelika: ostatecznie,
podobne glosy rozlegaly sie i rozlegaja moze
nawet potezniej, jeSli chodzi o tre$é i uzasad-
nienie, z ewangelickich S$rodowisk teologicz-
nych, ze wspomne tylko znakomitego Karola
Bartha, ale jest w tych kazaniach kilka zdan,
na ktére ewangelik powinien zwrdicié uwage,
a nastepnie podkreslié i glosno powtérzyé.
Mianowicie dwukrotnie, w pierwszem i pig-
tem kazaniu znajduje si¢ zdanie nastepujace:
,Podajmy dlon braciom od nas oddzielonym,
aby wspolnie z nimi bronié Pismo Sw. Stare-
go Testamentu...” Nie nalezy tego zdania uwa-
zaé oczywibcie za jaki§ zwrot w stosunkach
miedzy katolicyzmem a ewangelicyzmem w
Niemczech, ale réwniez nie nalezy go bagate-
lizowaé, choéby dlatego, ze jest to glos wyso-
kiego dostojnika Kosciota Rzymsko-Katolickie-
go, a zdanie powyzsze zostalo przezen wypo-
wiedziane wobec wielu tysigcy stuchajacych
go ludzi, a liczniejszych jeszcze tysiecy czy-
tajacych te kazania po wyjéciu ich w formie
ksiqiii. O czem to $wiadczy cytowane zda-
nie? Przedewszystkiem jest ono stwierdzeniem,
ze dla kazdego chrze$cijanina, niezaleznie od
jego wyznaniowej przynaleznoSci, istnieja pew-
ne wartosci wspolne, jako wspélna wszystkim
podstawa jego stanowiska i §wiatopogladu re-
ligijnego. Jest nia przedewszystkiem Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nastep-
nie zaé zdanie cytowane siwierdza. ze w obro-

nie tej wspolnej podstawy nie pora podkreslaé
to, co chrzescijan réznych wyznan dzieli, lecz
pora podkreslaé¢ i akcentowaé to, co ich fa-
czy! Jest wszak rzecza oczywista, ze zwycie-
stwo poganskiego germanizmu, jaki propaguja
w brutalny nieraz sposob niektérzy ideologo-
wie Trzeciej Rzeszy, nad ewangelicyzmem,
odbije si¢ nieuchronnie i na losach katolicyz-
mu w Niemczech, oraz odwrotnie. W tej wal-
ce, jaka dzisiaj musi przezywaé chrzescijan-
stwo w kazdej postact w granicach Rzeszy,
musi sobie powiedzie¢ kazdy Kosciol chrze-
Scijanski: nostra res agitur! a w konsekwencji
nie moze postapié inaczej, jak wolaé: braciom
od nas wieloma rzeczami oddzielonym podaj-
my w_tej walce reke!

Gleboko musiala $wiadomosé wspélnego
niebezpieczenstwa przenikna¢ do dusz 1 serc
ludzkich w Niemczech, jezeli glos pojednania
i wspdélnej obrony pod adresem ewangelikow,
jako braci we wspoélnej wierze w jednego Bo-
gai jedneio Zbawiciela i z jednego Pisma Sw.
czerpigcych swa réznie tylko pojmowang
wiarg, mégl sie rozledz z ust przedstawiciela
Kosciola, ktéry w stosunku do innych Koscio-
16w rzadzi sie zasadg: extra me nulla est
salus !

Kiedy czytalem powyzsze zdanie kardy-
nafa Faulﬁabera, mimowoli mys$lalem o sto-
sunkach wyznaniowych 1 koScielnych u nas
w Polsce i stawialem sobie pytanie: czy po-
dobny glos postyszymy kiedy$§ my — ewange-
licy w Polsce zamieszkali ze strony przedsta-
wicieli najliczniejszego u nas wyznania rzym-
sko-katolickiego ¢ Prawda, ze nie jestesmy, ja-
ko wyznawcy nauki Chrystusa zagrozeni w
wyznawaniu $wiatopogladu chrzeécijanskiego
ani bezposrednio, ani poérednio ze strony pan-
stwa. Odwrotnie, panstwo urzedowo stoi na
gruncie tego $wiatopogladu i daje temu nie-
jednokrotnie sw6j wyraz. Ale sasiadujac z po-
teznem mocarstwem, ktore otwarcie 1 brutal-
nie zwalcza wszelka religje, narazeni na dzia-
lanie propagandy jego ideologow, nie jesteSmy
bynajmniej zupelnie bezpieczni, ani pewni ju-
ira. Wiemy rowniez, ze wplywy tych pogla-
déw wrogich idei Koéciota Chrzescijanskiego
przenikaja i do nas i zlobia $§lady w umyslach
1 sercach naszego robotnika i chlopa. Pod tym
wzgledem jesteSmy narazeni na niebezpieczen-
stwo tak ewangelicy, jak i katolicy, wszyscy.
dla kogo religja jest rzecza droga. Nie slysza-
fem jednak nigdy, aby ktos pod naszym adre-
sem wypowiedzial slowa: w walce o zacho-
wanie wartosci Chrystusowych w zyciu pry-
watnem i spolecznem jesteSmy przedewszyst-
kiem chrze$cijanami, a wiec, aczkolwiek roz-
dzieleni, jesteSmy braémi, a przeto do braci
wyciggamy dlon we wspolnym wysitku obro-
ny tego, co stanowi naszq wspolna podstawe
i co jest naszym wspélnym idealem i celem.
Jesli przejde skolei do samego ewangelicyzmu,
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sktéconego u nas i wyznaniowo i narodowo-
§ciowo, to czyz w nim samym glos taki jest
styszany, a nastepnie praktykowany? Tutaj
wszak niema tych wielkich rozdziatow, ktére
dziela $wiatopoglad ewangelicki od rzymsko-
katolickiego, tutaj czesto slyszy sie nawet zda-
nie, powtarzane nawet chetnie przy kazdej o-
kazji, o braterstwie i t. p., ale niestety za fra-
zesem niema czynu, ktoryby frazes czynit slo-
wem pelnem wartoSci, a nawet bardzo czesto
taki frazes bywa wygodnym parawanem do
pognebienia przeciwnika, ktérego sie w oczy
nazywa bratem. A wreszcie w naszem wlas-
nem wyznaniu czyz to braterstwo jest faktem,
ktéry sie widzi i moze innym stuzyé pieknym
przykladem, w imie¢ ktérego mozemy innych
napomina¢? Niestety, kto nie wie o stanie
bezmala jawnej wojny miedzy dwoma organi-
zacjami naszego wyznania w naszym Kkraju,
kto sie nie oburza na mys$l, ze organizuja one
wkonkurencyjne” swe o$rodki pod bokiem ist-
niejacych, aby sobie nawzajem szkodzié? Bra-
cia! piekne to slowo i ma ono niewatpliwie
wielka warto$é, gdy sie je wymawia uczciwie,
gdy sie je szanuje i gdy sie z niem liczy.

aje mi sie, ze na tle smutnego stanu na-
szych stosunkéw miedzykoScielnych, tak jesli

chodzi o stosunek rzymskiego katolicyzmu do
ewangelicyzmu wogodle, jak nastepnie jesli mo-
wa o stosunkach wzajemnych w lonie ewan-
gelicyzmu w Polsce, a wreszcie stosunkach w
fonie naszego wyznania w naszej ojczyznie,
meskie zdanie kardynata Faulhabera nabiera
szczegolne] wymowy, jako do pewnego stop-
nia pod adresem kazdego, komu Pismo Sw.,
Chrystus 1 jego religja sa rzecza wielka 1 Swie-
ta. My ewangelicy-reformowani styniemy po-
dobno z tego, zeSmy zawsze chetni do poda-
nia reki kazdemu, kto uczciwie pragnie z na-
mi wspolpracowaé dla chwaly Bozej i obrony
Pisma Sw. Istotnie potwierdzaja to nasze dzie-
je w ugodzie Sandomierskiej, a w czasach nam
blizszych powotanie do zycia Rady Ewange-
lickiej z inicjatywy Konsystorza Wilenskiego
Ewangelicko-Reformowanego. Mamy wiec mo-
ralne prawo i jednocze$nie obowiazek pod-
chwycié stowa o podaniu reki choéby tylko
w potrzebie 1 wspélnej obronie 1 twierdzié, ze
ten, ktéry je wypowiada glo$no, zastuguje na
uznanie 1 poparcie kazdego czlowieka dobrej
woli. Niech stowa kardynala Faulhabera po-
styszy w Polsce kazdy chrzeScijanin i niechaj
powtorzy: braciom od nas oddzielonym poda-
jemy dion!
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T. GRUDA.
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Dzienniki calego $wiata a przedewszyst-
kiem pisma ewangelickie réznych krajow pel-
ne sa wiesci o... przesladowaniach religijnych
w Niemczech. Szalefistwo rasistyczne ma swo-
ja metode, a Niemiec jest metodyczny. O c6z
chodzi w gruncie rzeczy? Narodowy socjalizm
byt ruchem ku dyktaturze. Rozumowanie bylo
proste: Niemcy nie przegraly wojny, ale ,zo-
staly zdradzone” przez liberalow, socjalistow,
komunistow i zydow. Niemcy sa ponizone.
Aby nar6d i kraj podniesé do nowego zycia
1 nowej potegi, nalezy usunaé z miejsc wply-
wowych przedewszystkiem wszystkich ,zdraj-
cow”, ezyli demokratow, liberalow, socjalistow.

Rasizm jako troska o czysto§¢ rasy, zwra-
ca si¢ miedzy innemi takze przeciwko elemen-
tom ,nieczystym”, lub tez rase zanieczyszcza-
jacym. Tym elementem w Niemczech sa prze-
dewszystkiem Zydzi. Widzieliémy, ze rasizm
niemiecki nie zawahal sie w uzyciu przeciwko
nim metod faraonskich. Jednak rozumowanie
rasistow prowadzi dalej. Na c6z zdalo sie wy-
tepienie zydow, jesli ,duch zydowski” zyé be-
dzie w samychze duszach rasistéw? Ducha
zydowskiego widziano przedewszystkiem w

COMYLNICTWO POLITYCZNE.

chrzescijanstwie, jaknajéciSlej zwiazanem z zy-
dostwem. Wnioskiem najprostszym i najrzetel-
niejszym byloby zerwanie calkowite z religja
chrzescijanska, ktora jest zrodlem i kolebka
wszelkiej demokracji, ale na taki krok nie de-
cyduje si¢ nawet dyktatura rasistowska. Wie
ona, ze szerokie masy niemieckie nie chca po-
zby¢ sie swej religji, wiec im sie jej nie od-
biera przemoca, ale sie ja ,doskonali, oczy-
szcza, ulepsza”.

Przestanki tego doskonalenia i ulepszania
religji chrzeécijaﬁsiiej w Niemczech sa dobrze
znane. Niemiecki radykalizm polityczny bar-
dzo rychlo zrobit sobie z religji wygodne na-
rzedzie panowania. Znakomity historyk wio-
ski, GugFielmo Ferrero, dochodzi do wniosku,
ze $wiat starozytny zawalil si¢ spowodu braku
autorytetu moralnego i dodaje, ze $§wiatu wspdt-
czesnemu tak samo brak tego autorytetu. Woj-
na trzydziestoletnia byta, zdaniem jego, mon-
strualnym aktem masowej demoralizacji ludéw.
Préby racjonalizacji religji w wieku o$wiece-
nia spelzly na niczem, bo byly zbyt mecha-
niczne. Organiczna likwidacja autorytetu roz-
poczela si¢ dopiero w wieku 19-ym, gdy teo-
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logja liberalistyczna, rozporzadzajaca olbrzy-
mim autoryletem naukowym, przeSwietlila sa-
mez podstawy chrzeécijanstwa i... zrelatywizo-
wala je. Osobliwie tak zwana szkola rehgijno-
historyczna przeprowadzata linje laczne miedzy
starozytnem religjami Wschodu a chrze$cijan-
stwem, aby wysnu¢ wnioski o wzglednosci
wszystkich spraw ludzkich.

Pamietamy jeszcze zywe zainteresowanie
odczytami Delitzcha na temat ,Babilon a Bi-
blja”, w ktérych znakomity asyrjolog wywo-
dzil, ze religja Zydowska korzeniami swemi
siega glebokich pokladéw babilonskich, bo
Izraelici mieli pelnemi rekoma czerpaé z religji
babilonskiej. Dyskusja byla obszerna, wszech-
stronna, i trwala do$¢ dlugo. Znakomity uczo-
ny niemiecki, Alfred Jeremias, wykazywal poz-
niej, ze nawet w Nowym Testamencie nie brak
pierwiastkéw babilonskich. Sprawa objawienia
przeistaczala si¢ latwo w sprawe zapozyczen.

Z innej strony podchodzili do Starego Te-
stamentu moralisci 1 wychowawcy, wykazujac
skutki wptywéw opowiesci biblijnych na ety-
ke wychowankéw wspélczesnych. Podkresla-
no, ze uczniowi szkoly powszechnej czy $éred-
niej nie mozna podawaé mitologematéw biblij-
nych, gdy kosmologja wspélczesna wystarcza-
jaco uzasadnila ich bezpodstawno$é. Ogromne
zaklopotanie budzita sprawa Abrahama, ktory
zong swa przedstawial jako siostre i dobrze
mu si¢ dzialo z tego powodu. Bezwzglednie
odrzucano samaz mozliwo§é, ze Boég nauczal
lud izraelski jak przez wypozyczenie rzeczy
cennych od Egipcjan maja zlupié Egipt i t. d.

Poddano surowej krytyce naukowej twier-
dzenia historyczne ksiag biblijnych, powyla-
wiano wszystkie sprzeczno$ci 1 nie zatrzyma-
no si¢ nawet wobec ewangelistow, ktérych nie-
tylko w audytorjach uniwersytieckich, ale i w
mnostwie ksigzeczek popularnych przedstawia-
no jako pisarzy, ktérzy nie zawsze wiedzieli
dokladnie o czem pisza. Stopniowo tedy obja-
wienie, autorytet, rozkaz bozy, przemienialy sie
w sprawe jakiego§ konwencjonalizmu spolecz-
nego 1 politycznego. llez ksiagzek napisano w
Niemeczech na temat paulinizmu, aby wyka-
zaé, ze religja chrzeScijafiska ma z osoba Je-
zusa bardzo niewiele wspélnego, bo Pawel
wszystkie zasady Jezusowe przetransponowal
w teologematy 1 wlasne koncepcje, przyczy-
niajac si¢ do skostnienia tego, co bylo zywym
i plynnym entuzjazmem. Oswiecony laik, kto-
vy korzystal choéby tylko z popularnych wy-
dawnictw w rodzaju ,Religionsgeschichtliche
Volksbiicher”, albo ,Zeit-und-Streitfragen” wie-
dzial zbyt wiele, aby méc utrzymaé si¢ przy
tej autorytatywnej dziecigcej wierze religijne;,
ktora w zyciu religijnem jedynie co$ znaczy.

»Ostra hellenizacja chrzescijanstwa” jak
to formulowal znakomity Adolf Harnack, na-
suwala pytanie ile pozostalo jeszcze z chrze-
écijanstwa, ile dostalo si¢ do chrzescijanstwa

hellenizmu? Proby pozytywistycznej teologji.
idace w kierunku utrzymania pierwotnej wia-
ry chrze$cijanskiej i wyzwolenia jej spod pa-
nowania wiedzy teologicznej, zdaly sie nie na
wiele, bo stwierdzony fakt historyczny ma w
gruncie rzeczy pewna brylowato§é. Wybitny teo-
log bazylejski, Overbeck, doszedl wreszcie do
wniosku, ze teologja chrzeécijanska jest prze-
ciw-chrzescijanska, gdyz chrzeécijanstwo pod-
waza 1 ze nalezy sie decydowaé: albo chrze-
$cijanstwo, a wowczas nie wiedza historycz-
na, albo wiedza historyczna, a wéwczas nie
chrzescijanstwo.

Ten dylemat zmienil postaé. Nie chodzi
juz o wybor miedzy wiegza‘ a chrzescijan-,
stwem, ale o wybér miedzy chrzeScijan-
stwem a wola mocy. Cel uswieca tu $érodki
Rasizm chce panowania nad $wiatem, a po-
niewaz chrzescijanstwo glosi milo§¢ i milosier-
dzie oraz solidarno$é wszechludzka, przeto
uwazane jest za groznego przeciwnika rasiz-
mu. Dobre jest tu wszystko, co fanatyzuje
masy 1 poteguje ich sile, podniecajac instynk-
ty pierwotne, — zle jest wszystko, co brutalne
instynkty ujarzmia, lagodzi przeciwienstwa,
czyni czlowieka wobec czlowieka pojednaw-
czym i usposabia go pokojowo.

Oczywiécie, ze zaden czlowiek wierzacy
nie odwazylby si¢ ulepszaé¢ i naprawiaé dzie-
la Bozego, jakiem jest dla chrzeScijanina reli-
gja chrzescijanska. Ludzie, ktérzy zasady chrze-
cijanskie zastepuja swojemi wlasnemi zasada-
mi, nie wierzg juz w nic, a z religji czynig so-
bie wygodne narzedzie panowamia. Konflikt
wiec, jaki obecnie ujawnia sie¢ w tonie Koscio-
la ewangelickiego w Niemczech, jest konflik-
tem miedzy czlowiekiem niewierzacym a czlo-
wiekiem wierzacym. Czlowiek wierzacy jest
przekonany o nadprzyrodzonym charakterze
religji chrzeécijanskiej i ani przez chwile nie
watpi, ze nie wolno podrywaé zydowskich
przestanek chrze$cijanstwa, jesli nie chce sie
zachwiaé wiary w samoz chrzeScijanstwo. je-
§li odrzuca sie wszystko, co zydowskie, jedy-
nie przez wzglad na zasady rasistowskie, to
doprawdy niewiadomo, dlaczego mianoby czy-
ni¢ wyjatek dla Zydéw Nowego Testamentu,
skoro potepia si¢ Zydow Starego Testamentu.

I zdaje si¢, ze taka jest wilasnie linja roz-
wojowa religijnej polityk: rasistowskiej. Kon-
wencjonalizowanie tego, co bylo po wszystkie
wieki nietykalne i nienaruszalne, wytwarza pe-
wien stan permanentnego sceptycyzmu, a scep-
tycyzm to likwidacja wszelkiej wiary. Zreszta,
nawet gdyby si¢ rasistom udalo dowiesé z ca-
la pewnoscia, ze Jezus byl nie Zydem, ale
Aryjezykiem, w sytuacji chrzescijanina byloby
to bez najmniejszego znaczenia. Dla Jezusa
Lehowa zydowski byl Ojcem Jego i wszyst-

ich ludzi. Bez stosunku religijnego. ustalone,
go przez Jezusa mig¢dzy czlowiekiem a Bogiem-
niema chrzeScijanstwa. Jezus, jako posrednik
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miedzy Bogiem a czlowiekiem, wskazuje ku
Bogu proro%((iw, czyli ku Bogu zydowskiemu.
Gdyby sie akcja rasistowska udaé miala, to
Jezus jako ogniwo miedzy czlowiekiem a Bo-
giem tracilby wszelkie znaczenie, bo inna kon-
cepcja Boga wytwarza zgola inng sytuacje teo-
logiczna. Rasisci mowia catkiem wyraznie, ze
nie o Zbawiciela im chodzi, ale o hodowce
czlowieka. Gdyby za$ dla zatrzymania Jezusa
jako Zbawiciela tworzyli odpowiednie pojecie
Boga Ojca, to nasladowaliby poprostu te sama
mysl zydowska, ktéra z taka nienawistnag po-
garda odrzucaja.

Ale rasizm nie troszczy sie nadmiernie o
konsekwencje. Chodzi mu jedynie o wytwo-
rzenie jak najwiekszej potegi i dlatego troszczy
si¢ 0 jednoéé¢ absolutna narodu niemieckiego.
W dazeniu do tej jednoSci sprowadza na na-
r6d niemiecki schizme nietylko aktualna, ale
wytwarza sytuacje, w kitdrej powstanie wiel-
kie mnéstwo schizm najrozniejszych. Dzieje
§wiata ucza z dostateczna wyrazistoScia, ze
ludzko§é nie znosi zadnej mechanizacji, a ma-
dra wladza jest nie od tego, aby wytwarzaé
nowe sytuacje, lecz aby umieé wykorzysty-
waé sytuacje najrézniejsze. W rasizmie Kitle-
rowskim cel u$wieca srodki, ale jednocze$nie
staje si¢ rzecz paradoksalna, ze Srodek staje
sie tu celem samemu sobie, a cel znika z oczu.

Przypuéémy, ze rasizmowi uda sie zli-
kwidowaé wszystkie obecne trudnosci droga
mechanicznych represyj. Céz bedzie dalej?
Czy ludzie przestana my$leé i czué? Czy nie
zaczng dociekaé i badaé¢? Czy wlasnie z Nie-
miec nie wyszedl ten potezny prad naukowy,
ktory zrodziwszy sie z niemieckiej ,,Griindlich-
keit”, zobowigzuje wszelkiego badacza do do-
cierania do Zrédet, do poznawania prawdy?
Reformacja niemiecka czemze byla jeéli nie
rezygnowaniem z formy na rzecz istoty? Od
tradycji watpliwe], zwrécono si¢ z calem zau-

faniem do tradycji pisanej, rozumujac catkiem
stusznie, ze miedzy obiema tradycjami nie mo-
ze by¢ zadnych sprzecznosci i ze jezeli zacho-
dza jakie watpliwosci, to tradycji pisanej, jako
pewniejsze], nalezy dawaé¢ bezwzgledne pierw-
szenstwo przed tradycja ustna.

Biblja jako zrédlo tradycji pisanej stata
si¢ skolel przedmiotem skrupulatnych badan i
na badaniach tych rost i krzept duch niemiec-
ki, pociagajac ku sobie wszystkie umysly roz-
milowane w prawdzie objektywnej. 1 nagle
dorobek calch wiekéw ma ustapi¢ mistycyz-
mowi rasistowskiemu, ktéry pozbawiony jJest
tego wszystkiego, co zaslugiwaloby na miano
prawdy objektywnej. U poczatku ruchu naro-
dowo-socjalistycznego widzimy obietnice wiel-
kiej potegi i dobrobytu wszystkich. Po wojnie
$wiatowe], jak po wszelkiej wojnie wogéle na-
staje kryzys, ktory sie poglebia i rozszerza na
caly Swiat. Rasizm zbyt latwo przypisal skut-
ki kryzysu ,zdradzie” marxistow, demokratéw,
liberatéow i Zydéw. Miljony ludzi poszlo za
Hitlerem, w nadziei, ze glodni otrzymaja chleb
a bezrobotni prace, czyli ze z dnia na dzien
stanie sie cucf Hitler po doj$ciu do wladzy
zrzekl sie swego programu i eksperymentuje
dalej. Gdy tak zwany czarny front niemiecki
sprobowal zrealizowaé¢ program narodowo-so-
cjalistyczny, rozprawiono sie z nim krétko i
wezlowato. Teraz likwiduje sie przemoca o-
statnie o$rodki mysli demokratycznej. Ale co
ma by¢é dalej? Czy istnieje w Niemczech jaki
rozsadny czlowiek, ktéry mniemalby przez
chwile, ze po zlikwidowaniu dotychczasowe]
organizacji koScielnej, nastanie raj na ziemi
niemieckiej? Napewno nie. Jakiz wiec jest cel
przesladowan religijnych? Zaden realny “cel nie
istnieje. Mamy tu do czynienia z mistycyz-
mem, z letargiem, po ktérym przyjdzie prze-
budzenie i bolesne zdziwienie.
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PAWEL, HULKA-LASKOWSKI

WSPOY.CZESNA LITE

RATURA

ANGLOSASKA.

Purytanizm anglosaski jest zjawiskiem tak
znanem, ze nikomu nie trzeba objaéniaé¢ tego
slowa. Jest to postaé rezygnacji i ascezy $red-
niowiecznej, ktorej braklo tagodzacego wplywu
katolickiej ,teologji moralnej”. Panowanie lite-
ry nad duchem aktualizowalo w Anglji jeszcze
tak niedawno zagadnienia $cislego $wiecenia
niedzieli, wyrzekania si¢ pewnych rozrywek i

przyjemnoéci i omijania w slowie i w piSmie
wszystkiego, co choéby zdaleka moglo ucho-
dzi¢ za nieprzyzwoite. Nie moéwilo sie np.
,djabet”, ale uzywalo sie eufemizmu: ,czarny
dzentelmen” (the blake gentleman”), karty do
gry uwazano za ,wizytéwki szatana”, teatr za
przybytek wszeteczenstwa, a sprawy zwiazane
chocby najluzniej z zyciem plciowem, byly raz
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na zawsze wylaczone juz nietylko z literatury,
ale wogole z rozméw. Byly ,shocking” 1 wogdéle
nie istnialy dla szanujacych sie Anglosaséw.

Pod tym wzgledem nastaje w literaturze
anglosaskie] zmiana zasadnicza. Rzecz dziwna,
ze wla$nie Swiat romanski, ktéry stworzyl byt
ideal ascezy, nigdy nie odnosil sie do tych
spraw z taka bezwzglednoécig, jak protestanc-
ki purytanizm anglosaski. Tuz obok Dantego
zyl 1 pisal taki Boccaccio, ktéry dla milosci
mial tylko chichot pieprznej anegdoty; francu-
scy pisarze, Rabelais 1 Brantéme, uczynili ze
spraw zycia plciowego widowisko dla jurnego
cynizmu, za$§ Aretino tracil z oczu wszelka
roznice miedzy zacnoScig szlachetnego serca
a plugastwem wyuzdaficow.

Takich pisarzy $wiat anglosaski nie znal,
ale nie mial tez pisarzy innych, ktérzy byliby
mieli odwage zajaé¢ stanowisko wobec zagad-
nienia badZ co badZ zawsze aktualnego. Réz-
nicujace sie zycie gospodarcze z systematem
kryzysow permanentnych, ktére coraz bardziej
paralizuja odwage mezczyzny do zakladania
ogniska rodzinnego, a setki tysiecy kobiet ska-
zuja na staropanienstwo, zaktualizowalo zagad-
nienia zycia gatunkowego takze dla literatury
anglosaskiej 1 to w sposéb zgola nieoczekiwa-
ny. Sprawy, kiére doniedawna byly przedmio-
tem wylacznie rozpraw naukowych i broszur
popularnych, staly si¢ tematem ogromnie po-
czytnych powiesci.

Ameryka, ktéra zdobywala sie na tak
$miale eksperymenty, jak prohibicja, pierwsza
otworzyla oczy na niebezpieczefistwa przemil-
czania rzeczy, ktére nie przestaja przecie ist-
nie¢ jedynie dlatego, ze si¢ o nich nie méwi.
Sedzia Lindsay na podstawie bardzo bogatego
do$wiadczenia przeEonal si¢, ze ta rozpusta,
ktérej teoretycznie by¢ nie powinno, w rze-
wistoéci istnieje i pochlania wielkie mnéstwo
ofiar nieSwiadomo$ci i warunkéw spolecznych
i gospodarczych. Warunki gospodarcze nie po-
zwalaja mezczyznie na zakladanie * rodziny
przed trzydziestym ktéryms$ rokiem zycia, ale
tymczasem zyje on z wielu réznemi kobieta-
mi, mezatkami i pannami, demoralizujac sie
ostatecznie i przyzwyczajajac do wielozenstwa,
w ktérem ozenek staje sie naogét tylko epizo-
dem. Jeéli taki mezczyzna z% przez dluzszy
czas z panng, a potem rzuca?, ja, to, oczywi-
§cie, partnerce swojej zamykal droge do mal-
zenstwa, a tem samem skazywal ja na staro-
paniefistwo mniej lub wigcej dramatyczne, cza-
sem tragiczne. Miedzy teorja a praktyka zy-
ciowg istniala przepasc, ktorej nie mozna byi,()
dalej przeoczac i przemilczaé. Zaczeto szukaé
rady.

Nic bodaj nie pouczylo spoleczenstwa a-
merykanskiego a zarazem calego $wiata tak
dobitnie o rozbiezno$ciach jakie istnieja mig-
dzy teorjami moralnemi a zyciem, jak prakty-
ka prohibicjonistyczna. Ameryka byla teore-

tycznie ,sucha”, ale wszyscy, ktorzy mieli na
woédke, pili ile chcieli. Powstala instytucja
narodowa ,bootleggerstwa”, w ktdre] szanowni
przestepcy zaopatrywali bogatych, lub choéby
zamoznych, klientow we wszystkie rodzaje na-
pojow alkoholowych. Upér teorji chcial, aby
wysoki urzednik amerykanski, zwalczajacy
przemytnictwo alkoholu, sam korzystal z u-
slug przemytnikow. Prohibicja powolata do
zycia nietylko specjalne naczymia, latwe do
przechowywania w kieszeniach ubrania, ale i
sprzety domowe, w ktorych mozna bylo ukryé
naczynia z alkoholem. Wszyscy znali sekrety
poliszynela, ale teorja byla nieustepliwa i do-
piero po bardzo kosztownych prébach, po nie-
zliczonych nieszczgsciach, spowodowanych spo-
zyciem alkoholu drzewnego, zdecydowano sie
uzna¢ prosty fakt, ze ,sucha” Ameryka pije
potajemnie. Zgodzono si¢ tedy aby pila jaw-
nie.

Sedzia Lindsay odwazyl sie przedstawié
amerykanskiemu spoleczenstwu fakty i liczby
na temat rozpusty $réd mlodziezy 1 jej skut-
kéw. Chciano go zakrzyczeé, aby nie méowil
o rzeczach, ktére sa ,shocking”, ale Lindsay
odpowiedzial spokojnie, zZe przemilczaniem
pewnego stanu rzeczy nic si¢ nie zmieni na
lepsze, lecz chyba tylko na gorsze. 1 oto jak
w komunizmie ominieto cala teologje chrzesci-
janska, aby podkresli¢ i zrealizowaé li-tylko
gospodarcza strone pierwotnej organizacji chrze-
Scijanskiej, tak znowu literatura anglosaska po-
rzuca podstawy moralnoSci chrzeScijanskiej,
opartej na ascezie i ignorowaniu istnienia cia-
fa i glosi prawo czlowieka do cielesnoéci. -

To juz jest przewrot. Boccaccio, Aretino,
Rabelais 1 Brantome, dziatali badz co badz z
nieczystem sumieniem, a ich czytelnicy mieli
wrazenie, ze dopuszczaja si¢ grzechu czytajac
ich dzieta. Anglosascy pisarze trakiujg te spra-
wy z wielka powaga, z szacunkiem, niekiedy
ze czcia religijng, jako integralng, czy nawet
najwazniejsza sprawa zyciowa. Shaw, Joyce,
Huxley, Lawrence, Linklater, Harris i wielu
innych, zrywaja z dotychczasowym nakazem
przemilczania tych spraw i nieraz zdumiewaja
czystoécia i prostota swego stosunku do’ rze-
czy, ktore jeszcze tak niedawno byly tematem
wprost nie do pomyslenia. W jedne] z ksigzek
angielskich, ktore znamionuja rewolucje w li-
teraturze anglosaskiej, autor (Linklater) wkla-
da w usta jednego z dostojnych swoich boha-
terow charakterystyczne stowo, iz natura jest,
niestety, niedo$¢ angielska. Ot6z sprawy ciala
byty dla calego spoleczenstwa angielskiego bez-
wzglednie nie-angielskiemi, lecz w tej chwili
staja sie niemi i juz takiemi pozostana.

Krytycy angielscy dochodza do wniosku,
ze literatura wspolczesna byla wogéle falszy-
wa, bo przemilczata zasadniczo najistotniejsze
sprawy ludzkie, spychajac je w podswiado-
moéé 1 w nieSwiadomo$é. Za mora‘)ne uwaza-
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no dyskutowanie w powiesciach zbrodni naj-
rézniejszych, morderstw, falszerstw, podstepow
i zdrady. Jednoczesnie odzywaja sie glosy, ze
w gruncie rzeczy ten tak potepiony instynkt
gatunkowy ma olbrzymie zastugi wobec cywi-
fizacji. On stworzyl pierwsza 1 najistotniejsza
komorke spoleczna, on obdarzyl czlowieka
wartoSciami estetycznemi, poezja i muzyka,
z niego wyrasta bohaterstwo i t. d.

Jakie skutki bedzie miala ta postawa li-
teratury wobec zycia, przewidzieé trudno, ale
faktem jest niezaprzeczonym, ze ludzkosc sie¢
terrestryzuje, aby uzyé bardzo trafnego wyra-
zenia Tomasza Masaryka, prezydenta Czecho-
sflowacji. Pamietam, ze dziadkowie moi, kto6-
rzy bardzo skrupulatnie przestrzegali $wig¢cenia
niedzieli, czytywali wieczorami niedzielnemi i
$wiatecznemi jakie§ przezalosne rozpamietywa-
nia o znikomo$ci wszelkiego ciala. Byla to
sui generis gloryfikacja duszy, ale przy tej spo-
sobnoéci cialo bylo poréwnywane do rzeczy
wstretnych 1 ohydnycll)n czem brzydzié¢ sie na-
lezy i czemu w zadnym razie i pod zadnym
pozorem ust¢epowaé nie wolno. 7 tych rozpa-
mietywan wynikalo, ze cialo jest poprostu ja-
kim$ nieprzejednanym wrogiem Boga 1 wszyst-
kiego boskiego.

Te rozpamietywania, czytywane do$¢ czg¢-
sto, wytworzyly potezne sugestje. Mialo sie
wrazenie 1 przekonanie, ze wlasnie taki sto-
sunek do ciala jest prawdziwem chrze$cijan-
stwem. Dla tamtych ludzi grzechem bylo, gdy
mezczyzna kupowal sobie kapelusz i krawat,
gdy kobieta czesala si¢ nieco ladniej i zamiast
chusteczka nakrywala glowe kapeluszem albo
czapeczka. Gdy nastawala fotografja, a mlodzi
lubili si¢ fotografowaé, starsi wydziwiali na
~grzeszne cialo” i przytaczali mndstwo argu-
mentéw na dowétf ze fotografowanie tego
grzesznego ciala jest poprostu pomiataniem
milosierdziem Bozem, ze tylko bezbozna py-
cha moze si¢ tak zapamietaé, aby fotografo-
waé to, co ma sie staé siedziba robakow. Ta-
kie byly nastroje ascetyczne jeszcze pod ko-
niec wieku zeszlego. Wiemy skadinad, ze na-
stroje podobne panowaly takze w sferach kon-
serwatywnych zamoznych Anglikéow 1 w ko-
fach pietystow niemieckich, gdzie trwaja do-
tychcezas.

To tez ta literatura angielsko-amerykan-
ska, o ktérej tu mowie, jest jakby odkryciem
ciala, ktérego dotychczas dostrzegaé¢ nie chcia-
no i ktére uwazano za co$, czego w interesie
duszy dostrzegaé¢ nie nalezy. Teraz mdwi sie,
ze jedynie w zdrowem ciele moze mieszkaé
zdrowa dusza i ze do zdrowia ciala nalezy

zaspakajanie jego glodéw réznorakich. Ponie-
waz za$§ warunki gospodarcze tak fatalnie u-
trudniajg mlodziezy zawieranie malzenstw, ska-
zujac ich na potajemne stosunki, kwestja mal-
zenstw kolezenskich jest dzi§ aktualniejsza, niz
byla kiedykolwiek.

Oczywiécie, ze stanowiska chrze$cijan-
skiego wszelkie ustQEstwa na rzecz ciala sa
czems$ niechrze$cijanskiem, a radykalizm ewan-
gelicki nie zna kazuistyki i kompromisu. Jeden
z pisarzy angielskich, Frank Harris, czlowiek
w gruncie rzeczy religijny i dobrze obeznany
z zagadnieniami religijnemi, narzeka sobie na
apostofa Pawla, ze do gruntu wypaczyl idee
Jezusa, przemieniajac entuzjazm ewangeliczny
w systemat teologiczny z perspektvwg bliskie-
go konca $wiata, woF)'ec ktorego nie warto i
nie nalezy liczy¢ sie z niczem. Czy ma slusz-
no§¢ Harris? Apostol Pawel, istotnie, przepo-
wiada rychly koniec §wiata i méwi o ,czasie
ukréoconym”, w ktérym nie nalezy wogdéle ni-
czego przedsiebraé. Ale takie glosy spotykamy
wszak nietylko w listach Pawla. Jezus méwi
do stuchaczy swoich, ze nie przeminie to po-
kolenie (he genea haute, generatio haec, dieses
Geschlecht) zanimby si¢ te wszystkie rzeczy
staly. Ile tu nalezy zapisaé na rzecz ewange-
listy, ile na rzecz przepisywaczy, trudno po-
wiedzieé¢ wobec faktu, ze nie posiadamy pier-
wopisow ewangelji, ale faktem jest, ze Swiat
trwa 1 ze ten $wiat odwraca sie od chrzesci-
janstwa czestokroé dlatego, iz teksty ewange-
liczne bywaja zbyt niekorzysinie komentowa-
ne dla rzeczywisto$ci istniejacej i dla ciala.

We wszystkich krajach calego chrzesci-
janstwa widzimy dzisiaj niebywaly dotychczas
kult ciala. Nie chodzi, oczywiscie, o jakie§
wyuzdanie i o niemoralno$é, ale przeciwnie:
ten kult ciala, o ktéorym tu méwimy, jest pew-
ng postacig ascezy, majacag na celu udoskona-
lenie tego ciala, zapewnienie mu sily, spraw-
nosci, zdrowia i dlugiego zycia. To juz nie
jest pesymizm, ktéry o ziemi moéwil jako o
padole lez, lecz optymizm, kiéry zadomowia
si¢ na ziemi i czyni z niej prowincje krole-
stwa Bozego. 1 wlaénie wysoce charaktery-
styczne jest to, ze ten ruch terrestryzacyjny
wychodzi z kol purytanizmu angielskiego, tak
obcego dazeniom zycia ziemskiego jeszcze nie-
dawno temu. Cala wielka dziedzina zycia, kt6-
ra dotychczas byla zasadniczo przemilczana,
dochodzi do glosu, a literatura staje si¢ dro-
biazgowym komentatorem tych zagadnief i
konfliktow, ktore przed oczyma naszemi roz-
tacza od dziesigtka lat m. i. film amerykanski.
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Ks. Prof. Dr. R. KESSELRING.
(W 450 rocznice urodzin wielkiego teologa 1 reformatora).
VL
W pracy teologicznej Zwingljusza obok piero, kiedy méwimy o stosunkach panujacych

strony praktycznej, w my$l zasady genjalnego
teologa koSciola katolickiego Tomasza z Akwi-
nu: ,sacra doctrina magis tamen est specula-
tiva quam practica”, wystepujg w calej pelni
zdolnosci reformatora Zurychskiego jako my-
§liciela religijnego i wybitnego systematyka.
Jednym z licznych dowodéw na te okolicznosé
sa slynne tezy Zwingljusza, zwane ,Schlussre-
den”, w iloéa1 67, ktéremi w styczniu 1524 r.
wystapil do walki na dysputacji w Zurychu.
Tezy te — w przeciwienstwie do plomiennych
tez Lutra z 1517 r., skierowanych przeciwko
odpustom — zawieraja niejako in nuce wszyst-
kie gléwne nauki Kosciola reformowanego, kto-
re nastepnie z pewnemi zmianami reformato-
réw genewskich: Farela, Kalwina i Bezy staly
si¢ podstawg dogmatycznej i etycznej doktry-
ny szwajcarskiego wyznania. Z nich, z glebo-
kiego traktatu: ,O opatrznosci Bozej” i wresz-
cie z ,Komentarza o prawdziwej i blednej re-
ligji® Zwingljusza czerpiemy nasze wiadomo-
éci zrodlowe o istocie i podstawowych zasa-
dach Kosciola reformowanego. Z nich pozna-
jemy réwniez 1 réznice, ktore jeden i drugi
typ Koscioléw protestanckich, augsburskiego i
szwajcarskiego wyznania, w swoim ustroju, zy-
ciu koscielnem i w dogmatach wykazuja. Roz-
nice te, jakkolwiek zbytnio sie ich nie pod-
kres$la i uwydatnia, sa jednak powazne. Czy
jednak sa one tak powazne i glebokie, ze np.
Luter mogt stusznie wyznaé: ,Co do mnie
przyznaje, ze Zwingljusza nie uwazam za
chrzescijanina (Unchrist) z cala jego nauka,
gdyz nie trzyma si¢ i nie uczy zadnej czeSci
chrze$cijanskiej wiary nalezycie i stal sie
siedmkro¢ gorszym, anizeli kiedy byl papi-
sta”? Nie od rzeczy bedzie w tem miejscu
przypomnieé, ze epoka Lutra i polemika, kto-
ra ona wydala, me odznaczaja si¢ delikatno-
§cig uczué, a zwroty i wyrazenia, ktérych pi-
sarze polityczni i religijni okresu reformacji
uzywaja, nie grzesza rowniez subtelnoScia.
Zdania takie, jak powyzsze, osobiste wyciecz-
ki i animozje jednych reformatoréw wobec
drugich niezawodnie nie przyczynily sie do
zjednoczenia bratnich wyznan. Prace i cele
ruchu reformacyjnego w wysokim stopniu
przez ostra i grubianska polemike utrudnione
1 wstrzymane zostaly. 1 dzi§, mimo szerzace-
go sie¢ coraz bardziej indyferentyzmu religijne-
go, kwestje religilne i wyznaniowe sa ?atwo
zapalnym i wybuchowym materjalem. Céz do-

w tym wzgledzie w wieku 16, wieku niezwy-
kle silnych 1 aktywnych przezyé religijnych,
idacych w parze z niezwykla rubasznoscia
wyrazen.

W czem lezy zasadnicza réznica $wiato-

ogladu religijnego Zwingljusza i Lutra, Me-
Fanchtona.i in. reformatorow ? Kto z pewnego
oddalenia spoglada na systemy teologiczne
Zwingljusza 1 Lutra np., ten nie zauwazy mo-
ze powaznych rdznic, ktore sie kazdemu w tej
chwili ukazuja, kiedy zbliska przystepuje do
systematycznego i zrédlowego badama pod-
staw trzech glownych kierunkéw protestantyz-
mu: luteranizmu, zwingljanizmu i kalwinizmu.
Nas w tym krotkim rysie biograficznym ob-
chodza przedewszystkiem nauka i system
Zwingljusza.

Kiedy na stynnem kolokwjum w Marbur-
gu 1529 r. wazyly si¢ na sza{ach dziejowej
wagi losy protestantyzmu, padly przy roztrza-
saniu ostatniego, 15 artykulu,—co do poprzed-
nich stanela zgoda miedzy Lutrem i Zwinglju-
szem—, z ust Lutra slowa pod adresem wzru-
szonego do glebi Zwingljusza: ,Wy macie in-
nego ducha anizeli my”. Slowa te, w niedo-
brej wypowiedziane godzinie, wyrzadzily spra-
wie protestantyzmu 1 jego przyszloSci niepo-
wetowang szkode. Od tej chwili drogi Lutra
i Zwingljusza sie rozchodza, i zjednoczenie
dwéch bratnich Koécioléw i wyznan pozostalo
dotad poboznem zyczeniem! Po owem kolok-
wijum 1 po przedlozeniu konfesji Augsbur-
skiej cesarzowi Karolowi V réwniez i Zwin-
gljusz przedlozyl swoje ,Sprawozdanie wia-
ry”. niem poznajemy w syntetycznem uje-
ciu glowne zasady systemu teologicznego Zwin-
iljusza i ré6znice miedzy jego nauka a nauky

utra. Niektére z tych réznic, jak np. poglady
Lutra, dotyczace nauki o t. zw. ,communica-
tio idiomatum”, (oddzialywaniu przymiotéw),
o t. zw. ,ubiquitas corporis Christi” (wszech-
obecnoéé ciatla Chrystusowego), o unji realncj
boskiej i ludzkiej natury Jezusa, mniejsza po-
siadaja wage. Zwingljusz, stojac na fundamen-
cie trzech pierwszych symbolow chrzescijan-
skiego Kosciola, jaK wszyscy reformatorowie,
podkresla w swoim systemie teologicznym sil-
niej moment teocentryczny i monoteistyczny.
Istotne réznice miedzy nauka Zwingljusza a
nauka koSciota augsburskiego wyznania istnic-
ja w pogladach obu tych Koécio¥6w wzglednic

kierunkow protestantyzmu odnoénie a) do nau-
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ki o Bogu i Chrystusie (zagadnienia teo- i chry-
stologiczne), b) do nauki o Kosciele i panstwie
i o wzajemnych ich stosunkach, ¢) do nauki
o predestynacji i wreszcie d) do nauki o isto-
cie i znaczeniu sakramentéw. W tych pogla-
dach Zwingljusza lezy dziejowe znaczenie te-
go reformatora. Poznaé je dokladnie, znaczy
ozna¢ rownoczesnie §wiatopoglad religijny
‘wingljusza, ktory pierwszy k?a ! zreby 1 ka-
mien wegieluy przy budowie wielkiego gma-
chu Kosciola reformowanego.

Luter w swojej teo- i chrystologji kresli
linje wytyczna, dajac jej kierunek od dolu ku
gorze, od Chrystusa, ucieleénionego Boga, do
ukrytego Boga, owego ,Deus absconditus”. Re-
formator - wittenberski, wychowany na ,sum-
mie teologicznej” wielkiego Tomasza, pamietat
o tem, jak zaraz w pierwszej czeSci swego gi-
gantycznego dziela Akwinata cytuje zdanie Ja-
na Damascenskiego: ,In Deo quid est, dicere
impossibile est”. Co i czem Bég jest, tego wy-
powiedzie¢ nikt nie zdola. Boga poznaé¢ moze
wierzacy nie moca naturalnego $wiatla rozumu
tylko, lecz gléwnie z objawienia, danego nam
w osobie Jezusa Chrystusa. Teologja nic opar-
ta na chrystologji w oczach Lutra jest bez
warto$ci, nazywa ja wprost przewrotna i sza-
tanska. Teologja powinna gyé chrysto-cen-
tryczna, a jej wyrazem jest: Bog w Chrystu-
sie. | Zwingljusz nie mial wielkiego powazania
dla teologji spekulatywnej wiekow érednich,
dla scholastycznych subtelnoéci i dazenie do
poznania istoty Boga ,lumine naturali intellec-
tus” nazywa ,lucyperska i prometeuszowsksa
zuchwaloscig”, ale jego formula jest: Chrystus
w Bogu. Teologja Zwingljusza jest kat‘exochen
teocentryczna, a jej linja wytyczna prowadzi od
gory ku dolowi. Nie znaczy to, by w dzielach
Zwingljusza nie bylo mowy o Tréjjedynym
Bogu, obok takich okreélen, jak Bog- Ojeiec,
Bég-Syn, Bog-Duch Sw., postuguje sie reformator
zurychski czeéciej terminami przyjetemi z filo-
zofji antycznej, zwlaszcza Arystotelesa. Nazywa
wigc Boga absolutnym, metafizycznym bytem,
~ens perfectissimum vel absolutum”, pierwsza
sprawczg przyczyna ruchu, ,primum movens”,
forma, co w filozofji Arystotelesa oznaczalo
wlasciwie zasade (principium, gr. arché), ente-
lechje (co§ doskonalego), a nawet tylko ,inte-
ligentna, dobra i potezna zasada”. Okresle-
nia te, jak wiemy z prac Lutra i Melanchto-
na, budzily zastrzezenia i niecheé reforma-
torow niemieckich, poniewaz, ich zdaniem,
wprowadzaly symbol do systemu teologiczne-
go, w ktorego centrum jednak znalezé si¢ po-
winien Bog osobowy a nie jakie§ ,metafizycz-
ne bozyszcze”.

Rozbiezno$é teologicznych przekonah mie-
dzy Zwingljuszem a Lutrem wystepuje réwniez
w pogladach i naukach odnoénie do osoby Je-
zusa Chrystusa. Wierzenia chrystologiczne Lu-
tra wszystkiemi korzeniami tkwily w pogla-

dach i naukach kosciota katolickiego. Realna
unja natur Chrystusa, boskiej i ludzkiej, dla
Lutra byla rzecza nietylko pewna, ale 1 pro-
sta. Przeciez od poczatku istnienia dogmatyki
chrzescijanskiej ta unja hypostatyczna, oparta
na nierozerwalnej lacznoSci Boga z Chrystu-
sem, Boga z czlowiekiem 1]ezusem, paradoksal-
na i alogiczna, uwazana byla jednak jako praw-
da teologiczna o aksjomatycznem wprost zna-
czeniu. Luter, wyrazajac sie dokladniej, jak
sobie te unje hypostatyczna wyobraza, wola:
LAni $mieré, ani zadna sila szatanska nie mo-
ga tych zjednoczonych natur rozerwaé. Nie
sadz, Bracie, iz mozesz oddzielnie mowié o
czlowieczenistwie i o boskoéci Chrystusa i po-
stapié jak ,mistrz Jan” — Meister Hans —,
kiedy surdut swdj zdejmuje, kladac si¢ do
snu. Gdzie jest czlowiek %Ihrystus, tam Jest
i Bog Chrystus, gdzie cierpi czlowiek, tam tez
cierpl i Bog”. Zwingljusz, trzymajac sie starej
zasady: finitum non capax infiniti, to, co ogra-
niczone, nie moze ogarna¢ i pojaé¢ tego, co
nieograniczone, akcentowal zawsze wylacznosé,
niezmienno$é, nieskoficzono$é natury boskiej
Chrystusa, ktéra zachowuje swoje przymioty,
i nie godzil si¢ na zadna nauke o ,communi-
catio idiomatum” Lutra, wedle ktérej przy-
mioty natury boskie] Chrystusa oddzialywuja
rowniez na nature ludzka. Gdzie w PiSmie
Sw., twierdzi Zwingljusz, mowa jest o tem,
tam autor poslugiwal si¢ t. zw. tropami, meta-
forami, wyrazeniami obrazowemi 1 podobien-
stwami. ,Nie moze jedna natura przeistoczyé
sie¢ w druga, nie moga si¢ tez one pomieszac,
kazda zachowuje swoje przymioty i jednosé
osoby Chrystusa nie moze byé rozdarta”. Nie
chce tez Zwingljusz przyja¢ nauki Lutra o t.
zw. ubiquitas corporis Christi, o wszechobec-
no$ci ciata Chrystusowego, nauke, ktora, mie-
dzy innemi, Dilthey nazwal nauka straszna.

‘Chrystus jest Zbawicielem, ale tylko {)ako Bag,

jako czlowiek byl tylko symbolem zbawienia.
Ofiara Chrystusa jest rowniez tylko symbolem
rzeblaganej sprawiedliwo$ci Bozej, ktérej sta-
o sie zadosé. Jes§li dodamy, ze Zwingljusz u-
wazal za rzecz pewng to, iz zasluga 1 ofiara
Chrystusa nie tyﬁ)(o czfonkom Koéciola Chry-
stusowego, ale nawet niektérym cnotliwym i
szlachetnym jednostkom w poganskich czasach,
;ak np. Sokratesowi, Arystydesowi i in. zosta-
y policzone ku zbawieniu, otrzymamy obraz
teologji i chrystologji reformatora zurychskiego.
Obraz ten wykazuje jako najbardziej charak-
terystyczna ceche: walka o tre§é i obojetnoéé
dla formy. Nie naczynie, w ktérem nam ewan-
gelje przekazane zostaly, lecz jego zawarto$é,
jego tres¢ mialy dla Zwingljusza znaczenie
podstawowe i zasadnicze.

Méwiac o znaczeniu i glebokim wplywie,
jaki zwingljanizm wywarl w dziejach reforma-
cji, powinniSmy zwrocié uwage na to, iz nie
w specylicznie dogmatycznych subtelnosciach
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teo- i chrystologicznych nauki i systemu Zwin-
gljusza, lecz w pogladach jego na istote Ko-
Sciola i stosunek jego do panstwa wystepuje
6w dziejowy wplyw. Nie bez zalu i smutku
spogladamy dzi§ na rozwdj wypadkéw i na
polozenie protestantyzmu w Trzeciej Rzeszy!
Dazenia do urzeczywistnienia teorji o omnipo-
tencji panstwa, do utworzenia przy pomocy
zasady t. zw. ,Gleichschaltung” panstwa cal-
kowitego (Totalstaat), w ktérem Il)(westje reli-
gijnego $wiatopogladu niejako reglamentowane
bywaja, wszystkie te dazenia mylnie i nie-
stusznie przypisywane sa podstawowym nau-
kom Lutra, ktéry — rzekomo — oddal Ko-
§ciol i sprawy jego w rece wladzy $wiec-
kie]. Kazdy z teologéow 1 laikow, ktory do-
ktadnie i zrodlowo poznal prace reformato-
row, ich myséli i tendencje, wie, z jakim upo-
rem bledne wyobrazenia i pojecia utrzymuja
sie¢ przy zyciu. Niejednokrotnie w réznych pis-
mach swoich stwierdza Luter, iz nie my$lat %y-
najmniej o tem, by Koéciol moégl pozostawaé
w ,babilonskiej niewoli” panstwa. ,Die welt-
lich herrschaft ist ein leiblich werk”, des Kaisers
schwert hat nichts zu schaffen mit dem glau-
ben, es gehort ym leibliche, weltliche sachen
(Dzieta Lutra w wyd. Weim. VI, 410. XXVI,
584, L, 617). ,Wasza Elektorska Mo§¢ jest tyl-
ko panem débr i cial, nie dusz i przekonan
religijnych”, temi stowami zwraca sie¢ reforma-
tor wittenberski do elektora saskiego. Niestety,
po nieszczesne] wojnie chlopskiej 1525 Luter
zmienil swoje poglady na role panstwa i wla-
dzy S$wieckiej i na stosunek ich do Kosciofa.
Wiadza Swiecka jest najwyzszym darem na
tej ziemi. Jest ona postanowieniem Bozego po-
rzadku, wedle nauki Konfesji Augsburskiej.
Gdyby cesarz nawet zapomnial o swojej przy-
siedze, gdyby w sposob tyranski panstwem
rzadzil, gdyby nawet dopuscil sie gwaltéw,

przeciez nie przestaje byé ,pomazancem Bo-
zym”, ktoremu sprzeciwia¢ si¢ nie wolno.
I\Kmka taka zgory uniemozliwia silna, poli-
tyczna organizacje i wyklucza to, co w obro-
nie zagrozonej wolnosci, zycia i mienia kaz-
demu wolno czynié: szukaé¢ pomocy 1 opar-
cia, gdzie mozna si¢ ich spodziewac¢ i znalezé.
Inaczej na te kwestje zapatruje sie Zwingljusz.
Szwajcarja, od wiekow rzadzona demokratycz-
nie, zasady Zwingljusza, nastgpnie Kalwina,
uczynila podstawa swego ustroju spolecznego.
Nie bierne postuszenstwo i uleg{Oéé nawet wo-
bec przewrotnej, jawnie na szkode pafstwa i
jego obywateli dzialajacej wladzy panstwowe;j,
ale otwarty bunt, przeciwstawienie sie¢ i walka
ze zla wladza sa obowiazkiem kazdego chrze-
Scijanina. My$li Zwingljusza o cale wieki
wyprzedzaja teorj¢ o suwerennej wladzy na-
rodu jako gléwnem Zrédle wszystkich praw,
gloszona przez stynnego obywatela rzeczypo-
spolitej genewskiej i czlonka Koéciola retor-
mowanego, J. ]. Rousseau‘a. Nie trudno wyka-
za¢ wplyw 1 oddzialywanie nauk reformato-
réw, zwlaszcza Zwingljusza, na powstanie i
rozwéj idei demokratycznej, idei parlamenta-
ryzmu jako wcielenia owej ,volonté générale”
reformatora spolecznego ustroju nad jeziorem
Lemanskiem. ,Zrzucié z tronu, pozbawié wia-
dzy mozecie monarche¢ na poé)stawie jedno-
glo$nej albo prawie jednoglosnej uchwaly lu-
du. Miejcie sie na bacznosci, tyrani. Badzcie
poboznymi, a lud na rekach was nosié be-
dzie. Jesli nie, jesli samowolnie.i zuchwale
rzadzi¢ bedziecie, lud stopami swemi was
zgniecie”. (C. R. 89, 345).

Tak przemawia do obywateli wolnej rze-
czypospolite] szwajcarskiej 250 lat przed Re-
wolucja Francuska., przed Rousseau‘em, Mira-
beau‘em i Robespierrem, reformator zurychski
Zwingljusz.
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Nowa ksiazka.

Nakladem Komitetu Uczczenia Pamieci
Ks. Lic. Karola Seriniego, prof. Teologji Uni-
wersytetu Warszawskiego, zmarlego przed-
wezeSnie w 1. 1931, opuscila prase ksigzka,
zawierajaca zbiér mniejszych pism Zmarlego,
badz drukowanych w réznych czasopismach,
badZz pozostalych w rekopisach. Wygoru do-
konal i do druku przygotowal dr. Kazimierz
Kosinski, wicedyrektor gimnazjum im. M. Reya
w Warszawie, ktorego nazwisko daje pewnosé,
ze strona redakcyjna stoi na wysokim pozio-
mie. Beda tedy mogly popularyzowaé sie gle-
bokie mysli §. p. Ks. K. Seriniego o charakte-
rze religijnym 1 zyciowym, i beda mogly na-
dal promieniowaé $réd zwolennikéw powaznej

mysli religijnej, a szukajacych skupienia w do-
bie obecnej, pelnej chaosu 1 wewnetrznego roz-
darcia.

Ksiazka nosi tytul: ,Ks. Karol Serini,
Zycie, Nauka i ﬁeligja. Wydanie po-
§miertne. Warszawa. Naktadem Ko-
mitetu Uczczenia Pamieci Ks. K. Se-
riniego. 19347, — Ksiazka, ozdobiona por-
tretem zgaslego autora, zaczyna sie od przed-
mowy redaktora tego poSmiertnego wydania,
w ktorej dr. K. Kosinski daje wyraz swym
uczuciom dla Zmartego. Na nastepnem miej-
scu znajdujemy odczyt, wygloszony na Aka-
demji zalobnej w pierwsza rocznice é&mier:i
§. p.- K. Seriniego. dn. 21 pazdziernika 1932 r.:
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wierny przyjaciel, Ks.- prof. lic. Adolf Suess
sklada na tem miejscu hold przedwczesnie
zgastemu koledze.

Ksiazka, liczaca XVI i 303 strony duzego
formatu, moze byé zamawiana u Ks. Seniora
F. Gloeha, W-wa, ul. Pulawska 4 (konto Glo-
su Ewangelickiego w P. K. O. Nr. 1508), albo
u Ks. dyr. A. Rondthalera, W-wa, plac Mala-
chowskiego 1 (konto Gimnazjum im. M. Reya
w P. K. O. Nr. 5150) lub wreszcie w redakeji

.jednoty”. Cena wynosi 10 zl., z przesylka
pocztowag 12 zl.

Inteligencja polsko-ewangelicka powinna
stanowi¢ liczne kadry jej nabywcéw, o czem
radzimy pamieta¢ w czasie przygotowywania
upominkéw $wiatecznych. Dochéd z wydaw-
nictwa jest przeznaczony na utworzenie fun-
duszu stypendjalnego imienia Zmarlego dla
studenta teologji ewangelickiej Uniw. Warsz.

WIADOMOSCI Z KOSCIOLA I O KOSCIELE.

JUBILEUSZ Ks. SUPERINTENDENTA GENE-
RALNEGO, Dr. J. BURSCHEGO.

Wyznawcy Koéciota Ewangelicko - Augs-
burskiego przezywali w koficu b. m. doniosla
i radosna zarazem chwile pieédziesieciolecia
pracy Ks. Generalnego Superintendenta ]. Bur-
schego na niwie Panskiej. Dlugie lata, wéréd
ktorych, jak to sam jabi]lat stwierdza w odez-
wie swojej do Ksiezy, — wiele bylo chwil ra-
dosnych i szczesnych, ale tez i wiele dni cigz-
kich, bardzo ciezkich, te mnogie lata odpowie-
dzinlnej dzialalno$ci w sluzbie najwznioslej-
szej idei wysoce sobie ceni cale spoleczen-
stwo ewangelickie, odnoszac si¢ do Dostojne-
go Jubilata z najwyzszem uznaniem i czcia.
A znany jest Ks. Dr. Bursche nietylko z za-
kresu pracy duszpasterskiej, kaznodziejskiej i
brzemiennego w bujne plony kierowania spra-
wami KoSciola, ale tez i ze swej pracy spo-
fecznej, gdy jako jeden z czlonkow Konferen-
cji Pokojowej braf] czynny udzial w obradach,
tyczacych si¢ utrwalenia dobrego dziela po-
wszechnego pokoju. Rozwijajac wszechstronng
dziatalnosé (i)la c{obra Kosciota $mialo i kon-
sekwentnie kroczyl Jubilat przez zycie swoje
droga prawdy, sprawiedliwos$ci i goracego umi-
fowania swych zadni i celéow. Zar6wno wyso-
ce ceniona praca polwiekowa, jak tez i walo-
ry osobiste, a wreszcie zawsze zyczliwy, na-
cechowany braterskoscig stosunek Ks. Super-
intendenta Generalnego Burschego do Koéciola
naszego zjednaly Mu serca ogélu Zborownikow
naszych, czego wyrazem niechaj bedzie tonasze
serdeczne zyczenie: ,Daj Boze, aby Ks. Super-
intendentowi Generalnemu bratniego nam Ko-
§ciola sadzono jeszcze spedzié dlugie lata na
stuzbie Bozej w blogostawienstwie Panskiem”.

Z WILNA.

Parafja Wilenska, bedaca pod zwierzch-
nim zarza‘(iem Konsystorza Kos$ciola Ewange-
licko-Reformowanego w Rzplitej Polskiej, naj-
mlodsza, liczaca bowiem niespetna dwa lata
zycia, jedyna w tym dystrykcie koscielnym

na kresach pétnocno-wschodnich Polski, ob-
chodzila w dniu 14.X r. b. uroczysto$é poéwie-
cenia nowej Kaplicy. W duzej, jasnej sali przy
ul. Krélewskiej 5 m. 4, przeksztalconej na ka-
plice, ozdobionej kwiatami, zebralo si¢ na go-
dzine 11 rano kilkadziesiat os6b, parafjan i go-
éci, azeby w skupieniu serca potwierdzié s%o-
wem: amen — specjalnie przy po$wieceniu ko-
$ciola stosowane blogostawienstwo, udzielone
Zborowi 1 nowoutworzonej kaplicy przez Su-
erintendenta Ko$ciola Przewielebnego Ks. Ste-
Fana Skierskiego. Przed blogostawiefstwem
Zbor wystuchat w skupieniu nauki. wygloszonej
przez Superintendenta na tekst Ew. Sw. Jana
o wierze dworzanina krélewskiego z Kaper-
naum. Z przekonania plynace stowa Czcigod-
nego Duszpasterza oddzialywaly krzepiaco na
stuchaczy, budzac w nich i wzmacniajac wia-
re w Zbawiciela i Jego dobre, radosne postan-
nictwo. Po udzieleniu blogoslawiefistwa, zwia-
zanego z poswigceniem, wyglosil kazanie ad-
ministrator Zboru, Ks. Kazimierz Ostachiewicz.
Stowa nauki zawieraly wskazania dla mlodej
Parafji na dalsza droge Jej zycia. Zalecaly one
trzezwo$§¢ duchowa, polegajaca na zyciu
i wspolzyciu w wierze, oparte] na mocy
Boga, milosci i nadziei, wyplywajacych
z wiary. Zycie dla sprawiedli)iwoéci—
oto kierunek powolania chrze$cijanskiego. . Po
nauce odbyl sie uroczysty akt Komunji Sw.,
udzielonej kilkunastu osobom przez Ks. Super-
intendenta. Uroczysto$§é¢ zakoniczyla piesn bla-
galna o zlanie Laski Zbawienne] na szczupla
gromadke Zborowa. Niezwazajac na nieliczny
zespol, piesn rozbrzmiewala moca, §wiadczaca
o zywe] wierze, goracych sercach 1 nadziejnem
spojrzeniu w przyszlosé.

Mlodej, ideowej placéwce zyczymy z gle-
bi serca wzmacniania si¢ w wierze, rozszerza-
nia sie na zewnatrz i rozwoju ku dobru Ko-
Sciota i Ojczyzny. Niech szerzy ona w swo-
jem mieScie zrozumienie dla tej wielkiej i
swietlanej idei Chrystusowej, poiegaja,cej na
faczeniu sie w Rodzine Duchowa, ktérej
Ojcem jest Bog, a braémi i siostrami — Jej
czlonkowie.
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Prosimy o wplacanie zaleglej prenumeraty.
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OFI1ARY.

Na wydawnictwo ,JEDNOTY¥,

Oprécz prenumeraty wplacili na wydawnicfwo:

W-na p..lza Strzelbicka — Warszawa zl. 1.00
Serdeczne dzieki!

LR

PORZADEK NABOZENSTW

w Warszawskim KoSciele Ewangelicko - Relormowanym na miesigc grudzien 1934 r.
NaboZernstwa rozpoczynaja sie¢ o godzinie 11.15 przed pol., o ile nie jest podana inna godzina.

1. Sobota, dn. 1.X1I (Nabozenstwo Komunijne) o godz. 7-ej wiecz. . . . . . . . Ks. St. Skierski.
2. Niedziela, dn. 2XII (I N. Adwentu). . . . . . . . . . . . . .« . . .. Ks J. Jelen.
3. Niedziela dn. 9.XII (II N. Adwentu). Z Komunjg S-ta i bezposredniem do niej

przygotowaniem . . . . . . . . . . e o e e e e e Ks. St. Skierski.
4. Niedziela, dn. 16.XII (IIf N. Adwentw) . . . . . . . . . . . . Ks. ]. Jelen.
5 Niedziela, dn. 23.XI1 (IV N. Adnwentu) . . . . . . . . . . . . « . . . Ks. ]. Potocki.
6. Poniedzialek, dn. 24.XII Wigilja Narodz. Pansk., naboz. o godz. 3 pp. . . . . 'Ks. St. Skierski
7. Wtorek. dn. 26XIF I S-to Nar. Pask. . . . ., . . . . . . . . . . . .. Ks. St. Skierski.
8. Sroda, dn. 26.XII II S-to Nar. Pafisk. . = . . . . . . . « « . . . .. Ks. ]. Potocki.

9. Niedziela, dn. 30.XII (N. po Nar. Pansk.). Z Komunja S-ta i bezpo$redniem do
niej przygotowaniem . . . . . . . . . . . . . .. o0 e e Ks. J. Jelen.

10. Poniedzialek, dn. 31.XII (Nab. Sylwestrowe). Zakofczenie roku z przygotowa-
niem do Kom. S-ej 0 godz. 6 pp. . . . . . . . . . . ... .., Ks. St. Skierski.

R 5
CENY OGLOSZEN: IV str. okladki — z1. 150; II str. — 100; II[ str. — z}. 75; % str. — z}. 75, 50, 85; !/, str. —
«1. 40, 30, 20, i Y, str. bez wzgledu va strong — zi 20.

STRONY ZWYKLE cata strona — z}. 100, !/, str.— 50; !/, str.— 30; !/s— z1. 20. Przy ogloszeniach kombinacyjnych
i z kliszami do cen powyzszych dolicza si¢ 30%,.

Drukarnia Wydawnicza. Warszawa, Kacza 15. Tel. 667-71.



